POKONCILSKA SITUACIJA ZENE U HRVATA

DR. JOSIP BALOBAN

0. UVOD

Da li je za svakog dana$njeg ¢ovjeka u Crkvi kako za Zenu tako i za mu-
¥karca sama po sebi razumljiva, a samim tim onda od jednog i drugog prihvat-
ljiva sljedeca tvrdnja: »Osobne moguénosti Zenskog bi¢a o€ito nisu skromnije
od moguénosti muskog bi¢a; one su samo drukije. Zena — uostalom kao i
mudkarac — mora teZiti za ’samoostvarenjem’ kao osoba, za svojim dostojan-
stvom i pozivom na osnovi tih moguénosti koje odgovaraju obdarenosti Zen-
skog bi¢a koju je ona primila na dan stvaranja i koju je baltinila kao njoj
vlastiti odraz 'BoZje slike’«.! Zato dana¥njim Z¥enama kod nas na raznim dru-
$tvenim i forumskim razinama »nedostaju strategije samopotvrdivanja te do-
brim dijelom i samouvjerenje koje proizlazi iz uvjerenja u vlastite vrijednosti i
sposobnosti?«* Nije li osobna sudbina svakog &ovjeka, pored svih povijesnih,
drustvenih i kulturolokih uvjetovanosti najveéim dijelom ipak u njegovim vla-
stitim rukama. Covjek kao povijesno bi¢e — kao ¥ena i kao muskarac — tvorac
je svih povijesnih i drudtvenih struktura, najrazli¢itijih vrsta ponaSanja, ideolo-
gija i interpretacija vjerovanja. Ukoliko se teZe i muénije dogada i ostvaruje
samoostvarenje odnosno samopotvrdivanje bilo Zene bilo muskarca, znaci da
je prijeko potrebno mijenjati i reorganizirati strukture druStvene i obiteljske,
strukture vlasti ili oblike pona3anja bez obzira da li imaju patrijarhalni ili ma-
trijarhalni predznak. I same Zene kod nas, iako svjesne prisutnosti procesa
oslobodenja Zene koji neprestano traje, sugeriraju nam ambivalentno uvjerenje
iz kojeg proizlazi konstatacija »da oslobodena Zena jest i nije stvarnost, jest i
nije mit dana¥njice«.® A feministkinje kao zastupnice feministitke teologije

1 Ivan Pavao II, Apostolsko pismo o dostojanstvu i pozivu Jene prigodom marijanske godine »Mu-
lieris dignitatem«, Zagreb 1989, KS, dokumenti 91, t. 10.

2 Griinfelder, Anne Marie, Oslobodena ¥ena ~ mit ili stvarnost danainjice, u: Zena 44(1986), br.
4, 55-65, ovdje 64.

3 Bagié-Uremovié, Marija, Oslobodena ¥ena — mit ili stvarnost, u: Zena 45(1987), 79-86, avdje 80.
Govoredi o oslobodenoj Zeni kao o mitu ili stvarnosti danadnjice Marija Ba3ié-Uremovi¢ pojedno-
stavljeno dijeliti Zene u dvije skupine. Prvu skupinu &ni Zena &iji je temeljni svjetonazor konzer-
vativno-religiozni i zato je Zena jo¥ i danas mit. Drugu skupinu &ni ¥ena &ji je svjetonazor progre-
sivno-nauéni i odatle je oslobodena Zena danas i stvarnost. Usp. Badié-Uremovié¢ (1987), 80 i
dalje. Jod vi¥e je Eudnije kada ista autorica i Majku Terezu, &ji rad se smatra »vrhunskim huma-
nistitkim djelom u nafem dehumaniziranom svijetu« (Bagié-Uremovic), ne gleda kao oslobodenu
i emancipiranu Zenu nego kao mit.
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upozorava]u da Zene u katohsfkol Crkvi nisu samo »3uteca veéina« nego u »$ut-
nju dovedena veéina«.* Po njihovom miSljenju tu $utnju i nevidljivost ¥ena u
Crkvi prouzrokovale su patrijarhalne strukture Crkve, a sada ih podrava an-
drocentri¢na odnosno od mu¥eva definirana i vodena teologija.® S tim u vezi
namjesto androcentritnog — na mu$karca usmjerenog svjetonazora — feministki-
nje predlaZu feministitko shvaéanje svijeta, kulture i povijesti.® Polazeéi od
svog Zenskog perspektiva definiraju feministitku teologiju kao »negativno isku-
stvo Zene sa sadriajima religioznog odgoja, negativno obilje¥en susret s Cr-
kvom i njezinim predstavnicima, zatim iskustvo diskriminacl;e Zene u teoloskoj
antropologiji i n]ezmom liku &ovjeka, u rje¢niku Biblije i crkve tradicije, i u
crkvenoj praksi.«’ Nasuprot feministicke teologije apostolsko pismo pape
Ivana Pavla II, »Mulieris dignitatem« polazi od rastuéeg uvaZavanja dostojan-
stva i poziva Zene kao znaka vremena, upozorava na jednakost i ravnopravnost
muskarca i Zene, Ciji odnos nije patrijarhalan, nego partnerski.®

Kakva je situacija Zene u Hrvata? Odgovor na to pitanje potrebno je isto-
dobno traZiti kako unutar crkvenog tako i unutar drudtvenog konteksta. I to
zato §to su ta dva konteksta u razli¢itim vidovima meduovisna i §to je najveéim
dijelom jedna te ista Zena ¢inilac unutar druStvenog konteksta i unutar crkve-
nog dogadanja. Ona je paralelno gradanjak i Zena vjernica. To potvrduje i
naslov 1. totke predavanja (Emancipacija Zene u poslijeratnom razdoblju kod
nas) kojim se Zeli upozoriti na druStveni kontekst u naj$irem smislu, bududi da
je crkveni kontekst isto dio dru$tvenog neovisno o stupnju priznavanja od dru-
3tvenih i drZavnih isntitucija.

1. EMANCIPACUA ZENE U POSLIJERATNOM RAZDOBLJU KOD NAS

Pod emancipacijom Zene mislim ne samo na oslobodenje Zene od apsolutne.
zavisnosti, svake vrste pod&injenosti i dokidanja razlitite nejednakosti, nego
istodobno mislim na nadvladavanje svake vrste otudenosti Zene kao ¥ovjeka
na bilo kojem podrudju. S tim u vezi potrebno je istaéi da pretjerano i jedno-
strano promicanje razotudivanja moZe imati za posljedicu novu vrstu otudenja,
posebno ako se neke temeljne Covjekove potrebe tumade i propagiraju kao
izvori ¢ovjekova otudenja, a to je bio slu¢aj kod nas sa ¢ovjekovom religio-
znom potrebom u razdoblju od II. svjetskog rata na ovamo. Pod emancipaci-
jom Zene, nadalje, mislim s jedne strane slobodan pristup bilo kojoj ulozi odno-
sno funkciji u drudtvu i nesmetano vrienje te uloge - dakako ovisno o Zeninoj
sposobnosti i strunoj osposobljenosti. S druge strane mislim emancipaciju u
kojoj se Zena u svojim pojedinim funkcijama koje vrSi ili Zeli prakticirati oslo-
badanja svega onoga §to joj je uskradeno ili samo djelomi¢no dano (dopuste-
no), a 3to joj kao osobni, a posebno po njezinoj naravi pripada u odnosu na

4 Schiissler Fiorenza, Elisabeth, Das Schweigen brechen - sichtbar werden, in: Conculium 21
(1985), Heft 6, 387-398, ovdje 387.

5 Isto, 388.

6 Isto, 393.

7 Griinfelder, Anne Marie, Feministi€ka teologija ili »smrt patrijarhalnog Boga?«, u: Bogoslovska
smotra 58(1988), br. 1 29-60, ovdje 34.

8 Usp. krititki osvrt autora Baum, Gregory, Das Apostolische Schreiben »Mulieris dignitatems,
Bulletin, in: Concilium 25(1989), Heft 6, 550-553, ovdje 550 i dalje.
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muskarca i u odnosu na povijest. I §to joj omoguéava da postane jednakopravni
¥ivotni partner i suradnik muSkarcu. Emancipacija Zene nije prvenstveno u
tome da u svemu bude izjednatena s mu¥karcem u smislu da prestane biti
%¥ena, nego emancipacija primarno ukljutuje isto poStovanje i vrednovanje Zene
kao ¥ene, a mukarca kao mufkarca. Ide se za dokidanjem svih povijesnih
predrasuda i negativnih iskustava, koje su Zeni tijekom povijesti onemoguéala
njezinu ravnopravnost s muskarcem i muZem.

U iduée dvije totke govori se o emancipaciji Zene kako u teorijskim koncep-
tima jugoslavenskog drustva tako isto i u praktiki ostvarenom dosegu tog
oslobodenja, potkrepljeno posebno statistitkom argumentacijom.

1.1 Oslobodenje ¥ene na teorijskoj ravni

Ostvarenje Sovjekove slobode uopée, te emancipacije Zene napose, velikim
dijelom ovisi — pored raznih povijesnih, socio-kulturnih i polititkih ¢imbenika
- o tretiranju slobode i emancipacije ¢ovjeka u svim zakonskim aktima, pogevsi
od temeljnog zakona Ustava neke zemlje. Isto se moZe reéi za slobodu i eman-
cipaciju Zene u Crkvi. Ovdje je temeljni zakon »Zakonik kanonskog prava -
Codex iuris canonici«’ koji donosi opée, dakle temeljne odredbe za %ivot i
djelovanje &lanova BoZjega naroda. Veé prvi Ustav nove, tj. nakon II. sviet-
skog rata stvorene Jugoslavije dao je dobru startnu poziciju za emancipaciju
¥ene kod nas. Tvorci prvog Ustava nove Jugoslavije polazili su od »nalela
ravnopravnosti muskarca i Zene na svim podrudjima Zivota« — na §to osobito
veé na samom poletku svoga ¢lanka »Oslobodena Zena — mit ili stvarnost dana-
$njice« ukazuje Anne Marie Griinfelder.® Ustavom nadahnuto radno pravo
osigurava ravnopravnost muskarca i Zene ne samo kod zasnivanja radnog od-
nosa nego tijekom rada kao i kod njegovog prestanka. Zena ima pravo na
vlastiti osobni dohodak, pravo na jednaki dohodak ako se radi o jednakom
radu, »pravo na socijalno osiguranje u slu€aju bolesti, nesposobnosti za rad,
starosti i materinstvo«.!

I reformirano obiteljsko i bra¥no pravo jamei ravnopravnost Zene s muskar-
cem u obiteljskim odnosima. Time se emancipacija Zene prenosi iz druitvene
razine na bralnu i obiteljsku razinu, koja je paralelno druStvena i privatna,
kod vjernika je k tomu i eklezijalna. Ta ravnopravnost obuhvada jednako-
pravne medusobne odnose bra¢nih partnera, njihovu uzajamnu suradnju kao i
slobodni pristanak prilikom sklapanja braka. Tom ravnopravno¥éu dokinuta je
upravo prijeratna patrijarhalna praksa u kojoj je ve¢ u odabiru buduéeg Zenid-
benog druga Zena nerijetko bila u neravnopravnom poloZaju, buduéi da nije
uvijek bila posve slobodna u tome odabiru. Posebno ne onda, kada su kod
sklapanja Zenidbe u prvi plan dolazili ekonomski odnosno gospodarski i $iri
obiteljski interesi namjesto ¢imbenika ljubavi i slobodnog odabiranja. Isto tako
je prevladana praksa u kojoj Zena nije zajedno s muZem suodludivala u vitalnim
bra¥nim i obiteljskim pitanjima, ukljuivo i u pitanju broja djece i o njihovu
vremenu radanja. Danas Zena u veéini slufajeva suodluduje u svim pitanjima
kuéanstva i o mjestu zajednitkog stanovanja. Veé prije dvadesetak godina

9 Vidi Zakonik kanonskog prava — »Codex iuris canonici«, hrvatski prijevod, Zagreb 1988. O po-
loZaju Zene u novom Kodeksu vidi predavanje Delié, Josip, Zena u novom Kodeksu. Predavanje
odrano na istom tetaju.

10 Griinfelder (1986), 57.
11 Isto, 57.
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prema jednom istraZivanju provedenom u zagrebatkoj regiji 56,7% ispitanih
odgovorilo je da Zena moZe uglavnom ravnopravno sudjelovati u donosenju
vaZnijih odluka u obitelji.'? Na osnovu tih podataka S. Bahtijarevié konstatira
da ravnopravnost Zene »na ispitivanom podrudju nije samo deklarativna nego
je i stvarna.«”® To potvrduje i pokazatelj koji govori o vjernosti u braku. Na
predloZeno pitanje »kako gledate na vjernost u braku 83% svih ispitanika uka-
zuje na potrebu obostrane vjernosti bradnih drugova u braku.' Nadalje, Zena
moZe danas zadrZati i svoje djevojacko prezime kada sklapa brak, §to napose
pokazuje moguénost uvanja njezine individualnosti. Na razini imovinskoprav-
nih odnosa poStuje se pravilo odvojenosti imovine s kojom Zenidbeni drugovi
ulaze u svoj brak, »&ime se §titi ekonomska i pravna ravnopravnost ¥ene, kao
ogledalo njenog ekonomskog i pravnog poloZaja u drustvu. Za imovinu steenu
tijekom braka postavljeno je pravilo da je ona zajednicka, ¢ime se vodi ratuna
o tome da Zena u braku ostvari ne samo naknadu za svoj materijalni i intelek-
tualni rad izvan obitelji, ve¢ i rad u samoj porodici, vode¢i kuéanstvo, brinudi
se za odgoj i njegu djece i sl.«”* Ravnopravnost se ofituje i u rastavi braka,
buduéi da zakon dopusta da razvod braka moZe traZiti kako muskarac tako i
¥ena. I u roditeljskom pravu majka je izjednadena s ocem. Pojavom i razvojem
»pilule« mnoge Zene misle da su doZivjele najve¢i stupanj emancipacije, buduci
da ¥ena moZe odluditi »o znaaju svog odnosa prema muskarcu — da li da ga
nastavi u dvoje ili pro$iri u odnos roditelji-dijete.«'

Uz sve navedene karakteristike emancipacija Zene postoje podrudja gdje
oslobodenje ¥ene napreduje sporo i neostatno uvjerljivo. Sporazumno obavlja-
nje kucanskih poslova od strane mu¥a i Zene i izrazita obostrana suradnja u
odgoju djece zasada je izuzetak. Sporost tog vida emancipacije Zene biti ce
prekinuta onda kada svi, Zene i muSkarci shvate da emancipacija Zene nije
moguéa bez emancipacije mu¥karca kao i obratno."” Spori proces oslobodenja
%ene dogada se i na podru&ju obrazovnih i profesionalnih moguénosti Zena u
jugoslavenskom drustvu. O tome govori iduca totka (1.2). Isto tako sporost
emancipacije Zene dogada se i u samoj Crkvi s obzirom na aktivni poloZaj Zene

u Crkvi. O tome ée biti jo¥ rije¢i kasnije.
1.2 Domet emancipacije fene na praktinoj razini

Ako se sastavnim dijelom emancipacije Zene shvaca i promocija fene u dru-
§tvu, onda je statitki gledano opravdano pitati koliko obrazovanje doprinosi
individualnoj promociji Zene kao jedan od nezaobilaznih imbenika emancipa-

12 Baclll.tij;?vié, $tefica/Bodnjak, Branko, Porodica u transformaciji — crkva, religija, Zagreb 1970,
ovdje 82.

13 Isto, 82. i

14 Isto, 92. Deset godina kasnije 1980. ispitanici u Zagrebu u visokom postotku potvrduju ravnoprav-
nost medu bra¢nim drugovima. Na pitanje »Tko u valoj obitelji ima *glavnu rije¥'«? 70% muska-
raca i 72% ¥ena odgovorili su: zajedno odludujemo o svemu. Vidi Markovié Ljubinka/Petrovi¢,
Boris/Slavifek, Melanija, Brak na val natin: ljubav od NK do VSS, u: Vjesnik od 08. oZujka,
Prilog Sedam dana, br. 104, 6-9, ovdje 8.

15 Griinfelder (1986), 58.

16 Isto, 59.

17 Ispravno konstatira Anne Marie Griinfelder: »Emancipacija ovjeka - i to je krajnji cilj, jer eman-
cipacija Jene nije svrha samoj sebi ~ jedan spol u&i od drugoga. Dosljedno tome treba zahtijevati
da mudkarci i Zene suraduju sa svim podrucjima, pa i u onim grupama u kojima se razmatraju
problemi iz djelokruga fene.« Griinfelder (1986), 65.
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cije opéenito? Da li se zakonom proklamirana ravnopravnost spolova aktuali-
zira i u izjednagavanju koridtenja obrazovnih i profesionalnih moguénosti ena
u Hrvatskoj i u Jugoslaviji? Slobodno odabiranje obrazovanja i %ivotne profe-
sije spada u temeljna ljudska prava, a ujedno je najizrazitiji pokazatelj i najvisi
stupanj éovjekove emancipacije u dvadesetom stolje¢u. U ovome razmatranju
misli se na karakteristike obrazovanja Zena na sekundarnom i tercijarnom ni-
vou, buduéi da je osnovno obrazovanje (osmogodi$nja $kola) zakonski obvezno
za sve djevojtice i za sve djefake. U godini 1985/86. 50,3% svih srednjoskolaca
i 48,0% svih studenata u Hrvatskoj bile su djevojke.”® S tim podacima veoma
je ilustrativno usporediti podatke koji govore o Zivorodenoj djeci prema 3kol-
skoj spremi majke. Godine 1985. u Hrvatskoj 52,51% djece rodile su majke sa
srednjom $kolom, 4,17% sa viSom $kolom i 6,46% s fakultetom, 34,96% djece
rodile su majke bez srednje ¥kole, a 1,79% je nepoznato.' Jo¥ godine 1970.
omjer je bio drukiiji. Te godine od cjelokupnog broja Zivorodenih, 70,41%
imalo je za majku osobu s osmogodisnjom Skolom ili bez §kole, a samo 24,55%
sa srednjom ¥kolom i 4,15% s viSom ili fakultetom.? Predo&eni podaci ukazuju
na to da se u razdoblju od desetlje¢a i po dogodilo kvantitativni skok na sekun-
darnom nivou obrazovanja time 3to se broj Zena koje su zavrSile srednju §kolu
udvostrutio. Udvostrugio se dodufe i broj majki s viom $kolom i fakultetom,
ali to udvostruéenje daleko zaostaje za skokom na razini srednjeg obrazovanja,
buduéi da je godine 1985. svaka druga majka koja je rodila dijete bila Zena sa
zavi$enom srednjom $kolom, a tek svaka deseta bila je Zena sa zavr§enom
Zkolom ili fakultetom. Tako se promocija Zene u Hrvatskoj na srednjoskolskoj
razini izjednatila s muskarcem, ako se gleda statistitka zastupljenost. Tu je
potrebno promatrati analiticki i kriti¢ki i tek tada se uo¢ava da promocija Zene,
a samim tim i njezina emancipacija, ne dogada se jednako brzo na svim razi-
nama i u svim smjerovima.

O pravoj jednakosti moZe se govoriti tek onda kada su - kako to s pravom
naglafava Marina Blagojevi€ -~ svi obrazovni profili kako na sekundarnom tako
i na tercijarnom nivou podjednako dostupni mladi¢éima i djevojkama, a 3to
zasada nije sludaj, jer u tom pogledu u Jugoslaviji postoje znatajne razlike.”
Ista autorica svrstava djevojke na razini srednjofkolskog obrazovanja u &etiri
grupe. Prva grupa obuhvada struke u kojima je zastupljenost udenica niska
(0-25%), a Cetvrta grupa obuhvaéa struke u kojima je zastupljenost uéenica
veoma visoka (76-100%). U tu grupu spadaju: »tekstilna, ekonomsko-komer-
cijalna, uslu¥na, zdrastvena, prosvetna, trgovinska, prevodilatka i kulturolo-
$ka« struka.? U odnosu na tu &etvrtu grupu moZe se govoriti o feminizaciji
struka i profesija.

Na razini visokoSkolskog i fakultatskog obrazovanja od 1945 do 1986. go-
dine najvife Zena je diplomiralo na filozofskim i filoloskim fakultetima, na
ekonomskim i pravnim. Od svih Zena koje su u tom razdoblju »diplomirale na
fakultetima (235.061), ¢ak ih je tre€ina diplomirala na ekonomskom ili prav-

18 Blagojevié, Marina, Obrazovanje %ena — proizvodnja marginalnosti?, u: Zena 47(1989), br. 3,
3-17, ovdje str. 10, tabela 2,

19 Baloban, Josip, tipitna obiljeZja braka i obitelji u Hrvatskoj, u: Arati¢, Pero Dogan, Nikola i
drugi, Uspjeli brak — sretna obitelj, Radovi simpozija o pastoralu braka i obitelji u prvih deset
godina, u Dakovu, 28. od 30. studenog 1988, Dakovo 1989, 7-26, ovdje 17.

20 Isto, 16.

21 Vidi Blagojevi¢ (1989), 5.

22 Isto, 5.
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nom fakultetu, a tek Zetrnaestina na nekom od tehnitkih fakulteta. Zene su,
dakle, bile prevashodno osposobljavane za obavljanje &inovni¢kih zanimanja
ili za nastavni¢ka i medicinska zanimanja.«* U odnosu na doktorate Zene su
najéeSée doktorirale na podrutju prirodno-matemati¢kih, medicinskih i huma-
nisti¥kih znanosti, pri Zemu je vie od polovice doktorata uéinjeno u medicini,
kemiji i biologiji.**

Zaklju¢no se moZe konstatirati da se u poslijeratnom periodu kod nas u
Hrvatskoj, a tako i u Jugoslaviji — uz odredene razlike koje ovise o (ne)razvi-
jenosti dijelova Jugoslavije — dogada ne - ravnomjerno izjednatavanje u kori-
tenju obrazovnih i profesionalnih moguénosti Zena time 3to postoje profesije
u kojima su Zene u postocima veoma slabo zastupljene i postoje profesije u
kojima su Zene zaustavljene u visokim postocima i samim tim pridonose femi-
nizaciji odredenih obrazovnih profila i profesija, posebno na podru¢ju zdrav-
stva i prosvjete. Oc¢ekujudi jo¥ veci nauéno-tehnicki razvoj naSeg drustva sada-
¥nje obrazovanje Zena je neadekvatno i biti ¢e u buduénosti izvorom margina-
lizacije %ene u drudtvu.®

2 ZENA (NE)ZAOBILAZNI CIMBENIK U ZIVOTU CRKVE U HRVATA?

Uz situaciju Zene u drudtvenom kontekstu opéenito nuZno je govoriti i o
situaciji Zene unutar crkvenog konteksta odnosno crkvenog djelovanja. To tre-
nutno mjesto u Crkvi, koje se moZe nasloviti i kao pokoncilska situacija Zene
u Crkvi u Hrvata najue je povezano s dva za ovu tematiku temeljna pitanja:
1. Kada se u hrvatskoj Crkvi u poslijeratnom periodu nazrijevaju prvi znakovi
promocije %ene? 2. Da li je u pokoncilskom razdoblju kod nas uistinu uslijedilo
pravo promicanje Zene unutar Crkve? Na ta dva pitanja pokusati ée dati odgo-
vor iduée dvije totke (2.1 do 2.2).

2.1 Pretkoncilski znakovi promocije fene u Crkvi kod nas

Tako je ¥ena u Crkvi u Hrvata jo¥ i pedesetih godina ovog stoljeca bila
aktivni odgojni tinilac samo na razini obitelji, a na razini Zupne zajednice tvo-
rila je »Suteéu vedinu«, koja se obazrivo odnosila kako prema patrijarhalnom
shvaéanju Crkve opéenito tako i prema klerikalnom mentalitetu napose, ipak
se ve¢ potetkom pedesetih godina javljaju neki znakovi koji signaliziraju da
%ena moZe i smije Ciniti i ostvarivati ono 3to je do tada bilo pridr¥ano samo
muskarcu i §to se ujedno smatralo njegovim povla$tenim pravom odnosno mo-
nopolom. U tim godinama jo¥ nije moglo biti rijedi o »novom kvalitetu su¥ivota
muskaraca i ¥ena u Crkvi«<®® - kako se taj kvalitet danas poima i s pravom
postulira. Ali ve¢ tada su se nazrijevali podeci onoga $to ¢e papa Ivan XXIII.
u svojoj enciklici »Pacem in terris« nazvati »promocijom Zene« oznatujuéi tu
promociju jednim od triju prorockih znakova naleg vremena i ujedno naglaia-
vajuéi da Zena ima pravo na duZnost i prava kako ona u kuénom %votu tako
i ona u dr¥avi, koja odgovaraju dostojanstvu ljudske osobe.”

23 Isto, 6.

24 Isto, 7.

25 Isto, 3.

26 Griinfelder, Anne Marie, Zene u Crkvi izmedu razoZaranja i nade, u: Bogoslovska smotra
57(1987), 240-253, ovdje 251.

27 Ivan XO{I11, »Pacem in terris«. Encikli¢ko pismo, Zagreb 1964, Prilog »Bogoslovske smotre« br.
2-1964, 1. 41.
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Izdvajam ovdje pretkoncilske znakove vremena, koji ée svoju potvrdu doZi-
vjeti veé na II. vatikanskom koncilu, a izrazitiju afirmaciju u pokoncilskom
razdoblju. Jedan od takvih znakova je prisutnost Zene na Katoli¥kom bogoslov-
nom fakultetu u Zagrebu, u poslijeratnom razdoblju. Tu prisutnost mi danas
promatramo s povijesne distance od nekoliko desetljeca, ali ju gledamo s re-
spektom i radoS¢u, buduéi da smo i mi imali, a $to smijemo s ponosom nagla-
siti, nafe domace lastavice koje su nagovijestale i prethodile koncilskom prolje-
¢u. U poslijeratnom razdoblju nekoliko ¥ena studiralo je na Katolikom bogo-
slovnom fakultetu u Zagrebu (KBF-u) od kojih su &etiri (3 laikinje i 1 redovni-
ca) diplomirale jo§ prije po&etka II. vatikanskog sabora i 1 redovnica za vri-
jeme sabora. Marija Raos bila je prva Zena koja je u gpslijeramom razdoblju
u godinni 1951. diplomirala na spomenutom Fakultetu.” Bilo je jo§ Zena laika,
koje su studirale na KBF-u u Zagrebu podetkom pedesetih godina, ali sve nisu
diplomirale na istom Fakultetu. Tu skromnu, ali zato veoma znakovitu zastup-
ljenost Zena u teolofkom studiju u Zagrebu manje treba gledati u vezi s (ne)na-
klonjeno3¢u crkvene hijerarhije, ve¢ daleko viSe povezano s tadadnjom cjelo-
kupnom politi¢kom situacijom u zemlji i sa statusom KBF-a poslije 1952. godi-
ne, kada taj Fakultet de facto prestaje biti u sklopu zagrebatkog sveudilita i
postaje samo crkveni fakultet. Primjerice na katolitkim teolo¥kim fakultetima
u Z. Njemad&koj laici jednog i drugog spola zapotinju studirati teologiju poslije
1946. godine, jer do 1945. godine kao studenti jedino su se mogli upisati svece-
ni¢ki kandidati.® U godini 1952. na KBF u Zagrebu dolazi za Tajnika fakulteta
s Klara Dugié, koja je studirala i diplomirala na istoimenom Fakultetu i koja
je vriila sluzbu Tajnice do 1974. kada na njezino mjesto dolazi sada¥nja Tajnica
s. Margareta Babié.

Potetkom pedesetih godina dogadaju se jedna vrsta promicanja ¥ene na
Zupnoj razini i to u smislu najrazliitijih »pomoc¢nih« pastoralnih sluZbi od orgu-
ljaske, sakristanske, kuéanske do katehetske.¥ Rada se novo zvanje unutar
redovni¢kog poziva i to zvanje katehistice. Tu novu pastoralnu praksu u Crkvi
u Hrvata uvodi dakovacka i srijemska biskupija na ¢elu s tada&njim dakovag-
kim biskupom Stjepanom Béuerleinom (1951-1973). Godine 1952. dolaze prve
redovnice na ¥upe i preuzimaju vieronauk. Upravo na osnovu incijative i podu-
pirano zauzeto$¢u biskupa Béuerleina odrZavaju se sredinom pedesetih godina
prvi te€ajevi za sestre katehistice u Dakovu. Poslije 1958. godine dolazi u Da-
kovo do neformalnog osnivanja dvogodi¥nje »katehetske $kole« za pripravnice
i mlade sestre druZbe sestara Svetog kriZa.*! Tako su katehetski tedajevi za
sestre katehistice u Dakovu prethodili osnivanju Katehetskog instituta pri Ka-
tolickom bogoslovnom fakultetu u Zagrebu u godini 1961. Jo¥ 1960. godine u
Biuerleinofu koreferatu pod naslovom »Skola za katehistiknje« &itamo: »Do-

28 Izvor: Diplomirani na Katolitkom bogoslovnom fakultetu u Zagrebu, od god. 1930.- Godine
1957., diplomirala je Franulovi¢ s. Julijana, a god. 1960. diplomirale su princ Olga i Tuskan
Slavica. Za vrijeme II. vatikanskog koncila diplomirala je Dugi¢ s. Marija Klara (god. 1963).

29 Vidi Miiller, Iris, Berufsperspektiven katholischer Theologinnen und ihre Situation in den Fac-
hbereucgeb fiir Katholiche Theologie an deutschen Universititen. Fallbeispiel: Universitit Miin-
ster in Westfallen, in: Concilium 21(1985), Hert 6, 454460, ovdje 455.

30 Sraki¢, Marin, Redovnice u sluZbi katehizacije, u: SluZbeni vjesnik dakova¥ke i srijemske bisku-
pije 40(1987), 27-28 i 33, ovdje 27.

31 Isto, 33. Dakovatki biskup Stjepan Biuerlein organizirao je kroz tr y:vline posebne tefajeve za
katehistice: 1. te¥aj od 9-14. srpnja 1956. godine; II. te¥aj od 8-12 sepmja 1957, godine i ITI. telaj
od 7-12 srpnja 1958. Vidi Srakié (1987), 27.
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sada¥nja iskustva pokazuju nam, da bi za buduénost generaciju redovnica kate-
histikinja morali ustanoviti specijalnu $kolu i u toj koli dati im formaciju koja
im je potrebna za njihov posao... Mi osje€amo goruéu potrebu ne za jednom
nego za nizom katehetskih §kola... I nase bi $kole trebale trajati dvije godine...
Zvan;e katehlstkin]e u na¥em sluéaju zvanje redovnice katehlsukmje, zvan]c
je koje ona ima od Crkve i koje je posveceno misijom, koju joj povjerava
biskup...«” Tu vrstu promicanja Zene uz sve nale sadadnje respektiranje tih
prvih pokulaja emancipacije Zene u hrvatskoj Crkvi nu¥no je promatrati prije
svega znanstveno kriti€ki i to unutar povijesno-politi¢kih uvjetovati i crkveno-
strategijskih odrednica ondaSnjeg razdoblja, a manje iz naeg sadasnjeg dru-
$tvenog i crkvenog gledanja promocije Zene u Crkvi. Povijesno je legitimno
konstatirati da su promicanju sestara u Zupnom pastoralnu na podrud&ju katehi-
zacije viSe doprinijele tadasnje polititke (ne) prilike, nego sama crkvena hije-
rarhija.

Iznenadnim dokidanjem najrazlititijih vrsta sestarskih djelatnosti u prvim
poslijeratnim godinama kad nas su se nale pred imperativom usmjeravanja
svoje karizme i svoga rada u novom pravcu. Buduéi da istodobno nestaje vje-
ronauk u ¥kolama traZe se novi putevi katehiziranja na Zupnoj razini. Biskup
Stjepan Biuerlein kao dugogodiinji kateheta u dakovaéko; biskupiji i profesor
na V:sokol bogoslovnoj Zkoli u Pakovu otkrivanjem i ostvarivanjem novog
zvanja, naime, zvanja katehistica-redovnica rjefava novonastalu egzistencijalnu
ugroZenost redovmca S druge strane uvodi u nafu Crkvu perspektivnu novu
pastoralnu praksu na osnovu koje redovnica ulazi u Zivot i djelovanje Zupe, a
§to ée poslije II. vatikanskog koncila postati redovitom praksom.

Tako je to bio svojevrsni znak koji je signalizirao promicanje Zene u crkvenoj
djelatnosti koju do tada nije vriila, ipak to promicanje bilo je suZeno veé na
samom podetku kako kvantitativno tako i kvalitativno. To suZenje — uz sve
pokoncilsko prosirenje u odnosu na Zenu — nije prevladano ni danas. U prvom
planu tada nije se nalazila #ena kao Zena, nego Zena redovnica. A one &ine
neznatan dio u odnosu na sve kri¢anske Zene i u odnosu na sve tada %ive Zene
u drudtvu. Promociju doZivljava manje Zena kao Zena ve¢ viSe kao pripadnica
odredenog stale¥a ili skupine u Crkvi. Uz tu kvantitativnu suZenost dogadala
se i kvalitativna suZenost, koja nije dopustala optimalnu promociju u smislu
potpune ravnopravnosti sa mudkarcem konkretno sa sveéenikom koji nije bio
naviknut dijeliti odgovornost s nekim drugim, nije imao iskustvo u radu sa
¥enama, nije dostatno razlikovao pastoralnu djelatnost sestre kao nejednakost
na podrudju materijalne nadoknade redovnicama za njihovo pastoralno djelo-
vanje tako da je to bilo u suprotnosti sa »socijalnom pravdom i ljubavlju«.®
Ve¢ je iskustvo redovnica u dakovagkoj biskupiji nagovijestilo da promicanje
¥ene u Crkvi bilo kao redovnice bilo kao laikinje uvijek ée nailaziti na barijeru
klerikalnog mentaliteta te paternalisti¢kog ili patrijarhalnog stava. Ta barijera
ée oteZavati stvaranje nove slike i novog idetiteta Zene u Crkvi.

Pokoncilski pokufaji i dometi uvafavanja ¥ene u Hrvata

2.2.1 Promocija ¥ene na razini teolofkog studija

Polazeéi od podataka u prethodnoj to¢ki (2.1) u kojoj se govorilo o poce-
cima promocije Zene u Crkvi u smislu teolo¥ke izobrazbe pri ¢emu se Zena u

32 Biuerlein, Stjepan, citrano prema Srakié (1987), 33.
33 Usp. Sraki¢ (1987), 33.
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obrazovnoj dimenziji izjednadava s mu¥karcem, konkretno sa sveéeni€kim kan-
didatem, a u pastoralnom djelovanju sa sveéenikom primjerice u vidu katehiza-
cije, te imajuéi pred ofima dogadaj II. vatikanskog sabora, koji atakirajuéi
svaku vrstu diskriminacije koja se protivi temeljnim pravima osobe, govori o
Zeninom slobodnom odabiranju muZa i Zivotnog staleZa, te o njezinom ravno-
pravnom pristupu odgoju i kulturi koja je zajam&ena muskarcu,* odekivala se
potpunija, raznovrsnija i kvantitativnija promocija Zene na razini teolofkog stu-
dija. I to prvenstveno Zene kao Zene, a ne Zene kao redovnice, &ija promocija
unutar Crkve moZe dovoditi i nerijetko dovodi do suZenja promocije Zene,
bududi da se promovira samo zavjetovana Zena, a ne primarno kritena Zena
odnosno Zena vjernik laik. Ta ofekivana kvantitativnija promocija Zene nije se
dogodila, dok se istodobno postupno dogadalo kvalitativan pomak u okvirima
te promocije na razini teolofkog studija.

U pokoncilskom razdoblju dosada je na Katolikom bogoslovnom fakultetu
u Zagrebu magistrirala samo jedna redovnica, doktorirala nije ni jedna Zena,
osim §to je jednoj dodijeljen pocasni doktorat, a diplomiralo je 28 %ena (25
redovnica i 3 %ene laikinje).*® Od tih diplomantica 20 Zena diplomiralo je u
sedamdesetim godinama (1971-1980), a samo u 8 u osamdestim godinama
(1981-1990). Sve tri laikinje diplomirale su u osamdesetim godinama. Od po-
sliednjih diplomiranih Zena laikinja u pretkoncilskom razdoblju (1960) do prve
diplomirane Zene laikinje u pokoncilskom razdoblju (1985) proteklo je Zetvrt
stoljeca. Taj podatak sili na razmi$ljanje kako nosioce crkvenih struktura tako
i élanove BoZjeg naroda neovisno o spolu, dobi, porijeklu i stupnju obrazova-
nja.

Tabela 1 _
Broj upisanih na Katolitkom bogosl. fakultetu u Zagrebu

god. 1981/82% god. 1984/857 god.1988/89%

zimski - ljetni sem. zimski - ljetni sem. zimski - ljetni sem.
Ukupno
upisanih 218 195 229 215 295 288
Redovnica 3(1.37%) 3(1.53%) 6(2.62) 6(2.79%) 6(2.03%) 6(2,08)
Laika: 23 (10.55%) 15(7.69%) 27(11,79%) 25(11.62%) 31(10.50%) 25(8.68)
muskih 21 13 23 21 23 18
Zenskih 2(0,91%) 2(1,02%) 4 (1,74%) 4 (1,86%) 8(2,71%) 7(2, 43%)

Izrazito velik nesklad u odnosu na ravnomjernost zastupljenosti studenata i
studentica na Katoli¢kom bogoslovnom fakultetu ofito je transparentan u po-
stocima. Dok su u zimskom semestru ak. god. 1981/82. u odnosu na ukupno
218 upisanih laici tvorili smo 10,55% svih studenata i studentica, dotle su Zene
laikinje tvorile svega 0,91% (2 Zene), a redovnice 1,37% (3 redovnice) svih

34 Vidi pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu »Gaudium et spes«, t. 29.

35 Tzvor: Diplomirani na Katolitkom bogoslovnom fakultetu u Zagrebu od 1930.

36 Izvor: Izvje¥taj o radu Kartolitkog bogoslovnog fakultera u Zagrebu za ak. god. 1981/82, 6.
37 Izvor: Izvje¥taj o radu Katolitkog bogoslovnog fakulteta u Zagrebu za ak. god. 1984/85, 4.
38 Izvor: lzvjedtaj o radu Katolitkog bogoslovnog fakulteta u Zagrebu za ak. god. 1988/89, 2.
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imatrikuliranih studentica i studenata. Potkraj osamdesetih godina, u ak. god.
1988/89. u ljetnom semestru bilo je ukupno imatrikuliranih 288 studentica i
studenata. Od tih upisanih 2,08% (6) bile su redovnice, 2,43% (7) Zene laikinje
i 8,68% laika (zajedno mu3kih i Zenskih). Drugim rijetima na pragu posljed-
njeg desetljeca ovoga stoljeéa, a 25 godina poslije II. vatikanskog koncila broj
Zena koje studiraju na KBF-u u Zagrebu je ispod 5% svih imatrikuliranih stu-
denata. Odnos u postocima izmedu Zena i muskaraca koji studiraju na Istitutut
za teolodku kulturu laika u Zagrebu daleko je uravnoteZeniji. Od ak. god.
1968/69 do ak. god. 1989/90. na tome Institutu bilo je 1.070 upisanih studenata
od kojih su 42,42% ,§ 54) bile Zene laikinje, 56,91% (609) laika muikarca i
(65%) (7) redovnica.” Od svih tih studenata dosada je diplomiralo njih petero.
Bilo bi statisti¢ki zanimljivo i napose indikativno doznati koliki broj od tih 454
%ena laikinja radi makar poluprofesionalno ili Zeli raditi u nekoj crkvenoj dje-
latnosti profesionalno. Pitanje promocije Zene unutar Crkve najuZe je pove-
zano s pitanjem mjesta i uloge laika u na¥oj Crkvi.

Najveéu promociju u nasoj Crkvi Zena je doZivjela na podrudju katehizacije
i na podrudju crkvene glazbe, premda promocija u katehizaciji nije optimalna,
ako religiozno-pedagoski stufno osposobljena redovnica u ve€ini sluéajeva ka-
tehizira samo niZe dobne skupine djece, dok joj adolescenti i odrasli ostaju
nedostupni ili joj je katehetski kontakt s njima omoguéen samo povremeno. U
Zagrebu pri Katohékom bogoslovnom fakultetu od 1961. godine djeluje Kate-
hetski institut.* Od njegova osnivanja do 24, 01, 1990. upisano je 846 redovi-
tih*! i 79 izvanrednih studentica i studenata.* Kod redovitih studentica 86,99%
(736) su redovnice, 11,09% (94) Zene laikinje, 94% (8) laici i 0,94% (8) su
svedenici. Kod izvanrednih studenata Zene laikinje tvore 25,64 (20) svih pola-
znika, muski laici 17,94 (14), a svecenici 37,17% (29) i redovnice 19,23% (15).
Do 24. 01. 1990. godine na Katehetskom institutu diplomiralo je 657 redovitih
studentica.® Iz dosada¥njeg etverogodi¥njeg rada Odsjeka za izvanredni (dvo-
godi¥nji) studij je vidljivo da svaki &etvrti upisani student je Zena laikinja, dok
u redovitom studiju laikinja svaka deseta studentica. Taj omjer nije tumaciv
samo i iskljutivo na osnovu du¥ine i vremenskog intenziteta studija, koji bi za
¥enu bili odlu¢ujuéi kod odabiranja bilo redovitog bilo izvanrednog studija,
ve¢ on ukazuje na to da kod nas ne postoji iskustvo laikinje kao profesionalnog
navjestitelja, tj. u smislu glavnog zanimanja. U odnosu na Zenu kod nas je jo¥
uvijek profesionalna katehistica jedino redovnica. Ali i njoj katehizacija nije
jedini posao u Zupnom pastoralu. Profesionalna katehistica laikinja i profesio-
nalna pastoralna suradnica laikinja kod nas je rijetkost.

Pored Katehetskog i muzitkog instituta, te Instituta za teoloku kulturu
laika i Instituta za kr§¢ansku duhovnost koji djeluju u sklopu KBF-a u Zagrebu

39 Izvor: Knjiga evidencije o upisanim studentima na Institut za teolo$ku kulturu laika, Zagreb 1968.

40 U godini 1961. osnovan je jednogodi¥nji Katehetski teaj pri Katoli¢kom bogoslovnom fakultetu
u Zagrebu, u potetkn prvenstveno zamiljen za dublju religioznu izobrazbu redovnica. Godine
1964. taj talaj prerasta u dvogodi¥nji Katehetski teaj odnosno Katehetski institut, a 1978. godine
prerasta u Setverogodi¥nji Katehetski institut, ¥to je i danas. Vidi o tome Ljetopis Katehetskog
instituta Katoli¥kog bogoslovnog fakulteta u Zagrebu, godina 1961-1968/87, knjiga br. 1.

41 Izvor: Redoviti studij, Katehetski institut Katolitkog bogoslovnog fakulteta u Zagrebu, Matina
knjiga, ak. god. 1961/62.

42 Izvor: Izvanredni studij Katehetskog instituta Katolitkog bogoslovnog fakulteta u Zagrebu, Ma-
titna knjiga, god. 1986.

43 Izvor: Ljetopls Katehetskog instituta Katolitkog bogoslovnog fakulteta u Zagrebu, godina 1961-
1986/87, knjiga br. 1. 311. Vidi isto Knjiga diplomiranih - Katehetski institut Katolitkog bogoslov-
nog fakulteta, 3k. god. 1979/80.

266



u istom gradu od 1971. godine djeluje i Filozofsko teolo¥ki institut Di — Odjel
za kr§éanski nazor. Od ak. god. 1971/72 do 1989/90 na tom Odjelu bilo je
upisanih 448 redovnica, 45 Zena laikinja (8,77% od ukupnog broja upisanih) i
20 laika.* Do 24. 01. 1990. dlplomrralo je na tome Odjelu za kr¥¢anski nazor
1 vjernik laik, 4 Zene vjernice laikinje i 131 redovnica.* Ti citirani podaci
pokazuju dvostruko: prvo, da taj Institut ne posjeéuje ni deset posto Zena lai-
kinja, koje Zele studijski produbiti svoj kr3¢anski nazor, ve¢ veéinu (87,32%)
polaznika tvore redovnice. Drugo, postotak polaznika koji diplomiraju je rela-
tivno nizak, jer ni svaki treéi student odnosno studentica ne zavriava taj studij
s diplomom.

U razdoblju od 1965. do 1990. godine studij u inozemstvu zavrSilo je s diplo-
mom 58 sestara iz razli¢itih druZbi u Hrvatskoj, a u tekuéoj 1990. godini studira
u inozemstvu 17 hrvatskih sestara.*® Zasto je zastupljenost ¥ena laikinja izuzev
na Isnstitutu za teolodku kulturu laika u Zagrebu tako mala? Na to pitanje
traZi se odgovor u iducoj tocki (2-2-2).

2.2.2 Necjelovito promicanje i oslobodenje Zene u pokoncilskom razdoblju
kod nas

Teza: Uz sve pretkoncilske znakove i prvotne poku3aje dotada nepoznate afir-
macije Zene na stru¥no-teolofkoj ravni i na Zupnoj razini u najralititijim
pastoralnim djelatnostima, te uz sve pokoncilske korake i pothvate u
smjeru izjednacavanja Zene vjernika i muskarca vjernika na podrudju
stuéno teolofke osposobljenosti i na razini jednakopravnih ostvarenja
$ansi i mogucnosti u pastoralnom djelovanju nafe domovinske Crkve
nije se u ovih 25 pokoncilskih godina dogodila Zeljena i ofekivana, a
njedno neodgodiva i opravdana promocija Zene kao posve ravnopravnog
i u jednakoj mjeri i na svim crkvenim razinama suodgovornog pastoral-
nog djelatnika u dogadanju Crkve i zato se moZe govoriti o necjelovitom
promicanju i oslobodenju Zene u pokoncilskom razdoblju kod nas.

Izgovorena teza ne stoji u suprotnosti s podacima iz prethodne toCke, 3to-
vife ti podaci upuuju upravo na takovu konstataciju. Osim toga, prethodna
tofka nas upozorava da odredena emancipacija Zene unutar Crkve 3to se tice
otvaranja nekih crkvenih institucija Zeni, a posebno stvaranje novih crkvenih
institucija prvenstveno za stu¢no i vjernitko s muSkarcem ravnopravno uzdiza-
nje Zene, jof je uvijek daleko od stvamne emancipacije Zene u Crkvi. Tu stvarnu
emancipaciju prati, usporava i velikim dijelom blokira nasljedeni povijesni kle-
rikalni i patrijarhalni mentalitet, koji se postavlja u pitanje na svim mjestima,
ali koji ne iz¥ezava preko noéi. Kao povijesno nasljede unutar Crkve taj men-
talitet djeluje poput okostalog i zastarjelog pravilnika &ije reformiranje, radi-

44 Izvor: Mati¢na knjiga: Filozofsko teclodki institut DI u Zagrebu - Odjel za kr¥anski nazor,
Zagreb 1971/72. Pored spomenuth instituta u Zagrebu u Hrvatskoj jo¥ djeluju: Institut za teolo-
$ku kulturu pri teologiji u Splim, Institut za teolo$ku kulturu laika v Osijeku u sastavu Visoke
bogoslovne 3kole Dakovo i Obiteljski institut pri VBS-i Dakovo. Mnotvo til instituta izraz su
trenutne teolodke ponude kako svim &lanovima Crkve u Hrvata tako i Zenama laikinjama napose.

45 Izvor: Mati¥na knjiga: Filozofsko teolo¥ki institut DI u Zagrebu - Odjel za kr¥¢anski nazor,
Zagreb 1971/72.

45a Od tih 58 redovnica koje su zavriile studij u inozemstvu 12 sestara diplomiralo je teologiju, 5

duhovnost, 3 katehetiku, 1 pastoral 1 misiologiju, 14 pedagogiju, 7 psxhologuu, 2 sociologiju, 7
glazbu, 4 jezike, 1 medicinu i 1 redovnicu teologiju sa specijalizacijom iz duhovnosti, Vidi Izvor:
Anketa TajniStva Unije vi§ih redovnitkih poglavarica Jugoslavije, Zagreb 1990.
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kalno mijenjanje i dokidanje zasada nije samo po sebi razumljiva stvar. U
pokoncilskom dogadanju i u Zivotu na¥e Crkve opéenito kao prvo nije se radi-
kalno i8lo za totalnim promicanjem i oslobodenjem Zene, tj. Zene kao Zene bez
obzira na njezino Zivotno opredjeljenje koje rezultira funkcijom redovnice, dje-
vice i majke kao posljedicom tog opredjeljenja, nego se najvjerojatnije vise
nesvjesno nego prorafunato svijesno odvide iSlo za parcijalnim promicanjem
¥ene, tj. za promicanjem samo jedne kategorije Zene u ovom slu&aju redovnice.
Qdatle i »visoka koncetracija« redovnica na institutima i u Zupnim zajednica-
ma, dok postotak Zena koje nisu redovnice je veoma nizak. Redovnica je do-
#ivljavala i doZivljava oslobodenje i promociju ne na temelju bitne svoje zna-
Zajke ¥to je Zena, nego na temelju svoga poziva odnosno redovnitva. Time je
redovnica postala neke vrste konkurentna Zeni koja nije redovnica, jer ima
»za¥titini $tit« redovnitvo, koje je nadasve pozitivan predznak, ako se ova
odlutuje za ravnopravno ukljucivanje Zene u Zivot Crkve posebno pastoralne
djelatnosti te Crkve. To »favoriziranje« redovnice nasuprot Zene laikinje sa
strane klera velikim ako ne i najveéim dijelom uvjetovano i nofeno je financij-
skim razlozima. Jer redovnica je profesionalni pastoralni djelatnik s radnim
vremenom u smislu »full time«, a nagradivana je kao poluprofesionalac odno-
sno honorarac, a §to postavlja pitanje socijalne pravde. Kod Zene laikinje je
isto mogué puni radni odnos u pastoralnom djelovanju, ali taj odnos zahtijeva
i odgovaraju¢i puni osobni dohodak. Kod Zene laikinje, koja je u pastoralnoj
sluZbi angaZirana samo poluprofesionalno, tj. nekoliko sati u tjednu i sam do-
hodak je honorarni.

Kao drugo, neovisno o tome da li je ¥enska osoba laikinja ili je redovnica
¥ena kao osoba druktijeg spola od muskarca nije u nafoj Crkvi promovirana
kao posve ravnopravni i u jednakoj mjeri i na svim crkvenim razinama suodgo-
vorni pastoralni djelatnik. Polazeéi od istinske jednakosti s obzirom na dosto-
janstvo i djelovanje svih vjernika na temelju kritenja (vidi Codex iuris canonici,
kan. 208) i ne ulazedi u tri izuzetka prema kojima Zena ne mo¥e biti pozvana
u sludaju »lektora« i »akolite« u liturgijskom ¢inu niti moZe biti zaredena za
dakona i prezbitera, moZe se i mora kratko ukazati na ¢imbenike koji ometaju
i osporavaju Zenino oslobodenje i promociju unutar Crkve. Jedan od temeljnih
¢imbenika, koji djeluju istodobno protiv emancipacije ovjeka uopdée i Zene
napose proizlazi iz negativistickog pristupa Zeni kao osobi. Takav pristup se
hrani uvjerenjem da je Zena po svojoj prirodi rodena s nekom »konstrukeij-
skom grefkom« i odredenom »hendikepiranof¢u« na osnovu kojih u njezinoj
osobnosti nema nedega $to nju izjednatuje s mu¥karcem u svim situacijama i
¥ivotnim zadacima. Drugi &imbenik je pogre$no shvaanje prema kojem se
¥ena posebno za neke funkcije i sluzbe u Crkvi, za koje se »tradicionalno«
smatra da su isklju¢ivo namijenjene muskarcu, gleda kao nadomjestak, buduéi
da nema dovoljno muskih kandidata ili oni u meduvremenu nisu zainteresirani
za te sluZbe. Namjesto da se polazi od uvjerenja da Zena snagom svoga kritenja
i poziva ima pravo na odredenu sluZbu neovisno o trenutnoj povijesnoj
»(ne)prikladnosti«, koja, jer je povijesna, permanentno je u napasti da bude
relativno shvadena i tumadena a to znadi jednom u korist, a drugi puta protiv
¥ene. Jedan i drugi ¢imbenik je u suprotnosti s Isusovim modelom ponafanja
prema %enama. Za taj model je karakteristi¢no da Isus pristupa ¥eni kao osobi
koja je iznad zakona, &iji je Zivot nepovrediv, koja je nosilac najte¥ih i najdub-
ljih tajni, za &ije dostojanstvo odnosno promicanje i oslobodenje svaki sukob s
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tradicijom - koja proizlazi iz diskriminacije Zene, je opravdan i nu¥an. U Isu-
sovoj Zivotnoj teoriji i u njegovoj konkretnoj praksi »ne nalazimo ni$ta u emu
bi se odrazila, za njegovo vrijeme uobifajena, diskriminacija ¥ene.«* Treéi
&imbenik koji usporava emancipaciju Zene kako u drustvu tako jo¥ izrazitije u
Crkvi je prenaglaseno isticanje majinske funkcije Zene na uitrb ostalih fun-
kcija Zene kao $to su supruga, samostalni individualni proizvodag, osoba koja
odluéuje, koja je ravnopravni suradnik muskarcu itd. To moZe dovesti do osa-
kadivanja i osiroma3enja Zenine osobnosti, te nije ¢udo, da mnoge Zene danas
takovo iskljudivo isticanje samo maj¢inske funkcije smatraju najbitnijim obli-
kom Zenina otudenja.”” Pri tome se osim toga istite da biti Zena, biti majka
nije neka Zeni urodena sposobnost, veé to je funkcija koja se ugi i za koju se
¥ena osposobljuje.® U ovom kontekstu ne treba zaboraviti bilo svjesni bilo
nesvjesni strah i nepovjerenje koje vlada u odnosu na moguéu i nu¥nu ravno-
pravnost Zene s muskarcem u pojedinim sluZbama i odgovornostima. Taj strah
se temelji u uvjerenju da Zenina promocija, a napose njezino probijanje na
delne i vodece pozicije moZe zasjenti, ¢initi nesigurnim poziciju i funkciju mu-
$karca. Namjesto da se polazi od zdrave o spolovima neovisne konkurencije,
zastupa se kriva podredenost odnosno neke vrste monopola u odnosu na neku
funkciju. Na temelju navedenih kao i na osnovi nespomenutih &imbenika moZe
se tumatiti dosadas$nja praksa da o stupnju i intenzitetu Zena, koje tvore ne
samo najvedi dio nasih Zupskih zajednica, nego koje tvore najveéi dio razligitih
suradnika, odlu¢uju muskarci.

Gore navedeni imbenici bili bi nepotpuni ukoliko se ne bi uzeo u obzir i
timbenik mirenja Zene s postoje¢om situacijom i fimbenik indiferentnog Zenina
ponasanja prema moguénostima i dometima njezina promicanja u Crkvi v Hr-
vata. Isto tako promicanje Zene u Crkvi potrebno je gledati u sklopu trenutnog
mentaliteta i trenutne crkvene prakse u odnosu na laike. Jo$ uvijek je kod nas
velikim dijelom prisutna neosvijeStenost, priguSenost i nijemost nafe Crkve s
obzirom na poziv i poslanje vjernika laika.*

2.2.3 Perspektive ¥ene u Crkvi u Hrvata

Teza 2: Perspektive ¢ovjeka kao Zene i kao muskarca u Crkvi u hrvata ostva-
rivat e se optimalno jedino i samo u novoj kvaliteti suZivota %ene i mu-
$karca i to na osobnoj, obiteljskoj, Zupnoj i nadZupnoj razini pri emu ée
njihov partnerski i suradni¢ki odnos omoguéavati i pospjeSivati novu klimu
sufivota koja stvara nova kulturolofka shvaéanja i nove modele rada.

Ako se Zeli govoriti o perspektivama Zene u Crkvi u Hrvata, a §to zahtijeva
okvirna tematika ovog TeoloSkog-pastoralnog tjedna i §to tra¥i sadr¥aj i ovog
izlaganja, onda se to moZe i mora dogadati u odrednicama nove kvalitete sui-
vota ¥ene i muskarca u Crkvi. Taj novi kvalitet suXivota priznaje »da ¥ena ima

svoje poslanstvo, svoju karizmu, da je pozvana da suraduje na onom planu i

u onim strukturama za koje se smatra nadarenom i osjeca sklonost.«® Time se

ostvaruje novi i suvremeni lik Zene kao ravnopravnog partnera i suodgovornog

46 Ivan Pavao II (1989), t. 13.

47 Matkovié, Ljiljana, i Crkva, Zagreb 1973, 74.

48 Griinfelder (1987), 250.

49 Vidi o tome razmifljanja kod Baridevi¢, Josip, Perspektive anga¥mana vjernika laika u ¥votu i
djelovanju nale Crkve, u: Bogoslovska smotra 57(1987), br. 34, 277-311, posebno 281 i dalje.

50 Griinfelder (1987), 251.
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suradnika gotovo na svim razinama unutar Crkve i ujedno se prevladava dosa-
dalnja sintagma da Zena ima sva prava, ali ne i jednake 3anse u Crkvi, a §to
upuéuje na ideolodku pozadinu te sintagme. To prevladavanje ipak ostaje kraj-
njim, buduéi da se Yeni ne omoguéuje pristup sveéenitkoj funkciji, a samim
tim i pristup nekim crkvenim funkcijama u kojima posebno do izraZaja dolazi
moguénosti odlutivanja.”! Ako je to najvi§i domet Zenine emancipacije u dru-
§tvu i u Crkvi, te ako je novi kvalitet suZivota Zena i muSkaraca zadnji stupanj
promocije Zene u Crkvi, onda do tog zadnjeg stupnja postoje toliki medustup-
njevi od kojih danas jo¥ nisu svi ostvareni. U ostvarivanju tih pojedinih stup-
njeva vidim mogudée perspektive Zene u Crkvi u Hrvata kako na znanstveno
teolokoj ravni tako i na Zupnoj i nadZupnoj kao i na obiteljskoj i kona¢no na
osobnoj razini. Bitni preduvjeti za to su da se ponajprije sama ¥ena osjeca
pozvanom da sa svoje strane maksimalno doprinosi ostvarenju tog poslanja, da
muskarac uodava Zenin poziv pristupajuéi im istom ozbiljno§¢u i zainteresira-
no¥éu kao $to pristupa svojem poslanju i da sa svoje strane promite partnerski
i suradni¢ki odnos sa Zenama na svim razinama na kojima se susreéu i zajedno
rade oslobodeni tradicionalnih predrasuda i raznih modela povijesnih tolerira-
nja i neravnopravnih koegzistiranja. Uz tradicionalne patrijarhalne i paternali-
stike razloge, koji su sputavali i usporavali ¥eninu emancipaciju ~ koje se
stalno isti®e — zaboravljeno se na &imbenike Zenine sklonosti i nadarenosti.
Uo&avanjem i respektiranjem tih dviju ¢imbenika Zeni se omoguéuje nova kva-
liteta su¥ivota s muskarcem. Drugim rijetima Zena studira i diplomira gdje i
muskarac, postie magisterije i doktorate u strukama u kojima i njezin kolega,
vi¥i nastavnitku djelatnost na teoloSkim utili§tima gdje i muskarac, dolazi u
tijela u kojima radi i muskarac. Istodobno Zena se profilira u svim pastoralnim
djelatnostima na razini ¥upne zajednice s istom svije§€u, odgovornoséu, radi-
nodéu i ravnopravno$cu ukljuena u sve dimenzije crkvenosti (u navijestanju
vjere, u liturgijskom slavljenju vjere, u razli¢itim oblicima djelotvorne ljubavi
i u vodenju kr¥éanske zajednice). Nije li sve to veé djelomi¢no ostvareno u
naoj Crkvi? Rijetko i u nedostatnoj mjeri Zeni se kao osobi povjerava dojuler
samo muskarcu pridrZana neka funkcija, koju Zena ostvaruje jednakim uspje-
hom: vodi vjeronauk za mlade i vjeronauk za odrasle, voditeljica je seminara
i duhovnih vjeZbi, voditelj meditacije, tumag biblijskih tekstova, ravnopravan
sugovornik u pastoralnom timu i Zupnom pastoralnom vijeéu, priprema za
kritenje, prvu pritest, potvrdu, vjentanje, za ispovijed, obavlja konzultacije,
(su)odluduje u vaznim pastoralnim odlukama, odlutuje se za privremeni celibat
zbog pastoralnog djelovanja u Crkvi, a da nije redovnica, vodi koordinaciju
pastoralnih incijativa na razli¢itim crkvenim razinama, suraduje u razliitim
struénim &asopisima itd. Sve to nije nuZno vezano uz predznak Zena redovnica,
nego uz Zenu kao osobu ¢ije 3anse u pastoralnom dogadanju Crkve i &ije per-
spektive promocije u Crkvi postaju vece §to se vi§e smanjuje pastoralna svece-
nikova ekskluzivnost i izabranost. Dogada se da odredeno relativiziranje svede-
ni¢kog zvanja doprinosi obogadivanju i rastu opéeg svedeni§tva u kojem Zena
ima svoje ravnopravno mjesto i svoje dostojanstvo.

Te perspektive imaju za pertpostavku totalnu izmjenu dosada¥njeg tradicio-
nalnog gledanja Zene. A to znadi radikalnu promjenu klerikalnog mentaliteta
i patrijarhalne svijesti, koji esto naginju zajedni3tvu neravnopravnih suradnika
namjesto zajedni§tvu ravnopravnih osoba. Pozitivan pristup Zeni kao partnerici

51 Isto, 251.
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i suradnici razvija se ve¢ u sjemeni$tima. Ljiljana Matkovié pita u svojoj knjizi
»Zena i Crkva«: »Ne primaju li oni (bogoslovi, J. Baloban) odgoj optereéen
negativistikim stavom prema Zeni..?«* Da li i koliko se u tome odgoju promi-
jenilo u smislu pozitivnog i realnog stava prema Zeni ostaje otvoreno pitanje i
iziskuje zasebno predavanje.

Situacija ¥ene u Hrvata kako u dru$tvu tako i u Crkvi u poslijeratnom raz-
doblju u mnogodemu se promijenila u korist Zenine promocije i Zenina izjedna-
¢avanja s muskarcem s obzirom na jednaka prava i na iste $anse u Zivotu. Iako
%ena u posljednja dva desetlje¢a doZivljava sve veée promicanje na obiteljskoj,
drustvenoj i konaéno na osobnoj razini, ipak njezina promocija na svim tim
razinama, a napose u drudtvenom kontekstu jo§ uvijek nije optimalna. Ne
moZe se govoriti o posve dogodenoj emancipaciji ¥enc i o prakticiranoj pravoj
jednakosti s muskarcem ako primjerice svi obrazovni profili kako na sekundar-
nom tako i na tercijamom nivou nisu podjednako dostupni mladi¢ima i djevoj-
kama. Stovide kod nas se dogada neravnomjerno izjednafavanje u koridtenju
obrazovnih i profesionalnih moguénosti Zene. Posljedica toga je visoka koncen-
tracija u odredenim obrazovnim profilima i profesijama, kao $to su zdrastvo i
prosvjeta u kojima se ve¢ dogodila prakti¢na feminizacija profesija. Isto tako
postoje profesije u kojima je Zena veoma slabo zastupljena.

Posebno u pokoncilskom razdoblju kod nas sve vile se uo&ava, iako ne jo¥
u dostatnoj mjeri, da je Zena nezaobilazni &imbenik u Zivotu Crkve u Hrvata.
No, to teorijsko uo&avanje nije doZivjelo odgovarajuéi realizaciju u prakti¥nom
djelovanju Crkve u Hrvata. Stoga se isto ne moZe govoriti 0 optimalno ostva-
renoj promociji Zene unutar Crkve i crkvenog djelovanja. Kod nas Zena moZe
teorijski i praktitnc ne samo diplomirati na teolo¥kim utili§tima, nego moZe
istodobno i doktorirati. Ali da li ¢e moc€i dobiti nastavnitku slu¥bu, to je otvo-
reno pitanje. U posljednjih 25 pokoncilskih godina nije se dogodila ¥eljena i
otekivana promocija Zene kao posve ravnopravnog i u jednakoj mjeri na svim
crkvenim razinama suodgovornog pastoralnog djelatnika, te se stoga mora go-
voriti o necjelovitom promicanju i oslobodenju Zene u pokoncilskom razdoblju
kod nas. Veée promicanje u pastoralnom djelovanju Crkve doZivjela je Zena
redovnica, a ne ¥ena vjernik laik.

Nasoj Crkvi predstoji jo¥ radikalna promjena dosadasnjeg tradicionalnog
gledanja Zene. A to znaci prevladavanje klerikalnog mentaliteta i patrijarhalne
svijesti, a istodobno usvajanje mentaliteta zajednitva ravnopravnih suradnika.

52 Matkovié (1973), 127.
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Zusammenfassung

Die Erérterung der nachkonziliaren Situation der Frau unter den Kroaten
soll innerhalb der gesellschaftlichen und der kirchlichen Kontextes gesehen wer-
den. Nach dem zweiten Weltkrieg sind grofle Verdnderungen angetretten, sodaf}
von einer Emanzipation der Frau in der Familie und in der Gesellschaft gesproc-
hen werden kann. Trotzdem ist diese Emanzipation im Sinne einer Gleichberec-
htigung von Mann und Frau immer noch nicht optimal. Vielmehr ereignet sich
in Kroatien und Jugoslawien eine grofe Konzentration von Frauen in den be-
stimmten Berufen. Dementsprechend kann man von einer Feminisierung des
Gesundheitss — und Bildungswesen sprechen. Parallel bestehen Berufe in denen
die Frauen prozentual wenig vertreten sind.

In der nachkonziliaren Zeit ereignate sich nicht die gewlinschte und erwartete
Beforderung und Emanzipation der Frau als gleichberechtigte und auf allen
kirchlichen Ebenen mitverantwortende pastorale Mitarbeiterin. Deswegen soll
von einer partiellen Emanzipation und Befreiung der Frau gesprochen werden,
da vielmehr oder meistens die Ordansfrau befordert wurde und nicht die Frau
ilberhaupt bzw. die Frau als Laie. Die meisten Sutdentinnen an der kirchlichen
Hochschulen und Instituten bilden Ordensfrauen. Dieselbe Situation ist in den
Pfarreien, in denen nur die Ordensfraufen wieder die Mitarbeiterinnen vom
Priester sind.

Der Kirche unter den Kroaten besteht im grofien Mafe noch bevore, die
Uberwindung der klerikalen Mentalitdt und die Veriinderung des patriarchalen
Bewuftseins sowie Aneignung der Mentalitit von gleichberechtigten Mitarbeitern
zwischen Mann und Frau in der Kirche.
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