ZAJEDNISTVO U RAZLICITOSTI -
AUTENTICNA KRSCANSKA ZAJEDNICA*

Dr. Stjepan BALOBAN

0. Uvod

Namjera je ovog izlaganja razmi$ljati o veoma osjetljivom pitanju duhovnih
pokreta u Crkvi nakon II. vatikanskog koncila i o njihovom mjestu unutar
autenti¢ne kriéanske zajednice. Polazi se od shvaéanja Crkve kao communio
- zajednitvo, $to je doflo do osobitog izraZaja na Saboru. Da bi se moglo
shvatiti pojam »communio«, kako se on danas pokuSava ostvarivati u Crkvi,
potrebno je krenuti od teologije II. vatikanskog koncila u kojoj je pojam »za-
jedniStvo« usko vezan uz ulogu Duha Svetog. Zbog toga nas zanima uloga
Duha Svetoga unutar dimenzije »communio« Crkve. Osim toga, u duhovnim
pokretima o kojima ¢e biti rije¢, pneumatolo¥ki moment je posebno vaZan,
kao i pitanje karizmatskog elementa u Crkvi koje ée biti naznafeno samo
ukratko.

Zbog nagla¥eno vaZne uloge Duha Svetoga u &itavoj problematici na po-
Cetku se iznose neki vaZni pneumatolo$ki momenti na II. vatikanskom konci-
lu'. Nakon toga ée biti rije¢ o duhovnim pokretima u postkoncilsko vrijeme s
posebnim osvrtom na nau situaciju. Tredi dio izlaganja ée pokusati vrednovati
duhovne pokrete u kr3c¢anskoj zajednici. Buduéi da je ovo veoma aktualna i
ne do kraja prodiskutirana problematika u posaborskoj Crkvi, i ovo izlaganje
ima namjeru potaknuti na daljnja razmi8ljanja. Zavr$ni dokument Druge izvan-
redne sinode biskupa izdan povodom 20. obljetnice zavrSetka Koncila, odr-
#ane u Rimu podetkom prosinca 1985. godine, govoreéi o Crkvi kao zajedni-
§tvu kaZe: »Ekleziologija komunije-zajedni§tva sredi¥nja je i temeljna misao
koncilskih dokumenata. Ona se zasniva na Sv. pismu, a u drevnoj je Crkvi kao
i u istoénim Crkvama sve do danas na velikoj cijeni. Od Koncila na dalje

* Ovo predavanje je odrfano na 14. Simpoziju profesora teologije na Fratroveu u Zagrebu od
29-30. otujka 1989. godine. Okvirna tematika bila je: AUTENTICNA KRSCANSKA ZAJED-
NICA.

1. O ulozi i mjestu Duha Svetoga na II. vatikanskom koncilu i u postkoncilsko vrijeme vidi: S.

BALOBAN, Spirito e vita cristiana nella teologia morale di Bernhard Hiring, Roma 1988, 5-45.
U ovom predavanju naznaZeni su samo neki vaZni momenti s obzirom na pojam »communio«.
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mnogo je ufinjeno da se jasnije razumije i u Zivot provede Crkva kao zajedni-
$tvo«?,

Papa Ivan Pavao II, govoredi o misiji i odgovornosti laika u Crkvi i u svije-
tu, kaZe u postsinodalnoj apostolskoj pobudnici »Christifideles laici« da se mi-
sija i odgovornost laika mogu razumjeti ispravno jedino u kontekstu Crkve —
shvadene kao zajedniftvo’. Veé na prvoj izvanrednoj sinodi biskupa u Rimu
1969. godine vrlo zapaZen temeljni doktrinalni podnesak pod naslovom: Crkva
je »communio« - zajednistvo svih vjernika iznio je na¥ kardinal Franjo Seper.
U prvom dijelu referata: Zajednistvo vjernika kard. Seper ukazuje na posabor-
ska proudavanja koja su nastojala »da promaknu i dublje istraZe tzv. ekleziolo-
giju zajedniftva. Doista, pojam zajedni§tva proZimao je svijest Crkve i eklezio-
loski nauk prvog tisucljeca te postoji jo§ i danas u svojoj plodovitosti u predaji
Crkava Istoka. Na tom je zajedni¥tvu II. vatikanski koncil zasnovao svoj nauk
o misteriju Crkve...«*.

Izraz communio-zajednistvo je, prema B. Dudi, »na sva vrata ufao u dvo-
ranu i potom u dokumente II. vatikanskog koncila«®. Dodajmo k ovome i
razmi8ljanje T. Sagi-Buni¢a koji u rije&i zajednistvo vidi kljuénu rije€ »po kojoj
e se prepoznati §to je Drugi vatikanski koncil (kao 3to se npr. Nicejski sabor
znade po rijei homousios)«®.

1. Porast zanimanja za ulogu Duha Svetoga na IL vatikanskom koucilu

U dvadesetom stoljecu II. vatikanski koncil predstavlja prekretnicu zanima-
nja za ulogu Duha Svetoga u Zivotu Crkve. Tijekom prve polovice nafeg vije-
ka, posebno prije Koncila, teolozi konstatiraju zaborav Duha Svetoga, kako u
teologiji tako i u konkretnom Zivotu Crkve. L. Bouyer piSe da je finjenica
gotovo potpune odsutnosti teolofke obrade nauke o Duhu Svetom u modernoj
Crkvi »prevife otita da bi je se moglo osporiti«.

O zaboravu Duha Svetoga jo3 prije II. vatikanskog koncila govorii Y. Con-
gar kaoi drugi teolozi koji su se bavili tom problematikom®. Kod nas je o toj
tematici zanimljiv &lanak objavio A. Schneider koji ujedno nabraja uzroke tog

2. Druga izvanredna biskupska sinoda, Zavrini dokumenti, Zagreb 1986, KS dokumenti 78, sir. 20.
3. Usp. GIOVANNI PAOLQ II, Christifideles laici. Esortazione apostolica postsinodale di Gio-
vanni Paolo II su vocazione e missione dei laici nella chiesa e nel mondo, Milano 1989, Ed.
Paoline Magistero 140, br. 18. Buduéi da ovaj dokumenat do pisanja ovog predavanja nije bio
preveden na hrvatski jezik, sluZio sam se talijanskim tekstom.
. F. kard. SEPER. Crkva je »communiox — zajednistvo svih vjernika, u: Bogoslovska smotra 58
(1988), br. 4, 150.

. B. DUDA., Crkva kao zajedniStvo-koinonia, u: Bogoslovska smotra 58 (1988), br. 4, 148,

. Vidi: »Je li sinoda iznevjerila Koncil?«. Razgovor s dr. T. Sagi-Buniéem, u: Kana 17 (1986), br.
1, 15.

. L. BOUYER. Il Consolatore. Spirito Santo e vita di grazia, (Orig. Le Consolateur. Esprit Saint
et vie de grdce, Paris 1980), Roma 1983, 11.

8. Usp. Y. CONGAR, Credo nello Spirito Santo 1. Lo Spirito nell' ’Economia’. Rivelazione e
esperienza dello Spirito, (Orig. Je crois en I'Esprit Saint 1. Esprit Saint dans I’ "Economie’. Révé-
lation et experience de I'Esprit, Paris 1979), Brescia 1982°, 180-196; W. BREUNING. Pneumato-
logia, u: Bilancio della teclogia del XX secolo, 3, (Orig. Pneumatologie, u: Bilanz der Theologie
im 20. Jahrhundert, 3, Freiburg-Basel-Wien 1970), Roma 1972, 129-130; A. M. KOTHGAS-
SER, Die katholische Pneumatologie im zwangzigsten Jahrhundert, u: J. 5. MARTINS (a cura),
Credo in Spiritum Sanctum. Ati del Congresso Teologico Internazionale di Pneumatologia, 1,
Cita del Vaticano 1983, 612-623.
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zaborava Duha Svetoga®. Ima vide faktora koji su pridonijeli tome da je II.
vatikanski koncil posvetio vi§e paZznje Duhu Svetom. Tako A. M. Kothgasser
nabraja neke od tih ¢imbenika kao $to su povedani interes za Sv. pismo i
teologiju Otaca te ekumenizam, zatim doprinosi teologa njemackog i francu-
skog govornog podrugja, itd.!'’. Stvaranju pozitivne pneumatoloske klime na
Saboru je puno pridonio sam papa Ivan XXIII, koji je vie puta govorio o
»novim Duhovima« i tako hrabrio one koji su naglaavali vaZnost pneumatolo-
gije't.

Kako je Koncil odmicao, tako se sve vife povedavalo zanimanje za ulogu
Duha Svetoga. To je bilo na osobit nafin vidljivo u pripremi i izradi jednoga
od najvaZnijih dokumenata Sabora, naime, Dogmatske konstitucije o Crkvi
»Lumen gentium«. U pripremnim materijalima toga dokumenta prvo poglavlje
je imalo naslov: De Ecclesiae militantis natura. No ve¢ prve diskusije koncilskih
Otaca pokazuju da je potreban drugatiji pristup shvaéanju Crkve. To ée ka-
snije biti i ostvareno tako da ¢e prvo poglavlje dobiti naslov — De Ecclesiae
mysterio. Time je stavljen naglasak na Crkvu kao misterij. Stoga je u 1. poglav-
lju Konstitucije uveden i poseban broj o Duhu Svetom, naime De Spiritu Ec-
clesiam sanctificante (br. 4)2. Taj pneumatolo3ki vid bio je tijekom daljnjih
koncilskih rasprava istican od promatrada drugih kr§¢anskih vjera. U tom smi-
slu zapaZen je intervent Mons. Zaidé-a, maronitanskog nadbiskupa iz Beyruta,
koji je, govoreéi o poglavljima BeZji narod i Laici, zamjerio odsutnost govora
o Duhu Svetom®. Polazeéi od kona&no prihvadenog teksta, moZe se reéi da
Dogmatska konstitucija predstavlja vrhunac govora o Duhu Svetom na Konci-
lu. Drugi dokumenti ¢ée se na odreden nacin nadahnuti na »Lumen gentium«",
Zanimljivo je za tematiku ovog predavanja naglasiti kako je upravo Dogmatska
konstitucija o Crkvi zaslu¥na za razvoj pneumatolotke misli na Koncilu. A
usporedo uz taj razvoj usko je vezano shvacanje Crkve kao »communio«.

1. 1 Duh Sveti — »princip« zajedniStva

Slijedi nekoliko karakteristinih tekstova iz dokumenata II. vatikanskog
koncila koji govore o ulozi Duha Svetoga u shvacanju »zajedniStva« Crkve.
Krist i Duh Sveti idu uvijek zajedno. Krist »nas je udinio dionicima svoga
Duha, koji buduéi da je jedan te isti u Glavi i u udovima, &itavo tijelo tako
oZivljuje, ujedinjuje i kreée da su sveti Oci mogli usporediti Njegovo djelovanje
s onim §to ga vrii u ljudskom tijelu Zivotno pocelo ili duda« (LG 7). Nadalje,
Duh Sveti ujedinjuje ljude medu sobom i s Bogom u Narod BoZji (AG 15).

9. lljjspl g ISC;;SEDQEIDER. Isus Krist — prisutan u Duhu Svetome, u: Bogoslovska smotra 56 (1986),
r. 1-2, 1-25.

10. Usp. KOTHGASSER (1983), 624-625.

11. Usp. IOANNES XXIII, Alocutio diei Pentecostes anno MCMLIX, u: Acta et Documenta Conci-
lio Oecuimenico Vaticano Il Apparando, series 1. vol. I, 24; IOANNES XXIII, De Qecumenico
;‘eleb;arlldo g'oncflio. u: Acta et Documenta Coneilio Oecumenico Vaticano Il Apparando, series

, vol. I, 105.

12. Usp. BALOBAN (1988), 11-13.

13. Usp. Isto.

14. Usp. A. M. CHARUE, Lo Spirito Santo nella "Lumen Gentium’, u: E. LANNE (a cura), Lo
Spirito Santo e la Chiesa, (Orig. Le Saint-Esprit dans 'Lumen Gentium’ u: Ephemerides Theolo-
gicae Lovanienses 45 (1969) 359-379), Roma 1970, 330.
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Duh Sveti, »koji sijanjem Rije¢i i propovijedanjem Evandelja pozivlje Kristu
sve ljude i budi u srcima privrZenost vjeri, dok one koji vjeruju u Krista rada
na nov Zivot, u kupelji krsnog vrela on ih sakuplja u jedan BoZji narod, koji
je ’izabrani rod, kraljevsko svefenstvo, sveti puk, narod odreden za BoZju
svojinu’ (1 Pt 2, 9« (AG 15). A i sam Krist, buduéi da je Zelio rast naroda
BoZjega i ostvarenje jedinstva, obefao je Duha. Duha Sveti »prebiva u vjerni-
cima, ispunja svekoliku Crkvu i njome ravna; on je tvorac onog &udesnog za-
jednitva vjernika i sve ih tako u Kristu prisno povezuje da je on podelo jedin-
stva Crkve« (UR 2). Ve¢ na potetku Pastoralne Konstitucije o Crkvi u suvre-
menom svijetu »Gaudium et spes« &itamo: »Radost i nada, %alost i tjeskoba
ljudi naSega vremena, osobito siromasnih i svih koji trpe jesu radost i nada,
Z¥alost i tjeskoba takoder Kristovih ufenika, te nema ni¢ega uistinu ljudskoga
a da ne bi nallo odjeka u njihovom srcu. Kr¥¢ansku zajednicu naime sacinja-
vaju ljudi, koje u Kristu sjedinjene vodi Duh Sveti na njihovu hodu prema
Ocevu Kraljevstvu« (GS 1).

Duh Sveti djeluje u svakom, u srcu svakog (AA 3) i potie svakog ljubiti
Boga svim srcem, svom duSom i sa svom voljom (LG 40). Na osobit nagin &ini
laike svjesnima njihove odgovornosti (AA 1), poticudi krSdane da bolje upo-
znaju osobe sa kojima Zive (AG 11). Glavna aktivnost Duha Svetoga u BoZjem
narodu jest od &lanova tog naroda stvoriti Crkvu koja ostvaruje jedinstvo u
razli¢itosti. Jer u »raznolikosti svi daju svjedoanstvo o divnom jedinstvu u
Kristovu Tijelu: jer sama raznolikost milosti, sluZbi i djelovanja skuplja BoZje
sinove u jedno tijelo, jer *sve ovo &ini jedan i isti Duh’ (1 Kor 12, 11)« (LG 32).

U Crkvi koja je misterij jedinstva u Kristu i po Kristu, Duh Sveti je tvorac
raznovrsnih darova (UR 2). Isus je poslije svoje smrti i uskrsnuéa, po daru
duha ustanovio »novu bratsku zajednicu, naime u svome Tijelu, §to je Crkva;
da se u tom Tijelu svi kao udovi jedan drugome, medusobno pomaZu veé
prema razli¢itim darovima koji su im dani« (GS 32).

Duh Sveti je princip sakupljanja i jedinstva. Zato je »Bog napokon poslao
Duha svoga Sina, Gospodina i Zivotvorca, koji je za &tavu Crkvu, za poje-
dince i za sve koji vjeruju, princip sakupljanja i jedinstva u nauci Apostola i u
zajednici, u lomljenju kruha i molitvama (usp. Dj ap. 2, 42 gr.)« (LG 13). Iz
svega ovoga proizlazi kako je uloga Duha Svetoga bitna za Crkvu kao zajedni-
§tvo, jer Duh utemeljuje vanjsko i unutarnje jedinstvo Crkve BoZje (GS 42);
ujedinjuje sve u zajedniStvo u Crkvi BoZjoj (GS 32) i ¢ini zajednicu vjernika
okupljenu u Kristu - in Christo ~ pod stalnim vodstvom istog Duha (GS 1)¥.

1. 2 Karizmatski elemenat u Crkvi

Za bolje osvjetljavanje teme koja se obraduje u ovom predavanju, potrebno
je osvrnuti se i na pojam karizme o kojem govori II. vatikanski koncil. Shvaca-
nje pojma karizme veoma je vaZno kod govora o duhovnim pokretima. K.
Rahner primje€uje kako povijest teologije karizmatskog elementa u Crkvi i za

15. Usp. T. FEDERICI, Spirito Santo, u: Dizionario del Concilio Ecumenico Vaticano Secondo,
Roma 1969, 1874.
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Crkvu jo¥ nije napisana. I to zbog toga jer je ta ista teologija ostala relativno
slabo razvijena'®,

Ipak na II. vatikanskom koncilu se govorilo o karizmama. Stovide jedan
teolog primjecuje da se ni na jednom Koncilu u povijesti Crkve nije govorilo
toliko i tako o karizmama kao na II. Vatikanskom".

Na podetku Koncila postojale su dvije razlifite koncepcije pojma karizme.
Prva je karizme tumadtila »kao milosne, rijetke i izvanredne darove, dok je
druga karizme gledala kao potrebne darove koji ¢ine obifan narod prikladnim
za razlitite oblike sluZenja u tijelu Kristovu«’®. Ta je druga koncepcija zastu-
pana od kard. Suenensa prevladala na Koncilu, i nala svoje mjesto u »Lumen
gentiume, t. 12. u kojoj piSe: Isti Duh Sveti, svoje darove »'dijeleéi kako hoée’
(1 Kor 12, 11), dijeli medu vjernike svakog staleZa takoder posebne milosti,
kojima ih &ini sposobnima i spremnima da prime razna djela ili duZnosti kori-
sne za obnovu i veéu izgradnju Crkve... Te karizme, bilo najsjajnije, bilo naj-
jednostavnije, i viSe rafirene, treba primiti sa zahvalom i utjehom. Izvanredne
pak darove ne treba lakoumno traZiti, niti se preuzetno mogu od njih ofekivati
plodovi apostolskih djela; ali sud o njihovoj ispravnosti i urednoj upotrebi
spada na one koji upravljaju Crkvom, i na koje osobito spada ne ugasiti Duha,
nego sve ispitati i zadr¥ati ono $to je dobro (usp. 1 Sol §, 12 i 19-21)« (LG
12). Iz tog koncilskog teksta proizlazi: svaki vijernik dobiva odredene karizme
za razna djela i duZnosti u Crkvi. Te karizme mogu biti razlitite, a sve se
trebaju prihvatiti sa zahvalno§éu. Izvanredne darove ne treba lakoumno traZiti.
Sud o njihovoj ispravnosti i urednoj upotrebi spada na one koji upravljaju
Crkvom; a oni pak moraju biti svjesni da ne gase Duha, nego da zadrZe i
promi¢u ono $to je pozitivno.

II. vatikanski koncil kao i sama klima oko tog Koncila pokazuu, dakle,
porast zanimanja za ulogu Duha Svetoga u kr§¢anskom Zivotu. S pravom pri-
mjecuje Y. Congar kako je Sabor zadrZao kristolofku i biblijsku notu, koje su
bitni uvjeti zdrave pneumatologije. Duh je »Duh Kristov; on &ini djelo Kristo-
vo, izgraduje Tijelo Kristovo. Duh Sveti je neprestano imenovan kao princip
Zivota tijela koje je Crkva«'. Stoga se »pneumatologija, kao teologija i dimen-
zija ekleziologije, neée moéi potpuno razviti ako se nece ostvariti i Zivjeti u
Crkvi. U ovome podruéju, teorija naSiroko ovisi o praksi«®. Papa Pavao VI,
svjestan vaZnosti uloge Duha Svetoga u Zivotu kr¥¢anske zajednice, pife: »Kon-
cilska kristologija i osobito ekleziologija trebaju slijediti novi studij i novi kult
Duha Svetoga kao neizbjeZnu komponentu koncilskog udenja«®'.

16. Usp. K. RAHNER., L'elemento carismatico nella chiesa, u: Sacramentum Mundi. Enciclopedia
Teologica, 2. 50.

17. Usp. G. HASENHUETTL, Carisma. Principio fondamentale per Pordinamento della Chiesa,
(Orig. Charisma. Ordnungsprinzip der Kirche, Freiburg 1969), Bologna 1973, 361.

18. F. A. SULLIVAN, Carismi e Rinnovamento Carismatico, (Orig. Charism and charismatic Rene-
wal, Michigan 1982), Milano 1983, 8.

19. CONGAR (1982%), 188.

20. Isto, 193.

21. PAOLO VI. Rinnovamento e riconciliazione - Udienza generale del 6 giugno 1973, u: Osservarore
romano 113 (1973), No. 129, 1.
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2. Duhovni pokreti u postkoncilsko vrijeme

II. vatikanski koncil je dao impuls razvoju pneumatologije u dvostrukom
smjeru: na teoretskom planu (lanci, knjige, rasprave) i na praktiénom planu
(obnova u Duhu ili karizmatska obnova). O teoretskom smjeru ovdje neée biti
govora. Dovoljno je konstatirati da je nakon Sabora postalo moderno pisati o
Duhu Svetom. To je jof uvijek i danas. Pojavljuje se puno knjiga i ¢lanaka sa
pneumatolodkim temama. Dobar dio tih spisa po svome sadrZaju ne ispunja-
vaju ono §to sam naslov traZi.

2. 1 Karizmatska gibanja u Crkvi

Nas ovdje zanima uloga raznih duhovnih pokreta koji su bilo obnovljeni
bilo novonastali u postkoncilsko vrijeme. O¢ito je da su duhovna gibanja u
postkoncilsko vrijeme posljedica nefega. Ona su prije svega posljedica odre-
dene zamorenosti u Zivotu kr¥¢anske zajednice, ali i odekivana posljedica poja-
¢anog zanimanja za Duha Svetoga na Saboru. Jo§ 1968. godine Pavao VI. je
rekao: »Trenutak koji danas Zivimo u Crkvi i u svijetu je veli¢anstven (solen-
ne), vaZan, kaZimo jedinstven. To je milosni trenutak koji moZda vife neée
nadoéi; to je neizbjeZan poziv slijediti djelo Duha Svetoga, koji u savjestima
vjernika, sveéenika i redovnika potife neodgodivu Zelju spasiti svijet, Zrtvovati
se za njegovu evangelizaciju i promicati evoluciju prema boljim strukturama«?.

Mislim da se moZe reéi kako su kr3éani u postkoncilsko vrijeme osjetili da
su pozvani slijediti Duha i Zrtvovati se za bolji svijet, te preuzeti odgovornosti
na sebe. Potaknuti svim onim $to se dogodilo na II. vatikanskom koncilu poceli
su traZiti svoje mjesto u Zivotu kri¢anske zajednice, organizirajuéi se u razne
pokrete i grupe, te stvarajuéi ono §to jednim imenom nazivamo obnova u Du-
hu.

Posebno je zapaZena i u literaturi tzv. katolitka karizmatika obnova &iji
poteci sefu na poletke 1967. godine. Tada se na katolitkom univerzitetu Du-
quesne u Pittsburgu - SAD sakupila grupa mladih profesora koji su htjeli
ozbiljnije Zivjeti svoju vjeru. Oni su se povezali sa protestantskim pentekostal-
cima i po&eli su prakticirati pentekostalna iskustva®.

Osnovne karakteristike karizmatskog pokreta su prema F. A. Sullivan-u:
kritenje u Duhu, prorostva, dar jezika, karizme i ozdravljenja®. Karizmatska
obnova je obiljeZila vrijeme poslije Koncila i kao takva izazvala odobravanja i
osporavanja. Tako Y. Congar istiCe pozitivne aspekte karizmatskog pokreta
kao §to su vitalnost karizmi i vi¥e naglafena osobnost i vaZnost iskustva®. No
Congar upucuje i krititka pitanja u odnosu na fenomene koji se pojavljuju u
karizmatskom pokretu: prenaglasena neposrednost i slabljenje socijalnih oba-
veza. TraZi se i nalazi se, obja¥njava Congar, bliZi, neposredni i osobni odgo-
vor i rjedenje, »odbijajuéi dugacke i teSke putove: bilo da se radi o pribliZava-

22. PAOLO VI, Discorso ai Capitoli generali dei Carmelitani, degli Agostiniani e dei Rogazionist,
14. settembre 1968, u: Insegnamenti di Paolo VI, VI, 468.

23. Usp. A. BARRUFFO, Carismatici, u: Nuovo Dizionario di Spiritualitd, Roma 1982}, 124.

24. Usp. SULLIVAN (1983), 63-79 i 99-191.

25. Usp. Y. CONGAR, Credo nello Spirito Santo II. Egli @ il Signore e da la vita, (Orig. Je crois en
PEsprit Saint II. Il est Seigneur et Il donne la vie, Paris 1979), Brescia 1982, 161-172.
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nju Svetom pismu ili o socijalnim problemima, o pitanjima koja su nastala iz
krize u Crkvi a vezana su za veoma brzu transformaciju svijeta, bilo da se radi,
napokon, o potrebnim etapama u materiji ekumenizma«*. S obzirom na drugi
prigovor, Congar primjeéuje da postoji opasnost da se ostane ofaran u vertikal-
nom odnosu prema apsolutnom do te mjere da se zanemari horizontalni odnos;
moZda ne u neposrednom odnosu prema bliZznjemu, ali svakako u jednoj di-
menziji na duZe vrijeme, osobito socijalnoj”.

2. 2 Male zajednice unutar Crkve

Specifitan oblik duhovnih gibanja unutar Crkve u postkoncilsko. vrijeme
jesu tzv. bazi¢ne zajednice. U terminoloikom odredivanju tog fenomena autori
se razilaze. Dosada su uvrijeZeni razliditi nazivi: 'bazitne zajednice’, 'male sku-
pine’, *male zajednice’, ’spontane grupe’ i dr. Iz proudavanja tog fenomena u
svijetu i u Crkvi kod nas izlazi prema T. Ivanci¢u, »da je najpodesniji naziv:
kr¥éanske bazidne skupine ili kriéanske vjernitke skupine. Atribut "kr¥¢anske’
potreban je da bismo ih razlikovali od svjetovnih ili uopée religijskih skupina.
Rije¢ 'skupina’ a ne zajednica podesniji je zbog toga §to se radi o okupljanjima
koja rijetko nose obiljeZja i elemente pravih zajednica. Istodobno, ne treba ih
nazivati opéim imenom 'spontane’, jer se vedinom radi o dosta organiziranim
skupinama koje imaju svoj program i svoj cilj. Molitvene su samo neke od
njih, isto tako i nagladeno duhovne, pa stoga ti nazivi ne odgovaraju opéem
karakteru skupina u Crkvi. Naziv baziéna i vjerni¢ka skupina &ni se najpriklad-
niji jer se radi o okupljanjima vjernika ukoliko su narod BoZji. Bazi¢ne i stoga
§to se radi o okupljanju na temelju osnovnih sakramenata, bazi¢nih, tj. na
temelju sakramenata inicijacije«’®. Te bazi¢ne skupine su u raznim oblicima
rasprostranjene u raznim dijelovima svijeta: u Latinskoj Americi, SAD-u, Ita-
liji, Francuskoj, Spanjolskoj i dr.?”. Karakteristitno za ove zajednice jest to §to
prakticiraju skupna sredstva posvecenja: zajednitka molitva, sakramenti i po-
sebno euharistija. Da je to veoma rairen i vaZan fenomen unutar Crkve potv-
rduje i Biskupska sinoda u Rimu 1974. godine na kojoj se raspravljalo o tim
bazi¥nim zajednicama. Tako »Evangelii nuntiandi«, plod te Sinode, br. 58 pod
naslovom Baziéne crkvene zajednice, konstatira kako se u Crkvi puno govori
0 ovim zajednicama. Dokumenat upozorava da treba razlikovati dvije vrste:
Prve su one zajednice koje ni¢u unutar Crkve i Zive u skladu s njezinim Zivo-
tom. Takve kriéanske bazitne zajednice su pozitivne i treba ih podrZati. Nasu-
prot ovima postoje i one bazitne zajednice koje osporavaju Crkvu. Kod tih je
prisutna velika opasnost da budu instrumentalizirane od nekog sistema ili
stranke.

Bazi¢ne zajednice ili skupine su stvarnost Crkve i plod su koncilske i pos-
tkoncilske pneumatologije. S pravom konstatira I. Fuek: »Spontano, kao u
prvoj Crkvi, radaju se pred nadim ofima mikrostrukture — bazi¢ne zajednice

26. Isto, 179.

27. Usp. Isto, 182. .

28. T. IVANCIC, Evangelizacijska uloga kricanskih baziénih i drugih skupina, u: Crkva u svijetu 18
(1983), br. 1, 18.

29. Toj problematici posveéen je Concilium 32 (1975), br. 4, 221-295.
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vjernih. Nad tom pojavom mi moZemo negodovati, moZemo se osjetiti poraZe-
nima, a moZemo biti zadivljeni pred novim silaskom Duha Svetoga poput Par-
ta, Medjana, Elamljana, Zitelja Mezopotamije... Krecana i svih ostalih u du-
hovsko jutro«®.

2. 3 Duhovna gibanja unutar Crkve u Hrvata

Duhovna gibanja su uhvatila korijenje i u nadoj sredini, u domacoj Crkvi.
S obzirom na njihovo ustrojstvo postoji odredena literatura za pojedine pokre-
te, ali nedostaje jedan iscrpni pregled i analiza duhovnih gibanja kod nas. To
je s jedne strane i razumljivo, jer su ta gibanja novost za postkoncilsku Crkvu,
a sve novo tra?i viemena za dublju analizu. Osim toga, obnova u Duhu tra¥ila
je i u opéoj Crkvi, u vremenu poslije Sabora svoje mjesto u Zivotu kriéanske
zajednice. Nakon vremena promatranja i ispitivanja €ini se da dolazi vrijeme
traZenja odredenih kriterija prema kojima bi se mogli vrednovati duhovni po-
kreti.

Kada govorimo o obnovi u Duhu i o duhovnim pokretima kod nas, tada
mislimo na sva duhovna gibanja u Crkvi u Hrvata. T. Ivan&i¢ daje pregled
duhovnih pokreta kod nas, a ujedno konstatira nedostatak jednog centra u
kojem bi se mogle dobiti sve informacije®. Veéina duhovnih pokreta kod nas
je novijeg datuma i uvezena je iz prakse drugih kric¢anskih sredina izvan domo-
vine. Postoje zatim duhovni pokreti koji su nastali na naSem tlu i klasitna
duhovna gibanja koja su dobila svoj impuls u postkoncilskoj Crkvi.

2, 3. 1 Pokreti »uvezeni« izvana

Ovdje se misli na sve one duhovne pokrete nastale u pojedinim crkvama
irom svijeta, a koji pokuSavaju uhvatiti korijenje u nafoj domacoj Crkvi. U
ovu grupu spadaju: fokolarini, kursiljo, meditacije, karizmatici, neokatekume-
ni, bra¢ni vikendi, sveéenicki marijanski pokret, pokret mladih iz Taizé-a. Svi
ti pokreti su s vise ili manje uspjeha prisutni u nasim kr3¢anskim zajednicama.
Opéi je dojam da se dosta te¥ko ukorijenjuju u 3irokim slojevima, te da su viSe
prisutni u gradovima nego na selu. Kod svih tih pokreta postoje odredene
poteskole kada traZe svoje mjesto unutar kri¢anske zajednice. Zanimljivo je
spomenuti kako su od nabrojenih pokreta na nalem tlu najmanje korijenja
uhvatili karizmatici. T. Ivangi¢ to obrazlaZe na slijedeéi nagin: »Od po&etka je
kod nas bio prejak otpor takvom doZivljavanju Duha i vjere. Cinio se povrian
i odvide na rubu Crkve i drustva. Neki su se pobojali u njemu prenaglaenog
individualizma i elitizma. Zato su i tamo gdje su u nas uhvatili malko korijenja
brzo presli u trezveniji nalin doZivljavanja kako to odgovara naSem mentalitetu
i Duhu koji pue u naSim krajevima«®,

30. 1. FUCEK. Pitanje malih zajednica u svjetlu evangelizacije, u: Bogoslovska smotra 45 (1975), br.

2-3, 304,

31. Usp. T. IVANCIC, Duhovni pokreti u Crkvi u Hrvata, u: Crkva u svijetie 16 (1981), br. 3,
247-252. Ivanti¢ napominje jo§ jednu vainu &injenicu: veéina duhovnih pokreta kod nas je u
nastajanju, a neki Zele ostati u anonimnosti.

32. IVANCIC (1981), 248.
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2. 3. 2 Suvremeni duhovni pokreti nastali na nasem tlu

U ovu grupu spadaju molitvene grupe i seminari za osnovno religiozno isku-
stvo. Molitvene grupe su kod nas nastale 70-tih godina, a nikle su prvenstveno
medu mladima iz potrebe za dubljim shvadanjem vjeronauka. T. Ivandié, koji
je ujedno najveéi nosilac ovog duhovnog gibanja kod nas, pife da su molitvene
grupe nastale tamo gdje se najprije osjetila »potreba za obraéenim kr¥¢anskim
Zivotom. Obradenje je traZilo molitvu i to spontanu, iz srca. Takva molitva je
vapila za Duhom koji bi molio u srcu vjernika. Tako se ostvarilo trijezno i
razumno otvaranje Duhu BoZjemu. Obraéenje, molitva i otvaranje Duhu Sve-
tom traZili su pak temeljitiju pouku i produbljeno znanje. Molitvene grupe
imaju zato dva bitna sadrZaja: pouku i molitvu«®,

Seminari za osnovno religiozno iskustvo su novijeg datuma. Podeci im seZu
u 1980. godinu, a kod njih se naglasak stavlja na obnovu sakramenata inicija-
cije: kritenja, krizme i euharistije. PolaziSte za ove seminare jest: Inicijacija —
Red pristupa odraslih u kr¥¢anstvo i dokumenti papa koji govore o evangeliza-
ciji CEvangelii nuntiandi’) i o katehizaciji ("Catechesi tradendae’). Seminar je
zamisljen prije svega za sveéenike, kako bi oni kasnije u svojim ¥upama ste-
Zeno iskustvo mogli prenijeti na vjernike. Na takve seminare »dolaze esto i
nekriteni te tako zapo&nu svoj temeljiti katekumenat. Cilj takvog seminara
jest temeljna pouka i molitva«*.

2. 3. 3 Klasitna duhovna gibanja

U ovu grupu ubrajamo mjesetne duhovne vjeZbe koje potjetu od Ignacija
Lojolskog i koje se primjenjuju i na osobe koje ne pripadaju redu Isusovaca.
Ovdje ubrajamo obiteljsku molitvu, koja doZivljava novi impuls proslavom u
Ninu pod geslom: hrvatska katoli¢ka obitelj svakodnevno moli i nedjeljom slavi
euharistiju. Posebno mjesto ovdje zauzimaju pu¢ke misije, crkvena hodo&a¥éa
i crkvene proslave. Ovdje treba jo¥ spomenuti razne tedajeve; osobito vrijedno
paZnje je bilo permanentno obrazovanje svefenika.

Iz svega toga proizlazi da se postkoncilska obnova u Duhu ne Zeli ogranigiti
samo na neke oblike i na neke pokrete veé se ta obnova nastoji Zivjeti i provo-
diti i u nekim ve¢ tradicionalno poznatim pokretima, npr. putkim misijama,
hodo¢a3éima, raznim proslavama...

T. Ivangi¢, potetkom 80-tih godina primjecuje i upozorava da veéina tih
gibanja ostaje na rubu nafe Crkve. Razlog takvog stanja Ivan¢i¢ vidi u slijede-
¢im &injenicama: u biskupijama nema nekog posebnog tijela zaduZenog za
koordinaciju tih pokreta; sami pokreti »nisu dovoljno elasti¢ni da ljude obnav-
ljaju i ostavljaju u Zupi, nego ih vecinom izvode iz Zupe, stvarajuéi neku novu
grupu, a ne stvaraju€i mentalitet kod takvih da pripadaju Zupi i da se u njoj
aktiviraju kao Zive stanice Crkve«”. Govoreéi 1983. god. o evangelizacijskoj
ulozi kréanskih bazi¢nih i drugih skupina Ivan¢i¢ naglafava bitnu ulogu laika
u tim skupinama i traZi da te razlitite skupine pronadu svoje mjesto u Zivotu
#upe. Kako opéenito u Crkvi tako su i u Zupi vaZni zajedniStvo i poslanje. To

33. Isto, 249.
34. Isto, 249.
35. Isto, 252.
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zajedni¥tvo je juriditke i duhovno-Zivotne naravi. Juriditka narav »je kostur,
%iva zajednica Zupe je tkivo tog tijela, a Duh Sveti je Zivot«®.

3. Kako vrednovati duhovne pokrete u autenti¢noj krScanskaj zajednici?

3. 1 Duhovni pokret kao Sansa za intenzivniji krS¢anski Zivot

Za duhovne pokrete se opéenito moZe reéi da im je glavni cilj da kr¥éani
jade i svjesnije Zive svoju vjeru u konkretnosti svojega Zivota. Tako se ti pokreti
nude kao jedna od moguéih obnova unutar Crkve. Govore¢i o bazi¢nim crkve-
nim zajednicama, »Evangelii nuntiandi« upozorava da »one nastaju iz potrebe
da se Zivot Crkve jo¥ snaZnije proZivijava; ili iz Zelje i teZnje za jo$ ljudskijom
dimenzijom koju vece crkvene zajednice teSko mogu prufiti narodito u suvre-
menim glomaznim urbanim sredi$tima koja vi§e pogoduju Zivotu u masi i ano-
nimnosti« (EN 58). U tim grupama se produbljuje vjersko iskustvo. Ljudi se
medusobno povezuju, otvaraju jedni drugima i tako stvaraju zajedniftvo. Raz-
vija se osjecaj za zajednicu kojoj se pripada. Ponekad se pojedinci i previSe
navezuju na zajednicu kojoj pripadaju ili na voditelja zajednice.

Buduéi da je Crkva zajednistvo, kaZe Druga izvanredna Biskupa sinoda u
Rimu, »nove tzv. ‘crkvene bazine zajednice’ ako doista Zive u jedinstvu Cr-
kve, istinski su izraz zajedniStva pa stoga i sredstvo za izgradnju dubljeg zajed-
nidtva. Zato pruZaju veliku nadu za Zivot Crkve (usp. EN 58)«”’. Ta te#nja za
bilo svjesnim bilo nesvjesnim proZivljavanjem krié¢anskog zajedniStva reakcija
je na veoma rafirenu privatizaciju i individualizaciju vjere u ovom nasem stolje-
¢u. Vijera se previde racionalizira, individualizira i privatizira. Time ona gubi
eklezijalni i komunitarni karakter. Tome su u novije vrijeme jo¥ vife pridonijeli
procesi industrijalizacije i urbanizacije. Osje¢aj za zajednistvo u Crkvi je isto
tako potisnut u drugi plan. Vjernik se na¥ao i u teoriji i u praksi sam sa svojim
Bogom, a premalo s braéom koja zajedno traZe Boga. Gubljenje istinskog za-
jednistva u Crkvi, koje pretpostavlja euharistijsko zajedniStvo, nagrizlo je cr-
kvenost pojedinca i Citavih kr§¢anskih zajednica. Upravo duhovni pokreti su
Sansa da se opet razvije osje€aj za zajedniftvo. Zbog toga je i razumljivo da se
ljudi svih dobi ugodno osjeéaju unutar duhovnih pokreta jer su prihvaéeni i
kao ljudi i kao vjernici. Stalna je medutim opasnost da se zatvore u to jedno
svoje zajednidtvo i izgube smisao za $ire crkveno zajedniStvo.

I u novijoj postsinodalnoj pobudnici »Christifideles laici« pape Ivana Pavla
II. rijed je o razli€itim formama udruZivanja laika unutar Crkve. NaglaSava se
kako u ovo nade vrijeme na poseban nadin cvjetaju razlifite forme udruZivanja:
udruge, grupe, zajednice, pokreti. MoZe se govoriti o jednoj novoj periodi -
razdoblju laitkog udruZivanja (CL 29). Ta udruZenja laika medusobno se raz-
likuju u razlititim vidovima — po vanjskom ustrojstvu, po odgojnim metodama
i po polju rada. Sla¥u se medutim nalazeéi duboku podudarnost u cilju za
kojim teZe: »sudjelovati odgovorno u poslanju Crkve a koje se sastoji u preno-
%enju Evandelja Kristovog kao izvora nade za fovjeka i za obnovu drudtva«
(CL 29).

36. IVANCIC, (1983), 24.
37. Druga izvanredna biskupska sinoda, Zavrini dokumenti (1986), str. 25-26.
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Dokumenat »Christifideles laici« u ovim lai¢kim udruZenjima gleda za na%e
vrijeme ne$to pozitivno. Kulturni utjecaj, koji je izvor i poticaj ali takoder
plod i znak svakog i svake druge transformacije ambijenta i druitva, moZe se
realizirati ne toliko po pojedina¢nim osobama koliko po ’socijalnom subjektw’,
po grupi, zajednici, udruZenju ili pokretu. To je veoma vaZno za pluralistitko
druftvo u kojem Zivimo. U sekulariziranom drudtvu svijeta razlitite forme
udruZivanja mogu predstavljati za mnoge posebnu pomoé u oblikovanju Zivota
prema zahtjevima evandelja. Postoji jo8 jedan dublji razlog teolotke naravi
koji traZi udruZivanje laika, a to je ekleziolo3ki razlog. To je veé naznaéio i II.
vatikanski koncil koji u udruZenom apostolatu gleda »znak zajedni$tva i jedin-
stva cijele Crkve u Kristu« (AA 18) (CL 29). Taj znak se mora otitovati u
odnosima zajedni3tva bilo unutar razli¢itih oblika udruZivanja bilo izvan, u &i-
rem kontekstu kr3¢anske zajednice. Ekleziolodki razlog obja¥njava s jedne
strane vlastito pravo laika na udruZivanje, i s druge strane potrebu ’'kriterija’
razlikovanja autenti®ne crkvenosti razli¢itih formi udruZivanja. »Christifideles
laici« naglaSava slobodu udruZivanja laika u Crkvi koja nije neka povlastica
dobivena od autoriteta u Crkvi. Ve¢ tu se radi »o slobodi koja je priznata i
garantirana od crkvene vlasti i koja mora biti vr§ena uvijek i samo u zajedni-
§tvu Crkve: u tom smislu pravo laika na udruZivanje je bitno vezano uz Zivot
zajednice i poslanje same Crkve« (CL 29).

3. 2 Kriteriji crkvenosti za duhovne pokrete i razlifita laicka udruZenja

Duh Sveti je princip »zajedniStva« u razliitosti, istice Sabor. To isto nagla-
Javaju i posaborski dokumenti, ali to nije lagano zaZivjeti u praksi. Nije dudo
da se onda u Zivotu kr8¢anske zajednice, koju €ine i razli¢iti duhovni pokreti,
pojavljuju i odredene negativnosti koje mnogo puta viSe rastatu nego izgraduju
zajednistvo. Neke od tih negativnosti, koje se mogu pojaviti kako u karizmat-
skom pokretu tako i u drugim pokretima, su slijedece: prekomjerna teZnja za
senzacionalnim i spektakularnim (darovi jezika, prorostva, ozdravljenja); eliti-
zam (prevelika vaZnost dana jednom pokretu — svome, kao da samo mi imamo
Duha Svetoga); sujektivizam; biblijski fundamentalizam (sastoji se u tuma&enju
Biblije doslovno, ne uzimajuéi u obzir egzegezu); iluminizam (Zeli zamijeniti
uditeljstvo Crkve sa zamiSljenim ugiteljstvom Duha); krivi ekumenizam (Zeli
naglasavati u susretima sa drugim krS¢anskim konfesijama samo ono 3to je
zajedniko, dajuéi tako jednostranu viziju Crkve)®.

VaZno je uotiti kako »Evangelii nuntiandi« u br. 58 izrifito ne spominje
rije& kriterij, ali isto navodi odredene smjernice za bazitne crkvene zajednice.
Te zajednice ¢e biti nada za sveopéu Crkvu:

— ukoliko se budu hranile BoZjom Rije¢i i ne budu dopustile da ih zahvati
politika polarizacija snaga;

- ukoliko odole napasti sustavnog osporavanja i Kritiziranja;

- ukoliko budu povezane s mjesnom i sa sveopéom Crkvom, a da pri tome ne
povjeruju kako su samo one jedina prava Kristova Crkva;

38. Usp. F. LAMBIASI. Lo Spirito Santo: mistero e presenza. Per una sintesi di pneumarologia,
Bologna 1987, 150.
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- ukoliko sacuvaju iskreno zajednidtvo s Pastirima i s Utiteljstvom;

- ukoliko za sebe ne budu drZale da je njima jedinima upuéeno Evandelje;
- ukoliko budu rasle u spoznaji, revnosti, zalaganju i misionarskom radu;
— ukoliko uvijek budu Zivotno univerzalne, a ne poput sekti.

Budu li se ravnale prema ovim smjernicama, crkvene bazi¢ne zajednice ¢e
odgovoriti svojem najdubljem pozivu. Kao sluateljice Evandelja postat ée isto-
vremeno navjestiteljice tog Evandelja.

Petnaest godina poslije »Evangelii nuntiandi« pojavljuje se dokument o lai-
cima »Christifideles laici« koji govori opéenito o udruZenjima unutar Crkve.
VaZno je naglasiti da se pod lai¢kim udruZenjima ovdje podrazumijevaju i tra-
dicionalna udruZenja (npr. kat. akcija...) kao i druga udruZenja i duhovni po-
kreti. Dokumenat »Christifideles laici« u br. 30 donosi odredene kriterije ekle-
zijalnosti za laitka udruZenja. To su slijedeci kriteriji:

1. Buduéi da su svi kr¥€ani pozvani na svetost, svako laitko udruZenje je
pozvano biti sve vide instrumentom svetosti u Crkvi, poti¢uéi najtje¥nje jedin-
stvo izmedu »prakti¢nog Zivota Clanova i njihove vjere« (AA 19).

2. Odgovornost za ispovijedanje katolitke vjere koja prihvaca i proklamira
istinu o Kristu, o Crkvi i o Covjeku u posluSnosti utiteljstvu Crkve.

3. Svjedotanstvo &vrstog i uvjerenog zajednidtva u sinovskom odnosu s pa-
pom, stalnim i vidljivim centrom jedinstva univerzalne Crkve (LG 23), i sa
biskupom kao vidljivim pogelom i temeljem jedinstva (LG 23). Zajednistvo s
papom i sa biskupom se ostvaruje u odanom prihvacanju njihovog doktrinalnog
ufenja i njihovih pastoralnih smjernica. A crkvena zajednica sa svoje strane
zahtijeva legitimno priznavanje mnogostrukosti razli¢itih oblika udru¥ivanja
laika u Crkvi. U isto vrijeme crkvena zajednica ukazuje na potrebnu medu-
sobnu suradnju tih udruZenja.

4. Podudaranje i suradnja s apostolskim ciljem Crkve. U ovoj se perspektivi
od svih lai¢kih udruZenja i od svakog &lana posebno traZi misionarski zanos
koji ¢e ih sve vife udiniti subjektima nove evangelizacije.

5. Obaveza biti prisutan u ljudskom druitvu, tj. staviti se u sluZbu dostojan-
stva &itavog fovjeka. Na taj nalin lai¢ka udruZenja ulaze u sve tokove sudjelo-
vanja i solidarnosti &ija su posljedica pravedniji i bratskiji odnosi unutar dru-
§tva. Navedeni kriteriji iz dokumenta Christifideles laici« su puno konkretniji
od smjernica u »Evangelii nuntiandi«. Oni istovremeno djeluju ogranitavajude
na lai¢ka udruZenja. U br. 31 »Christifideles laici« navodi se kako je preporug-
ljivo da neka nova udruZenja i neki novi pokreti zbog svoje nacionalne i inter-
nacionalne rafirenosti dobiju sluZbeno odobrenje, tj. izri¢ito odobrenje od
kompetentne crkvene vlasti. Isto tako ée Vijeée za laike pripraviti popis udru-
¥enja koji ée dobiti sluZbeno odobrenje Svete Stolice. Isto Vijede zajedno sa
Tajnidtvom za jedinstvo kriéana definirat ée uvjete na osnovu kojih ée modéi
biti odobreno neko ekumensko udruZenje za koje se traZi da katolici u njemu
budu vedina, -a nekatolici manjina.

Ukazivanje na kriterije je potrebno, a u situacijama mogudih razdvajanja je
nuZno. No &ini se da postoji jo§ jedna opasnost o kojoj ¢e tek vrijeme donijeti
. objektivan sud, a to je opasnost monolitnosti i ujednatavanja, koja bi se mogla
pojaviti kao posljedica provodenja ovakvih kriterija. Ako bi se to dogodilo,
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onda bi se izgubilo bogatstvo koje donosi razli¢itost i ujedno se ne bi odgovo-
rilo poticajima Duha Svetoga koji je »princip« zajednitva, kako je to naglasio
II. vatikanski koncil.

3. 3 Zupa - centar zajedniStva

Dokumenat o laicima Christifideles laici« polazi od pretpostavke da je Cr-
kva »zajedni§tvo«, a Duh Sveti princip njezinog jedinstva (CL 19). U Crkvi
kao zajedni$tvu jedan i istovjetan Duh je dinamicki princip razliitosti i jedin-
stva u Crkvi i Crkve uopée (CL 20). Crkveno zajedniStvo je »dar, i to veliki
dar Duha Svetoga, kojeg su laici pozvani prihvatiti sa zahvalno3éu i, u isto
vrijeme Zivjeti sa dubokim osjeéajem odgovornosti. Ovo se aktualizira kon-
kretno u njihovom sudjelovanju u Zivotu i poslanju Crkve, u &ju sluZbu laici
stavljaju svoje razli¢ite i komplementarne sluZbe i karizme« (CL 20). Izvan-
redne i obi¥ne karizme su dar Duha Svetoga, a sluZe direktno ili indirektno u
korist crkvenosti, i odredene su za izgradnju Crkve, za dobro ljudi i za potrebe
svijeta (CL 24). Veoma je znadajno kako »Christifideles laici« veliki naglasak
stavlja na Zupu, povezujuéi je sa zajedniStvom Crkve.

Crkvena zajednica nalazi svoj neposredni i vidljivi izraz u Zupi koja je »po-
sljednja lokalizacija Crkve, u stanovitom smislu sama Crkva koja Zivi u kuéama
svojih sinova i kéeri« (CL 26). I zbog toga je potrebno da svi otkrijemo pravo
lice Crkve, prisutne i djelujuée u Zupi. VaZnost Zupe je naglasio i Sabor istak-
nuvi kako Zupa »pruZa uzoran primjer apostolata zajednice time ¥to ujedinjuje
sve razli¢itosti ljudi koje se u njoj nalaze i ugraduje ih u sveopéenitost Crkve«
(AA 10). Od sveceniki se u Zupi traZi kao i od biskupa »neka priznaju i podu-
pru dostojanstvo i odgovornost laika u Crkvi, neka se rado sluZe njihovim
razboritim savjetom i neka im ostavljaju slobodu i polje rada, dapade neka ih
potitu da poduzimaju i djela vlastitom pobudom« (LG 37).

Iz dokumenata Crkve proizlazi, konstatira T. Ivanii¢, »Zelja Crkve da se
laici organiziraju u manje skupine, zatim se traZi da sve te skupine budu ujedi-
njene u Zupskoj zajednici pod vodstvom Zupnika. Na taj nadin se dobiva mno-
govisno bogatstvo najrazliditijih darova svakog pojedinog vjernika u izgradnji
Zupe: razlititost u jedinstvu. Na taj se nalin ujedno prikladno evangelizira i
time osposobljuje svaki ¢lan Zupe i ujedno svaki biva sposoban za svoje speci-
ficno poslanje. Normalno je naime da ne odgovara svakom &lanu Zupe isti
natin rada u skupini, stoga je potrebno imati toliko skupina koliko ima darova
koje se u tim skupinama dovode do zrelosti svjedodenja. Takvi zahtjevi Sabora
i posaborskih dokumenata postavljaju nuZnost preorjentacije pastorala u Zupi
i promjenu mentaliteta klera«®.

Je li Zupa najprikladnije mjesto za ostvarivanje zajedni$tva crkvenosti u raz-
lititosti i kao takva mjesto gdje se u potpunosti moZe ostvariti autentina
kri¢anska zajednica? Dokumenat »Christifideles laici« je svjestan nedostataka
sadadnjih Zupskih struktura, ali poziva da se te strukture u¥ine mjestom »crkve-
nog zajedni$tva« (CL 26-27). Ako je Zupa vidljivi izraz »zajedniStva Crkve«,

39. IVANCIC (1983), 26.
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onda bi se to zajednidtvo u svoj svojoj razlicitosti trebalo ostvarivati upravo u
Zupi. To je zapravo jof uvijek ideal prema kome treba teZiti.

UMIJESTO ZAKLJUCKA

Slijedi nekoliko konstatacija koje proizlaze iz izloZenog:

1. Postkoncilska Crkva, osokoljena promjenama koje su se dogodile na Sa-
boru, osjetila je potrebu obnove i to kako na teolo¥ko-teorijskom tako i na
pastoralno-prakti¢nom planu. Ono $to se dogadalo na Koncilu i §to je zapisano
u Dokumentima Koncila trebalo je prenijeti u praksu, zaZivjeti u Zivotu kon-
kretnih kr¥¢anskih zajednica.

2. Vjernici, ¢lanovi pojedinih kr¥¢anskih zajednica, stjetuéi sve vecu svijest
odgovornosti za svoje postupke i za svoj konkretni kr3¢anski Zivot, poceli su
kr§¢ansku poruku uprisutnjivati u svojim specifi¢nim sredinama. II. vatikanski
koncil, osobito po svojoj pneumatoloikoj dimenziji ~ po ulozi koju Duh Sveti
ima u Zivotu kr¥¢anina, otvarao im je s jedne strane velike moguénosti angaZ-
mana unutar kri¢anske zajednice, a s druge strane traZio je od njih da slobodno
i vjerno u odgovornosti Zive svoju vjeru.

3. Govoreéi o karizmama, Sabor je Zelio naglasiti svakom kr¥¢aninu kako
je njegova uloga u Zivotu odredene krS¢anske zajednice vaZna i nezamjenjiva.

4. Kr¥éani su se osjetili pozvanima Zivjeti svoju vjeru, angaZirati se, dati,
naime, svoj doprinos u izgradnji i Zivotu kriéanske zajednice u kojoj se nalaze.

5. Tako su nastali razli¢iti pokulaji obnove kr¥¢anskog Zivota koje nazi-
vamo razli€itim imenima: obnova u Duhu, duhovni pokreti, karizmatska obno-
va.

6. Mogli bismo to i ovako reéi: kr§¢ani su u sebi aktivirali njima svojstvene
karizme sa Zeljom da ih upotrijebe na korist svoje zajednice.

7. Kako je vrijeme poslije Koncila odmicalo tako je nastajalo sve vife raz-
nih duhovnih pokreta i bazi¢nih zajednica koje su traZile svoje mjesto, ponaj-
prije unutar kr§¢anske zajednice. Pri tome se vidjelo bogatstvo koje svaka od
tih zajednica unosi, ali sve viSe su se primje€ivale i neke negativnosti, pa koji
put i iskljucivosti sa strane tih zajednica.

8. Pape su kao i veéina biskupa s optimizmom gledali na duhovne pokrete
koji su unosili svjeZinu u kr¥¢anske zajednice, ali su i upozoravali na negativno-
sti i pozivali na zajedniStvo u razli&itosti.

9. Duhovni pokreti su i u danadnje vrijeme 3ansa za obnovu Crkve ukoliko
se budu mogli uklopiti u autentinu kr¥¢ansku zajednicu.

10. Dokumenat o laicima »Christifideles laici«, dajuéi primarno znafenje
Zupi, traZi da sva laitka udruZenja, pa tako i duhovni pokreti, nadu svoje mje-
sto u kr¥¢anskoj zajednici koja je Zupa.

11. Isti dokumenat, koji donosi kriterije za laitka udruZenja, bit e iskuSe-
nje za duhovne pokrete kao i za sluZbenu Crkvu, da se pod pritiskom navede-
nih kriterija ne izgube karizme specifitne za svaki pokret.

12. Ideal za autenti®nu kr¥¢ansku zajednicu bi trebao biti u tome da svaki
duhovni pokret i grupa nadu svoje mjesto unutar te zajednice i da obogate
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zajednicu sa svojim specifiénim karizmama. Zajedniftvo, dakle u razlititosti.
Zajedni$tvo ne nastaje odjedanput. Ono je Zivotna zadada svakog kr¥canina.
Jer, kako nadahnuto napisa B. Duda, »to je zajedniStvo ljudski mar, ali nada-
sve BoZji dar«®.

ZUSAMMENFASSUNG

Dieser Vortrag, der am 14. Symposium der Theologieprofessoren vom 29.
bis 30. Mdrz 1989 in Zagreb gehalten wurde, setzt sich zum Ziel die Problematik
der geistlichen Bewegungen in der Kirche nach dem II. vatikanischen Konzil zu
erdrten. Zum Ausganspunkt wird die Auffassung von der Kirche als »commu-
nio«, die ausdriicklich im Il. vatikanischen Konzil hervorgehoben wurde.

Im ersten Teil des Vortrages wird einerseits darauf hingewiesen, wie das an-
nehmende Interesse fiir die Rolle des Heiligen Geistes in der Kirche im II. vati-
kanischen Konzil dazu beigetragen hatte, die Kirche als »communio« zu verste-
hen. Andererseits wird darauf aufmerksam gemacht, wie diese erneuerte Pneu-
matologie im allgemeinen neue Akzente in bezug auf das charismatische Element
in der Kirche setzte, was wiederum eine Ausbreitung von geistlichen Bewegun-
gen nach dem Konzil zur Folge hatte.

Im zweiten Teil wird iiber diese geistlichen Bewegungen in der nachkonzilia-
ren Zeit unter besonderer Beriicksichtigung der Situation der Kirche unter den
Kroaten gesprochen. Die meisten dieser geistlichen Bewegungen stammen aus
der Praxis anderer Ortskirchen (aus der Welt) und diese Bewegungen sind mit
kleinerem oder gréferem Erfolg in unseren christlichen Gemeinden present und
titig. Die Gebetsgruppen bzw. Gebetsgemeinschaften sowie Seminare fiir die
religiose Basiserfahrung sind zwei Bewegungen, die auf unseren Boden enstan-
den sind.

Der dritte Teil des Vortrages versucht diese geistlichen Bewegungen in der
authentischen christlichen Gemeinde zu werten, wobei positive und negative Ele-
mente dieser Bewegungen in bezug auf Entwicklung der christlichen Gemeinde
erwdhnt werden. Aus dem Vergleich zwei kirchlichen Dokumenten (»Evangelii
nuntiandi« aus dem Jahr 1974 und »Christifideles laici« aus dem Jahre 1988)
geht hervor, wie in letzter Zeit nach den Kriterien gesucht wird, die immer mehr
sowohl auf die Laienvereinigungen als auch auf die geistlichen Bewegungen in
einer Art der Begrenzung wirken. Das Dokument »Christifideles laici« setzt ei-
nen besonderen Akzent auf die Pfarrei als »Zentrum von Gemeinschaft«, in
dem alle geistlichen Bewegungen ihr entsprechenden Wirkungsbereich finden
sollen.

Am Ende des Vortrages wird versucht in Form von bestimmten Thesen auf-
zuzeigen, wie diese geistlichen Bewegungen zu Wirklichkeit der Kirche geworden
sind. Nach wie vor bleibt die Frage offen, inwieweit diese Bewegungen in Stande
sind, sich in die christliche Gemeinde einzufiigen und dadurch in dem Reichtum
der Verschiedenheit eine Gemeinschaft zu bilden. Es wire pastoraltheologisch
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nicht vom Vorteil, wenn unter dem Einflu} der angesprochenen Kriterien die
spezifischen Charismen einzelner Bewegung verlorengiingen. Jede geistliche Be-
wegung oder geistliche Gruppe sollte innerhalb der authentischen christlichen
Gemeinde eigenen Platz finden und durch ihre spezifische Charisma die Ge-
meinde bereichern. Das Ideal bleibt, also, die Gemeinschaft in Verschiedenheit.
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