CRKVA MOLITELJICA U EUHARISTIISKOJ MOLITVI

Dr Ton-zis?av J. SAGI-BUNIC

Danas vec sigurno nema u Crkvi vjernika kojega bi zaludivao go-
vor o tome da misni kanon ima molitveni znacaj i da izgovaranjem
kanona Crkva moli. Uskoro ée se navrSiti cetiri godine otkako je (6.
travnja 1969) u sluzbeni »Red Mise« uvedeno za kanon ime »euharis-
tijska molitva« (Prex eucharistica), pa je to ve¢ sigurno moralo pro-
drijeti do svih vjerni¢kih slojeva. A jo$ je vecu ulogu u tome morala
odigrati ¢injenica $to se kanon vec petu godinu izgovara na narodnom
jeziku, pa tako svi sudjelovatelji mogu uo€iti pravi znacaj toga teksta.
No prije pedesetak godina stvari nisu tako stajale. A pogotovo ne prije
stotinjak godina.

Nije tome tako davno — na$ ce se stariji svijet toga jo$ uvijek Zivo
sjecati — kako je kanon, koji se (osim predslovlja) morao izgovarati
tiho, bio za vjernike u prosjeku manje-vi$e nepreporuéljivo §tivo u vri-
jeme dok to kod mise Cita svedenik: vjernici su kroz to vrijeme pjevali
ili slusali pjevanje, odnosno molili krunicu ili o¢enase, a svecenici, koji
su se slu¢ajno nasli kod mise brata svedenika, mudro su znali iskori-
stiti to vrijeme da odrecitiraju koju horu iz svoga casoslova. A i sam
je misnik, na temelju svoga prosje¢nog odgoja, na taj tekst gledao vise
kao na obrazac koji mora veoma pazljivo izgovoriti, s unutarnjim po-
boZnim raspoloZenjem, u brizi da $to ne izostavi — pogotovo da ne izo-
stavi ili neto¢no izrekne ono najglavnije, nego $to je u tom tekstu
vidio velitanstvenu i jedinstvenu molitvu, koju on moli pred cijelom
Crkvom. Kanon se naprosto dozivljavao vise kao neki ¢asni i drevni
skup rije¢i kojim svecenik priprema pretvaranje kruha i vina u Tijelo
i Krv Kristovu, vr§i samo to pretvaranje, dopunjava, kao nekim naki-
tom, ono $to je izveo, negoli kao srzna molitva zajednice kojom ona
stupa u najuzi dodir s Bogom i proZivljava svoje otajstvo. Kad to sve
imamo u vidu, mora nam biti jasno da je potreban znatan pozitivan
napor oko produbljivanja vjerni¢ke svijesti o tome da je euharistijska
molitva uistinu molitva, i da je cvat autenti¢noga kric¢anskog molitve-
nog Zivota te$ko zamisliv bez Zivog uklapanja u tu molitvu. Sama od
sebe ta spoznaja neée dovoljno prodornom jasnodom bljesnuti u srci-
ma vjernika, pa ni svih svecenika, jer uhodanosti traju i djeluju ¢éud-
nom ustrajno3cu po zakonu tromosti, koji ponekad poprima dostojan-
stvo mudrog otklanjanja svih »nepromisljenih Zurbi«. Istinske obnove
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Crkve u duhu Drugoga vatikanskog koncila ne moZe biti bez istinske
obnove autenti¢noga molitvenog zivota, a »vrelo 1 vrhunac« autentic-
noga kr§éanskog molitvenog Zivota jest u euharistijskom moljenju.

Pogotovo je potrebno ozbiljno zanimanje i ozbiljan trud ako ho-
¢emo udi u mnogostruko molitveno bogatstvo euharistijske molitve,
kako bismo onda mogli na tom vrelu zaista crpsti Zivotne snage za
hodanje pred Gospodinom i zaista kroz Euharistiju svaki put pokro—
¢iti na visi vrhunac u dostizavanju dubokog sjedinjenja s Bogom i soli-
darnosti s bracom.

Proucavanje euharistijske molitve kao mjesta u kojem Crkva pro-
Zivljava sebe na osobit nacin kao molitetjicu, u kojem je njezino molje-
nje na poviasten nacin razgovaranje i komuniciranje s Bogom, polazi
od relativno goleme knjizevne bastine starih crkvenih tekstova koji
nam donose euharistijske molitve ili anafore, bilo da je rije¢ o anafo-
rama koje su i danas u liturgijskoj uporabi u kojoj od kricanskih
crkvenih zajednica ili Crkava bilo da se radi o anaforama, ili sauva-
nim fragmentima anafora, koje danas nisu nigdje u uporabi, ali su
nekoé¢ u takvu svrhu bile sastavljene. Jednu od priliéno bogatih zbirki
starih anaforskih tekstova objelodanilo je god. 1968. Sveuciliste u Fri-
bourgu u kolekciji »Spicilegium Friburgense« (sv. 12) pod naslovom
»Prex eucharistica. Textus e variis liturgiis antiquioribus selecti«, a pri-
redila ju je grupa stru¢njaka, pod uredniStvom Antona Hinggi i Irm-
garde Pahl. Ta zbirka donosi vise od 215 $to cjelovitih tekstova, §to
fragmenata, koji spadaju u tu knjizevnu vrstu. Mi u ovom predavanju
neéemo direktno razradivati taj golem materijal, nego ¢emo nastojati
da pokazemo kako je Crkva moliteljica u euharistijskoj molitvi pola-
zedi od Cetiri danasnje euharistijske molitve koje su sluzbeno u upo-
trebi u Katoli¢koj Crkvi od g. 1968. To ¢e, mislim, biti od daleko vede
prakti¢ne koristi za svrhu koju ovaj studijski Tjedan ima pred ocima.
Zakljucci ionako, moZemo reci, imaju opcenitu vrijednost, bududi da
su nove tri euharistijske molitve sastavljene na temelju tradicije bas
s ciljem i nakanom da preko njih u danasnjoj katolickoj liturgiji nadu
mjesta sve one glavne komponente anafore koje su u dosadasnjem
Rimskom kanonu bile slabije ili nedovoljno jasno izraZene, a nalazile
su se u razli¢itim liturgijskim tradicijama Istoka ili Zapada. Tako mi
danas mozemo iz ovih na$ih euharistijskih molitava, vjerujem, dohva-
titi s dostatnom jasnoc¢om sve ono $to je bitno za tu molitvu, a za nasu
je praksu to od osobite koristi.

Necdemo se ovdje sada upustati ni u razradivanje anafore kao po-
sebne knjizevne vrste, iako je znanje o tome potrebno za razumijeva-
nje onoga sto demo govoriti. O tom je ve¢ kod nas objelodanjena moja
rasprava »Misni kanon kao knjiZevna vrsta« u »Bogoslovskoj smotri«
(1968, br. 1, str. 83—100), na koju sada upozoravam.

Sv. Ciprijan piSe u svome spisu o QOc¢enasu: »Kad smo ustali za
molitvu, predraga braco, moramo cijelim srcem biti budni i pozorni
na ono $to se moli. Svaka tjelesna i svjetovna misao ima da odstupi,
nista nas$ duh neka tada nema u mislima osim onoga 3$to se moli. Zato
i svecenik, izgovarajuci predslovije, prije molitve pripravlja srca brace

86



rije¢ima: Gore srca, kako bi puk, dok odgovara I'mamo kod Gospodina,
bio opomenut da ne smije ni na 5to drugo misliti osim na Gospodina.
Srce ima da bude zatvoreno za protivnika, a otvoreno jedinome Bogu:
ne smije dopustiti da u vrijeme molitve dode k njemu BoZji neprija-
telj« (De oratione dominica, 31). 1z toga Ciprijanova teksta ne vidimo
samo to da je misni kanon za njega uistinu molitva; te nam rijedi uje-
dno jasno kazuju da je to molitva cjelokupne Crkve, sve sabrane zajed-
nice i svakog pojedinca u toj zajednici, unato¢ tome $to je to po svojoj
naravi prezidencijalna molitva, pa je pred zajednicom izgovara samo
svecenik. Predslovlje u strogom smislu, to jest onaj dijalog prije ana-
fore, ima upravo tu svrhu da svu skupljenu zajednicu vjernika upozori
na budnost i pozornost, da je razdrma iz eventualne rastresenosti i
usredoto¢i njezinu paZznju na molitveni ¢in koji de sada uslijediti, da
slusajuéi najvecom budnoScu i svije$cu sve $to cde se govoriti mogne
cijelim srcem prionuti za ono $to se govori, te to prianjanje konacnim
jednodusnim uzvikivanjem Amena posvjedoditi.

1z teksta svih Cetiriju euharistijskih molitava sasvim je jasno da
je rije¢ o molitvi zajednice, a ne o nekom ezoterijskom tekstu koji bi
bio rezerviran samo za svecdenika, te ga zajednica ne bi trebala ili ¢ak
ne bi smjela ¢uti ni znati. Situacija kad se kanon molio tiho o€ito nije
bila u skladu sa samim tekstom kanona ni s duhom te molitve, nego
je to mozda bila sasvim neprikladna primjena drevne discipline »ar-
cani«: ono sto se skrivalo od nevjernika pocelo se, via facti, skrivati
i pred vjernicima, koji su na taj nacin bili virtualno tretirani kao ne-
vjernici. Sve su Cetiri anafore napisane u mnozini, svedenik uvijek go-
vori u ime svih, nikad ne nastupa kao povladtenik koji bi osobno posre-
dovao ne$to za druge u svoje vlastito ime i po svojoj vjestini, vrijed-
nosti ili znanju. To vrijedi i za Prvu euharistijsku molitvu (Rimski ka-
non), a ne samo za tri nove molitve. Dapace, Rimski kanon jo§ i izri-
gito inzistira na zajednici: »sve obitelji tvoje« (cunctae familiae tuae)
i »tvoj sveti puk« (plebs tua sancta); olito je da se kod redigiranja
toga teksta ve¢ bila pocela osjecati opasnost da se ta molitva ne poéne
shvadati kao nesto §to se tice samo klera, pa je stoga tu mogucnost tre-
balo izridito iskljuditi.

Osim odgovaranja u pocetnom dijalogu i zakljucnog Amena, vijer-
nicka je zajednica u najvedoj vecini anafora aktivno ulazila u tkivo
euharistijske molitve aklamacijama Trisagiona: »Svet, Svet, Svet.. .«.
Po samom tekstu euharistijske molitve, »Svet« spada u usta cjelokupne
zajednice, bez obzira da li se to pjeva ili recitira (normaino je da se,
nekim jednostavnim nacinom, pjeva kao aklamacija). Na Zalost, povi-
jesni je razvitak, uglavnom, stvari doveo dotle da je u vecini crkava
ne samo taj »Svet« bio rezerviran za grupu pjevaca nego da su i zavrsni
Amen i odgovori u pocdetnom dijalogu preneseni na kor, a vedina je
sabranih vjernika kod toga ostala samo slusalac, §to sasvim odito nije
u skladu s molitvenom istinom anafore.

S uvodenjem novih triju anafora uvedena je i nova aklamacija u
srce euharistijske molitve, po uzoru na neke isto¢ne anafore. Poito je
izrekao izvje$taj o ustanovljenju, svedenik rije¢ima »Otajstvo vjere«
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upozorava svu sabranu zajednicu na prisutnost otajstvenoga spasenj-
skog zbivanja po Kristu, koje nazivamo »vazmeno otajstvo«, a vjernici
uzvikuju svoju vjeru, svoj aktivni i definitivni angaZman i predanje:
»Tvoju smrt, Gospodine, navjeséujemo, Tvoje uskrsnuce slavimo, Tvoj
slavni dolazak iSc¢ekujemo.« U nekim istonim liturgijama vjernicima
je dodijeljeno jo§ i viSe aklamativnih »upadanja« u anaforu. U nasoj
sadasnjoj liturgiji, vjernici tom sredisnjom aklamacijom svakako jas-
nije i ¢vrsce, bar za svoju svijest, iskazuju svoje sudjelovanje u euha-
ristijskoj molitvi negoli samim Amenom. Uvodenjem aklamacije ocito
se htjelo omoguditi da vjernici jace i dozivljajnije udu u euharistijsku
molitvu kao u svoju vlastitu molitvu, kao u molitvu Crkve-zajednice.
Golema bi 3teta bila ako se ne bi niSta poduzelo da se na prikladan i
efektan nacin vjernicima vrate »Svet«, zavr$ni Amen i odgovori u po-
¢etnom dijalogu; jo$ bi veda Stecta bila ako bi se s novouvedenom akia-
macijom po inerciji postupilo tako da i ona $to prije bude vjernicima
oduzeta i predana nekoj grupici pjevaca. U takvom bismo se slucaju
uzalud nadali da ¢ée se kroz ovu liturgijsku obnovu, u svojoj punoj
zivotnosti, ukazati Crkva moliteljica u euharistijskoj molitvi.

»Svet« unosi jo§ jednu dimenziju u posvjesc¢ivanje Crkve kao mo-
liteljice u euharistijskoj molitvi: andele i svece, s kojima zajedno sa-
brana vjerni¢ka zajednica na zemlji Zeli klicati i klice slavu Bogu: »l
stoga s andelima i sa svima svetima slavu tvoju navijeStamo uglas go-
voreci« (I1 euh. molitva). »Sa svom nebeskom vojskom pjesmu tvoje
slave pjevamoc (1 predsl. Dos.). »Daj, molimo, s njima i nase glase pri-
mi...« (IV predsl, Kor.). Crkva tako u ovoj molitvi ve¢ nekako anti-
cipativno vidi sebe ujedinjenu s nebeskom Crkvom, ovu molitvu ona
ne moli samo kao putni¢ka Crkva na zemlji, nego dozivljava sebe kao
jednu sa svim stvorovima koji su veé u Bogu dosegli slavu, pa kli¢u
od odusevljenja nad velicanstvom Boga koga gledaju licem u lice. Ona
zeli svoj glas ujediniti s tim klicanjem u slavi, kao takva koja zna da
spada u taj krug vje¢nih radosnika nad BoZjom velicinom. Bez obzira
na razlitne probleme koje sa sobom nosi povijest spominjanja svetaca
u Rimskom kanonu, sigurno je da Crkva tim izriitim spominjanjem
i zazivanjem svetaca u tom kontekstu, a posebno jof onim govorom o
»nebeskom Zrtveniku« (I euh. molitva), unutar ove molitve sebi doziva
u svijest svoju punu dimenzionalnost i svoju transcendentalnu buducu
dovrienost. Briga za pokojnike unutar anafore takoder je svjedocan-
stvo te konkretne svijesti sabrane zajednice o svezanosti s onima koji
su u Kristu preminuli i koji su pred nama posli s ovoga svijeta obilje-
Zeni znakom vjere.

Molitvom za cijelu Crkvu po svijetu, s izri¢itim spominjanjem
bitnih elemenata njezina ustrojstva po imenovanju osoba koje imaju
kljune uloge u njoj (papa, biskupi, svedenstvo), a posebno molitvom
za okupljanje i unutarnje jedinstvo, svaka je konkretna liturgijska
viernitka zajednica svjesna svojega zajedni¢kog pripadniitva u pro-
storu. A ispovijedanjem da ustraje u Kristovu otajstvu »dok on ne
dode«, svaka konkretna zajednica uzima sebi u svijest sebe kao jedin-
stvenu zajednicu sa svim generacijama vjernika u vremenu, od Kris-
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tova uskrsnuda pa do dolaska na kraju vremena. Dapadle, euharistij-
ska molitva budi u sabranoj zajednici kozmicku crkvenu svijest, $to
je posebno vidljivo iz Cetvrte anafore: »I nasSim glasom sve stvorenje
pod nebom, zanosnim klicanjem slavimo ime tvoje.« Crkva moliteljica
1 euharistijskoj molitvi ukljucuje u sebi sav svijet i sve stvorenje;
svaki vjernik koji cijelim srcem i punim razumijevanjem ulazi u tu
molitvu samim tim dobiva u svojoj svijesti sveobuhvatnu raspoloZivost,
on nije provincijalan ni regionalan, ni privatist ni separatist, nego u
kozmickoj i transcendentalnoj povezanosti zadobiva takvu univerzalnu
otvorenost i takav elan srca.

Kada, napokon, sabrana crkvena zajednica po ovlastenom predsje-
datelju izgovara, u izvjesStaju o ustanovijenju Euharistije, same Kris-
tove rijeci, ona je svjesna i vjerom vidi da je Krist sam tada na ¢elu
njezina govorenja, da on sam govori te rijeci, sluzedi se otajstveno usti-
ma njezina predsjedatelja. Tako ovaj razgovor s Bogom kulminira u
onome kad Krist sam govori na ¢elu svoje Crkve Ocu, i silom koju je
dobio od Oca — svojoj Crkvi.

To nam govori o osebujnoj znacajki euharistijske molitve: da se
ona ne da zamisliti druk¢ije nego kao odgovor na rije¢ Bozju, odgovor
koji polazi od vjere u rije¢ kojom nam je spasenje navijesteno, od su-
sreta sa spasenjskom silom BoZjom. Ako se druge molitve mogu za-
misliti kao pristupanje k Bogu izazvano nekom nasom potrebom, ili
potrebom drugih ljudi oko nas, ili ¢ak mozda strahom pred opasno-
§¢u, ova se molitva moZe pojaviti samo kao odgovor na neko otkriée,
kojim nam je Bog otkrio svoje spasenjsko djelovanje prema nama,
ili opcéenito prema stvorenjima, te kroz to svoju vlastitu neizrecivu ve-
licinu, uzvisenost, dobrotu, divotu nedoumljivu. Uslijed toga onda pro-
vre iz naseg srca iskaz udivljenja i zahvalnosti, mi se osjecamo iz vjere
nagnatima da proglaujemo divotu BoZju i divotu djela njegovih. Svaka
molitva toga stila, kakvog je euharistijska molitva, tj. berakah, ima
takav znacaj. Ona je po svojoj naravi dogadajna, vezuje se uz neku
konkretnu stvarnost u kojoj se odituje i iskazuje veli¢ina BoZjega spa-
senja. Sadrzaj euharistijske molitve, moZemo reci, jest spasenjsko otaj-
stvo ovdje i sada prisutno, ovdje i sada u zajednici vijernika djelujuce,
kao podanasnjenje ukupnog spasenjskog otajstvenog djela BoZjeg kroz
sveukupnu povijest spasenja. Sadriaj ove molitve, euharistijske, jest
to samo spasenjsko otajstvo; to je razgovor s Bogom o tom otajstvu,
govor Bogu o tom otajstvu. Ne kaZemo da u euharistijskoj molitvi ne:
bi ba$ nikakvog mjesta mogle nadi druge, sekundarne i periferne mo-
litvene nakane, ali kaZemo: euharistijske molitve ne moZe biti bez ovoga
temeljnog i srZnog otajstvenog dogadanja i molitvenog govora o njemu.

Stoga je velicanje Boga i njegovih divnih djela u povijesti spase-
nja temeljni okvir ovoga moljenja.

Poznato je da medu teolozima koji su istrazivali narav knjiZzevnog
roda molitve berakah postoje odredena razilazenja o tome da li je euha-
ristijska molitva u svojoj biti veli¢anje Boga zbog divnih djela njego-
vih (mirabilia Dei), a ne iskazivanje zahvalnosti za neko primljeno do-
brodinstvo (J.-P. Audet), ili je za eubaristijsku molitvu najbitnije bas
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to da je ona iskazivanje zahvalnosti Bogu (L. Ligier, E. Galbiati, E. Lo-
di...). U stvari, tu je rije¢ prije o nijansama negoli o opre¢nosti. Euha-
ristijska molitva sigurno ne moze biti shvaéena kao neko iskljucivo
hvaljenje i velicanje Boga kakav je u sebi, bez ikakvog odnosa prema
ljudima, pa i prema konkretnoj zajednici ljudi koja preko svoga pred-
vodnika molitvu izgovara, nego je motiv i predmet hvale uvijek spa-
senjsko otajstvo BoZje, uvijek je ova molitva odgovor na ¢udesna djela
BoZjega spasenja, na ukupnost BoZjeg zahvadanja u nasu povijest i
prigrljivanja nas ljudi u svoje boZansko milosno djelokruzje. To vri-
jedi veé za zidovsku berakah: ona je »'blagoslivljanje’ Boga koji se
otkrio Izraelu, koji se njemu saopcio na jedinsiven nacin, koji je Izracl
‘poznao’ te uslijed toga dao da Izrael 'poznaje’ njega« (L. Bouyer, Eucha-
ristie, str. 36). Stoga je sasvim naravno da u toj molitvi provre i za-
hvalnost za to spasenjsko djelo BoZje, i udivljenje nad Bogom Spasi-
teljem, pa u istoj knjizevnoj vrsti prevladava sad jedno sad drugo, ili
se isprepli¢e jedno s drugim na nacin koji jedva omogucuje toc¢no raz-
lu¢ivanje jednoga od drugoga. Euharistijska molitva jedino ne moze
biti sagradena tako da bude zahvaljivanje za neko partikularno dobro-
¢instvo, da bude nekako privatistickog karaktera, a ne oslonjena na
samo otajstvo sveopceg spasenja. Nije protiv same naravi euharistij-
ske molitve ako bi se — kao sekundarnc — uklopilo i zahvaljivanje za
neko sasvim partikularno dobrodinstvo (kao i izricanje neke partiku-
larne prozbene nakane), ali bi euharistijska molitva bila sasvim izobli-
¢ena ako bi takvi partikularni elementi potisnuli u pozadinu ili zasje-
nili prisutnost sveopcéeg spasenjskog otajstva. Sve to moZe naéi mje-
sta u euharistijskoj molitvi samo kao ne$to usputno, a sama euhari-
stijska molitva u svojoj srZi i po temeljnoj intonaciji ostaje iskaziva-
nje udivljenja i zahvalnosti, odnosno zahvalnog hvaljenja Boga, zbog
ukupnosti njegova spasenjskog nauma i spasenjskog djela prema co-
vjeku.

Samo se po sebi razumije da euharistijska molitva, kao iskazivanje
udivljenja i zahvalnosti za ukupnost spasenjskog djela Bozjeg — a tu
je gotovo u pravilu ukljudeno i BoZje djelo u redu stvaranja — mora u
svome tkivu kao najbitniju podlogu hvaljenja i zahvaljivanja sadria-
vati prisjecanje na ukupnost ¢udesnih djela BoZjih. Spominjanje BoZjih
djela, dozivanje zajednici u svijest svega $to je Bog ulinio ide u bit
te molitve, bez toga je molitva nezamisliva kao knjiZzevni oblik. To ozna-
¢ujemo izrazom memorijalnost ili anamnetiénost, pa kaZemo da je
euharistijska molitva u svojoj biti memorijalna (tj. anamnetitka). Od
sada$njih Cetiriju euharistijskih molitava u rimskom obredu najizra-
zitije i najcistije iznosi memorijalne elemente Cetvrta euharistijska
molitva, koja se u tom pogledu nadahnjuje na velikoj anafori iz osme
knjige Apostolskih konstitucija. Polazedi, u tzv. predslovlju, od otaj-
stva stvaranja, ta molitva ocrtava ukratko etape povijesti spasenja,
usredoto¢ujuci je u dobrovoljnu smrt Kristovu i njegovo uskrsnude
te slanje Duha Svetoga od Oca, kao kapare vjernicima i kao dovrsitelja
svetosti. Druga euharistijska molitva, znaajno oslonjena na anaforu
iz Hipolitove »Traditio apostolica«, zbito ocrtava otajstvo spasenja §to
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ga je izveo Isus Krist, Rije¢ BoZja. Prva (tj. Rimski kanon) i Treca
euharistijska molitva nemaju slicnog ocrta povijesti spasenja kakav
nalazimo u Cetvrtoj molitvi, ali dozivaju u sjecanje razli¢ne aspekte
spasenjskog otajstva i razli¢cne dogadaje iz povijesti spasenja u broj-
nim promjenljivim predslovljima, kojih sada ima mnogo viSe nego $to
ih je bilo prije posljednje liturgijske obnove. To se spominjanje ravna
prema vremenima i blagdanima, pa mozemo reé¢i da u tom sludaju
imamo povijest spasenja, mjesto u jednoj cjelini, iznesenu po dijelo-
vima, rasporedenu kroz godinu. No sve euharistijske molitve sadrze,
kao svoj sredi$nji sastavni dio, izvjestaj o ustanovljenju Euharistije,
u kojemu se spominjanje proslog dogadaja i dovodenje toga dogoadaja
u sjecanje upusta u ocrtavanje najkonkretnijih gesta Isusovih i izgo-
varanje vlastitih Isusovih rije¢i u upravnom govoru. Euharistijska je
molitva sazdana tako da se taj izvjeStaj pripovijeda Bogu, tj. da se
Bogu kazuje kako je Krist naredio da njegovi ¢ine ono $to je on tada
ucinio. Zatim se neposredno nadovezuje conaj dio euharistijske moli-
tve koji obi¢no nazivamo anammnezom u uzem smislu, tako da pripo-
vijedanje o ustanovljenju Euharistije i anamneza tvore jednu jedin-
catu cjelinu.

U samoj anamnezi u uZem smislu rije¢ je o spominjanju muke,
smrti, uskrsnucda, uzaSaséa Kristova, a u izvje$taju o ustanovljenju
Euharistije, dok se govori o posljednjoj veceri u strogom smislu, uje-
dno je rije¢ o #Zrtvenom predanju Kristova Tijela (»koje ée se za vas
predatix) i Krvi (»koja ée se prolitic) koje ima soteriolodki znacaj (»za
vas«, »za vas i za mnoge na otpustenje grijeha«), te o »novom i vjec-
nom Savezu«, ¢ime se dogadajima, koji su oznadeni tim otajstvenim
predavanjem kruha i vina za jelo i pide ufenicima, dodjeljuje kijucno
i definitivno mjesto u ukupnoj povijesti spasenja. Tako je u tom sre-
di$njem dijelu euharistijske molitvz, kao predmet razgovora skupljene
zajednice s Bogom, dozvan svima u svijest sam misterij Kristova spa-
senja, pashalni misterij, u kojemu se stjece i rekapitulira sva povijest
spasenja. Novouvedene vjerni¢ke aklamacije, ako u nekom smislu i
prekidaju &isto naravan misaoni slijed citavoga tog molitvenog bloka,
imaju ocitu psiholo$ku funkciju: da u svijesti sabranih vjernika pot-
crtaju prisutnost sjecanja na ta otajstva, da omogude vjernicima an-
gazirano prianjanje vjerom uz ta otajstva, kao i to da vjernici, spomi-
njudi se spasenjskih otajstava koja su se zbila, ujedno ispovjede svoju
vieru u budude dovrienje spasenja, 3to je inace u IIl i u IV euhari-
stijskoj molitvi izri¢ito spomenuto i u samoj anamnezi. Euharistijska
molitva, prema tome, za razliku od svih drugih krséanskih molitava,
nikad ne mozZe biti bez uronjavanja svih vjernika u samo otajstvo sve-
opceg spasenja, u samo srce povijesti spasenja; sadrZaj te molitve uvi-
jek nuZno zahvada samu bit BoZjeg spasiteljskog djela, samu bit pri-
stupa Covjeka k Bogu, samu bit bivstvovanja Kristove Crkve. U ovoj
molitvi ¢ovjek ne moZe ostati na periferiji ni zaustaviti se u netem par-
tikularnom, nego nuzno mora iéi u samo srce boZanskih pristupa k
¢ovjeku; to je u samoj naravi te molitve, ona uopce ne bi bila to §to
jest kad bi Covjeka ostavljala u nekom njegovom partikularnom inte-
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resu, zaokupljena nekom njegovom posebnom potrebom, ne otvara-
juéi mu srine boZanske perspektive i ne pozivajuéi ga da se u njih
udubi i u njima otkrije takoder svoje osobno univerzalno pozvanje.

No euharistijska molitva ima pred drugim oblicima kr$éanske mo-
litve jo$ jednu osobitost: ona nije samo govor i misao, ona je ujedno
¢in. Izricito se kaze da je Krist naredio neka se na njegovu uspomenu
izvedu odredeni éini; ne moze se ostati samo kod govorenja odredenih
molitvenih rijedi. Zato memorijaini znadaj nemaju samo rije¢i nego i
obredni ¢in s kruhom i vinom. Nije spasenjsko otajstvo ovdje prisutno
samo time $to sabrana zajednica pompcéu molitvenih rije¢i aktualno na
nj misli, nego se ono ponazocuje takoder akcijom koja je s ovim mo-
litvenim rije¢ima neodvojivo svezana u jednu cjelinu. Ova molitva nije
samo sjecanje na otajstvo otkupljenja, ona je spomen-¢in otkupljenja.

Spasenjsko otajstvo ne ponazocuje se, dakle, samo subjektivno,
kao intencionalni sadrzaj, nego postaje prisutno objektivno, kao doga-
danje u kojem sam Krist osobno i Kristovo spasiteljsko djelo postaje
sada i ovdje zbiljski i djelotvorno prisutno. Veé je Zidovski pashalni
spomen-¢in u vjeri istinskih vjernika prekoracivao samo znacenje sub-
jektivnog dozivanja u sjecanje velikih djela $to ih je Bog uéinio svome
narodu, i znadio ponazocenje samih tih BoZjih djela sada i ovdje. U
Novom zavjetu, to viSe, Crkva vjeruje da se u ovom cinu sabrane za-
jednice ne samo doziva u pamet ono 5to je Krist jednoé udinio nego
da se to uistinu sada i zbiva.

Sabrana se zajednica u euharistijskoj molitvi obraca Bogu pros-
njom neka bi on udinio s ovim na Zrtveniku prisutnim darovima »da
nam postan{u) Tijelo i Krv preljubljenoga tvojega Sina, Gospodina
nasega Isusa Krista< (Rimski kanon). Moledi tako Crkva ipak vjeruje
da ¢e se to sigurno zbiti — kako se izrazava skolasti¢ka teologija —
»eX opere operato«, da je to osigurano i antecendenter prema samom
njezinu moljenju, da se to ne zbiva »ex opere operantis Ecclesiae«, nego
zapravo »eX opere operantis ipsius Christic<. Sigurnost Crkve-vjernice
da je zbiljskost misterijskog dogadanja ovdje veé¢ zajamdéena vjerno-
$¢u Boga Saveznika ne sprecava je da ona ipak ude u misterij kao ra-
dosna i predana moliteljica, da se uklju¢i kao moliteljica koja tim sa-
mim svjedo¢i kako je svjesna da je nezasluzeno i posve nesrazmjerno
obdarena i kako Zeli s neizmjernom zahvalno§cu svoj prozbeni glas
utopiti u glas Zagovornika i Posrednika Krista.

Crkva vjeruje da se tim ¢inom, kojemu euharistijska molitva tvori
oblikovni elemenat, ¢ini zbiljski prisutnom Kristova Zrtva na krizu. Na
taj nacin euharistijska molitva biva Zrtvenom molitvom Crkve, ali ne
samo molitvom koja popracuje ¢in Zrtvovanja, nego takvom koja Crkvu
konstituira Zrtvovateljicom u ovom aktualiziranju jedne i jedincate
Kristove Zrtve ovdje i sada. Kad sabrana zajednica u euharistijskoj
molitvi kroz svecenikova usta moli da ovaj njezin prinos, ova njezina
irtva bude od Boga prihvadena (Rimski kanon), da Bog na nju pogleda
(III molitva), onda ona zapravo moli da i ona, i sva sadasnja konkretna
crkvena zajednica na zemlji, bude priklju¢ena Kristu kao Zrtvovate-
ljica, da Bog primi Kristovu Zrtvu kao da je ujedno i njezina, ali i da
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nju samu — simboliziranu njezinim zemaljskim darovima, kruhom i
vinom (to je posebno vidljivo iz Rimskog kanona) — sjedini, spoji,
stopi s Kristom Zrtvovanim, da i ona postane ne samo Zrtvovatelj s
Kristom Zrtvovateljem nego i Zrtva skupa s Kristom Zrtvom, to jest
da svi Clanovi zajednice »u Kristu postanu Ziva Zrtva« (IV molitva).
Tako euharistijska molitva u svakom pogledu biva bitnim sastavnim
dijelom oncga $to je najveci bogostovni ¢in Crkve, i onoga po ¢emu je
Bog najuie i najistinskije svojoj Crkvi zbiljski prisutan kao njezin
Spasitelj, Saveznik, Zaru¢nik, Gospodin.

Na taj je nacin ocito da euharistijska molitva stoji u sredis$tu svega
kri¢anskog moljenja, da zadire najdublje, ne samo po svome sadrZaju
u intencionalnom smislu nego i po samoj svojoj sili aktualizacije spa-
senjskog susreta vjerniCke zajednice s Bogom. Po euharistijskoj mo-
litvi Crkva, koja je Cula rije¢ BoZju i odazvala se spasenjskom pozivu
Bozjemu, ostvaruje svoje otajstveno zajedni$tvo s Bogom i medu so-
bom u najsrznijem smislu; ono zajedni$tvo koje se naziva »zajedni$tvo
svetih« (communio sanctorum), a koje je ovdje jo§ sakramentalno, u
samoj svojoj istinskoj biti nevidljivo te samo vjerom dohvatljivo, no
koje vec¢ raste i koje e, kao prava »res sacramenti«, biti dovrieno jed-
no¢ u Eshatonu, kada viSe za razgovor zajednice s Bogom nece trebati
siromasnih nasih ogranicenih rijec¢i ni priprostih znakova kruha i vina.

S tim u vezi, od bitne je vainosti upozoriti na trinitarno ustroj-
stvo euharistijske molitve, jer odatle moZemo uoditi kako nas ta mo-
litva uvodi u unutarnje zajedniStvo s Ocem i Sinom i Duhom Svetim,
pa je tako to ulaZenje u spasenjsko zajedni$tvo participacija u troj-
stvenom zajednistvu.

Srzno je za sastav kr§canske euharistijske molitve da se ona ob-
raca Bogu Ocu, a da se sve to obracanje i pristupanje Ocu zbiva po
njegovu Sinu, nafemu Gospodinu Isusu Kristu, kojega doZivljavamo
kao svoga Posrednika i na kojega se pozivamo, na kojega se oslanja-
mo. Duh Sveti je u Prvoj cuharistijskoj molitvi (Rimskom kanonu)
izri¢ito spomenut samo u zavrinoj velikoj doksologiji: »Po Njemu (tj.
Kristu), i s Njime, i u Njemu, Tebi Bogu, Ocu Svemogudéemu, u jedin-
stvu Duha Svetoga, svaka cdast i slava...«. No ostale tri euharistijske
molitve obilno pokazuju da je Duh Sveti u molitvi shvaéen kao sadas-
nji izvrsitelj i dovrsitelj svega bozanskog djela ovdje u ovom svetom
i vrhunskom bogo$tovnom ¢inu, u osobnim dubinama svakog pojedi-
nog ¢lana sabrane zajednice, u zajednici Crkve kao takvoj, u covjedan-
stvu i u svijetu. '

Vaino je dozvati sebi u pamet sve pojedinosti za koje u euhari-
stijskoj molitvi molimo da ih Duh Sveti sada izvede i ostvari. Prije
svega, u svim trima novouvedenim euharistijskim molitvama molimo
u tzv. pretkonsekratornoj epiklezi da Duh Sveti ostvari posvecenje na-
$th darova: »...rosom Duha svoga posveti ove darove da nam postan:i
Tijelo i Krv Gospodina nasSega Isusa Krista« (II molitva); »...udostof
se tim istimn Duhom posvetiti ove darove, koje ti donosimo za Zrtveni
prinos, da postanu Tijelo i Krv tvoga Sina, Gospodina nasega Isusa Kri-
sta...« (III molitva); »...neka Duh Sveti posveti i ove darove te po-
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stanu Tijelo i Krv Gospodina nasega Isusa Krista ...« (IV molitva). U
¢etvrto] se euharistijskoj molitvi o Duhu Svetome kaZe da je on »prvi
dar« Oca nebeskoga $to ga je Krist poslao onima koji vjeruju »da on
u svijetu djelo njegovo dovrsi i izvr$i svako posvecdenje«. Tako sabrana
zajednica molitveno ispovijeda da se ovo otajstvo zbiva u Duhu Sve-
tome, da se ostvaruje u sili Duha Svetoga, da Duh Sveti ¢ini da sav
sklop ovoga ¢ina bude istina i zivot, pa da u Duhu Svetome kao Osobi
koja nas svojom milosnom silom podiZe i skuplja po istini ovoga otaj-
stva, to jest po Kristu muéenom, umrlom, uskrslom i proslavljenom,
imamo pristup k Ocu.

Vazna je prozbena konstanta Cetiriju euharistijskih molitava esha-
tolo$ka pros$nja da zadobijemo neko mjesto u nebeskoj Crkvi: »podari
neko mjesto u drustvu svojih svetih apostola i mucenika... i svih sve-
tih svojih. Primi nas u njihovu zajednicu ...« (Rimski kanon); »...smui-
luj se svima nama, da zavrijedimo biti sudionici vjecnoga Zivota s bla-
Zenom Bogorodicom Djevicom Marijomn ...« (1I molitva); »svima nama,
sinovima svojim, podaj, milostivi Oce, da uzmognemo postici nebesku
bastinu s blaZenom Djevicom Bogorodicom Marijom, s tvojim aposto-
lima i svetima, u tvome kraljevsivu ...« (IV molitva). U III euharistij-
skoj molitvi i ta se proSnja na osobit nacin izri¢ito povezuje s Duhom
Svetim: »Ucdinio nas Duh Sveti vjecnim darom za tebe, da zadobijenio
bastinu s tvojim odabranicima: s blaZenowm Djevicom Bogorodicom Ma-
rijom, s blaZenim apostolima tvojim i slavnim mucenicima i sa svima
svetima.«

Jednako je vazna, a za osebujnu narav te molitve jo$ i vaZnija,
prozbena konstanta epikletickog znalaja koja se odnosi na pricest:
»Smjerno te molimo da nas, pricesnike Tijela i Krvi Kristove, Diuth Sveti
sabere u jedno« (II molitva); »...dobrostivo daj da svi pricesnici ovog
jednog kruha i caSe, Duhom Svetim sabrani u jedno tijelo, u Kristu
postanu Ziva Zrtva na hvalu slave tvoje« (IV molitva); »... te se svi koji
primimo presveto Tijelo i Krv tvoga Sina kao pridesnici ove Zrtve na-
punimo svakim nebeskim blagoslovom i milo$cu« (Rimski kanon); »daj
da okrijepljeni Tijelom i Krvlju Sina tvoga, Duhom njegovim svetim
ispunjeni budemo u Kristu jedno tijelo i jedan duh« (IIT molitva).
Ovdje je dobro imati pred o¢ima analogno mjesto iz istotne anafore
sv. Bazilija Velikog: »A nas sve koji primamo dio od ovoga jednoga
-kruha i ¢aSe sjedini jedne s drugima u zajednistvo jednoga Duha Sve-
toga; ucini da nitko od nas ne bude dionik svetoga tijela i krvi Krista
tvojega na sud ili osudenje, nego da nademo milosrde i milost sa svima
svetima koji su ti od vijeka omiljeli« (HANGGI-PAHL, Prex euchari-
stica, str. 238). A Teodor Mopsuestijski (4 428) ovako obja3njava ana-
lognu molitvu u svojim katchetskim homilijama: »Sveéenik moli da
na sve koji su se sabrali side milost Duha Svetoga, pa da, kako su po
preporodenju postali jedno tijelo, i sada budu utvrdeni kao jedno tijelo
dionistvom u tijelu nasega Gospodina, te da, u jednodusnosti, miru, za-
laganju za dobro, zaista tvore jedno; kako se svima nama, koji smo
cjelovita srca okrenuti prema Bogu, ne bi dogodilo, da dionistvo Duha
Svetoga primimo na kaznu, kao ljudi koji su razdijeljeni u svojim po-
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gledima, skloni rasprama, svadama, zavisti, ljubomori, nemarni za do-
bro vladanje, veé da se pokaiemo dostojni da ga primimo, kao ljudi
koji to ¢ine u jednodusnosti, miru, zalaganju oko dobra, kojih su du-
Sevne oc¢i upravljene prema Bogu u cjelovitosti srca. Tako demo biti
ujedinjeni u zajedniStvu svetih otajstava, a po tom cemo se zajednis-
tvu (tj. priCesti) svezati sa svojom glavom, Kristom Gospodinom na$im,
&ije smo, vjerujemo, tijelo, i po kojemu postizavamo zajedni$tvo u bo-
Zanskoj naravi« (R. TONNEAU — R. DEVREESSE, Les Homélies caté-
chétiques de Théodore de Mopsueste, Citta del Vaticano 1949, str. 555).

Dvije su temeljne spoznaje o specificnom znacaju euharistijske
molitve, koje nam se namecu iz tih tekstova. Prva je spoznaja da istina
euharistijske molitve ne moze biti potpuna ako je molitelji ne zakljuce
sudjelovanjem u zajedni¢kom blagovanju Tijela i Krvi Kristove, to jest
primanjem svete pric¢esti. Onaj koji fakticki ne prima pricesti, ne bla-
guje Tijelo Kristovo od ovog uprisutnjenja Kristove Zrtve, teSko bi
mogao misliti ili reéi da se istinski i potpuno uklopio u tu molitvu za-
jednice, da je cijelim srcem i punom duSom prihvatio istinu te molitve
kao svoju vlastitu istinu, te da nije kod izgovaranja te molitve bio samo
poloviéno prisutan i viSe samo verbalisti¢ki, negoli zbiljski, unutra
ukljuéen. Ujedno je iz toga jasno kako ta molitva po svojoj biti ne
moZe ostati samo govorenje, nego mora biti ¢injenje, i kako ona fak-
ti¢ki znadi ulazak u siguran i neizreciv svrhunaravan dodir s Bogom
koji nas prima u svoje unutarnje drugovanje i meduodno$enje Bozan-
skih Osoba.

Druga je spoznaja s tom prvom usko svezana, od nje neodvojiva:
da je ova molitva u najdubljoj srzi zajedni¢ka molitva, i da ona po svo-
joj biti vodi u ostvarivanje $to intimnijeg zajedni$tva medu ljudima,
po intimnom zajedni$tvu s Bogom u Kristu Isusu, koje ostvaruje Duh
Sveti. To prije svega znadi da je nezamisljiva istinitost te molitve ako
to nije svjesno i promis$ljeno zajednicko dolaZenje pred Boga, u fun-
damentalnoj jednodusnosti i uzajamnoj zauzetosti jednih za druge;
pa da je, stoga, davanje tzv. »znaka mira« u izvanrednom skladu s isti-
nom te molitve, da je to upravo nekako potrebno kako bismo i sebi i
drugima, pred Bogom, posvjedoc¢ili da ozbiljno mislimo kad rije¢i te
molitve sve¢ano izgovaramo. Meduosobnost krsc¢anstva, i bitna solidar-
nost Kristovih vjernih unutar njihove skupine, ali i u odnosu prema
svim drugim ljudima, izvanredno dolazi do izrazaja u slovu i u duhu
euharistijske molitve, pa je zato ta molitva, kad se konkretno obavlja,
svaki put zZivo uprisutnjenje objave onoga Sto je temeljno u otajstvu
utjelovljenja i otkupljenja.

Zidovsku Pashu nije mogao slaviti jedan pojedinac, a niti premala
skupina ljudi. Uvijek je moralo biti najmanje deset osoba. Ako neka
obitelj nije brojila deset osoba, ona se morala prikljuciti nekoj drugoj
obitelji, jer je broj deset na svaki nacin morao biti dostignut kao naj-
manji mogudi broj. Ako imamo to na umu, tj. da je ono $to je bila sa-
mo sjena bududega (usp. Kol 2,17) bilo tako vezano uz istinsku prisut-
nost i sudjelovanje tolikog broja ljudi kako bi se bar minimalno moglo
govoriti o zajednici BoZjega naroda, onda moZemo bolje dohvatiti ka-
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kvu smo zloupotrebu novozavjetne slobode mi uéinili kad smo drzali
maltene normalnim (a kod svecanih blagdanskih misa cCesto uistinu
sasvim normalnim) da u ostvarivanju pune istine euharistijske moli-
tve bude angaZiran samo jedan, da se prieScuje samo jedan, celebrant.

O¢ito je, ne mozZe biti dvojbe, da kod nas treba jo§ mnogo toga
uciniti kako bi euharistijska molitva zaista u svijesti nase vjernicke
zajednice postala ono $to ona jest u samoj svojoj naravi.

Danas teolozi — kao npr. L. Bouyer (Eucharistie, 2 éd., Tournai
1968, str. 7—20) — s pravom upozoravaju na Zaljenja vrijednu {inje-
nicu da se teologija euharistije kod katolika izgradivala sasvim bez veze
s onim $to se izvorno zove »euharistijome, tj. bez veze s euharistijskom
molitvom. »Teologije o euharistiji koje ne vode brigu o onome §to smo
mi nazvali teologijom euharistije (tj. teologijom, odnosno znanstve-
nom razradom same euharistijske molitve, op. §.-B.), koje dapade pru-
Zaju dojam kao da i ne slute da takvo nesto postoji, ne mogu drugo
nego da radaju apsurdna pitanja i sterilne kontroverzije. One neizbje-
Zivo imaju povratno djelovanje na samu euharistiju, da bi viSe ili ma-
nje te$ko izmijenile ili pokvarile euharistijsku praksu. Ako se liturgija
pogorsava troSenjem, uhodano$éu, sklerozom, daleko je korjenitije kri-
votvore teorije koje niSta od nje nisu uzele, ali koje postaju pravilo
prema kojemu se liturgija poku$ava prekrajati na zloporaban nacin.
Jer u takvim se slucajevima ne radi o zabludama koje bi bile jednosta-
van nemar ili viSe-manje duboko zaboravljanje. Tu je rije¢ o pogres-
kama koje se izvode svecanc i principijelno, koje pod izlikom obogaci-
vanja ili reforme nepopravljivo sakate i unakazuju« (BOUYER, n. mj.
14).

Bez sumnje, s tim se sudom o euharistijskoj teologiji moramo bez
oklijevanja sloZiti.

No kako god bilo s teologijomn, za nas je danas i ovdje od nepro-
cjenjive vaZnosti ova spoznaja: da produbljenje i obnova kr$¢anskog
molitvenog Zivota mora svakako poci od oZivotvorenja istinskog mo-
ljenja u euharistijskoj molitvi, i da drukdijeg puta molitvene obnove
u kr$canskoj vjerni¢koj zajednici nema i ne moZe biti. Polazeci od ko-
jih drugih polazista, moZemo zalutati, mozemo izgubiti iz vida ono Sto
je bitno, a odvi$e naglasiti sporedne stvari. Polazeci pak od moliteljske
situacije crkvene zajednice u euharistijskoj molitvi, nalazimo se od-
mah od pocetka u samoj srzi kriéanskog misterija, jer »presveta Euha-
ristija sadrii sveukupno duhovno dobro Crkve, tj. samoga Krista, nasu
Pashu« (Presbyteroruni ordinis, n.5).
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ZUSAMMENFASSUNG

Das eucharistische Gebet hat wohl den prisidialen Charakter, ist aber
ein Gebet der versammelten Gemeinde, Die Gemeinde wird in diesem eucha-
ristischen Gebet seiner Dimensionen bewusst: durch dieses Gebet ist sie
mit der glorreichen Himmelskirche verbunden, sie reprisentiert die ganze
Welt, sie identifiziert sich mit ihrem Haupt, mit Christus. Andere Gebete
konnen aus einer Not oder aus der Furcht des Menschen ausgehen, das
eucharistische Gebet ist aber die Antwort auf den géttlichen Heilszutritt zu
den Menschen: es ist ein Ausdruck der Dankbarkeit und des Staunens vor
Gott und vor seiner Tat fiir uns. Das eucharistische Gebet hat einen we-
sentlich memorialen Charakter (Gedéichtnisfeier): in ihm wird die ganze
Hezlsgeschichte gedenkt, besonders wird aber gedenkt das Tun am letzten
Abendmahle, das das Pashamysterium darstellt, in dem das ganze Myste-
rium des Gottesheiles beinhaltet und rekapituliert wird. Das eucharistische
Gebet kann deswegen nie privatisiert werden: es bewegt sich immer im
Kern des Gottesheiles selbst. Das Gedichtnischarakter dieses Gebetes macht
das Heilsmysterium nicht nur subjektiv gegenwirtig, d. h. im Bewusstsein
der versammelten Gldubigen, sondern auch objektiv: dem Gedéchtnischa-
rakter treu wird in diesem Eucharistiegeschehen Christus und sein Heils-
werk wirklich und wahrlich gegenwiirtig. Die Kirche glaubt das. In diesem
ihrem Glauben weisst die Kirche, dass in diesem euharistischen Geschehen
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das Opfer Christi am Kreuze gegenwiartig wird. Das eucharistische Gebet
verursacht konstituirend das, dass die Kirche sich dem Christus anschliesst
und mit ihm verbundet, und zwar mit ihm als Opfer und als Opferndem.
Das eucharistische Gebet ist prinzipiel trinitarisch strukturiert: wir wen-
den uns an Gott durch Seinen Sohn Jesus Christus. Der heilige Geist ist in
diesem konkreten Augenblick und in dieser konkreten Gemeinde Heilsvoll-
strecker und Heilsvollender. Dem hl. Geist sprechen wir die Brotweihe und
Weinweihe zu. Besonders beten wir, das wir mit Hilfe des hl. Geistes und
durch den Kommunionempfand die Einheit in Christus erreichen. Im eucha-
ristischen Gebet beten wir weiter, dass wir die eschatologische Gemeinschaft
mit der glorreichen Himmelskirche erreichen. Das euch. Gebet verlangt
vom Betenden, dass er wirklich kommuniziert. Das eucharistische Gebet
will im Kerne die Gemeinschaft aller in Christus, Communio Sanctorum,
verwirklichen. Die eucharistische Theologie muss daher auf dem euchari-
stischen Gebet selbst aufgebaut werden. Aber noch wichtiger ist es: die
Gebetserneuerung in der Kirche musst demnach aus der tiefen Erneuerung
des eucharistischen Gebetes ausgehen.
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