 OBLICI MOLITVE U NEKRSCANSKIM RELIGIJAMA
POSEBNO U ISLAMU

Dr Tomislav IVANCIC

Obrada teme nije fenomenolo$ko-pozitivna nego kriticko-kompa-
rativna. Ne radi se naime o pruZanju znanja o oblicima molitve u reli-
gijama — iako ¢e i o tome bili govora — nego o pokusaju: kako da
se situira religije i molitve u njima u odredeni odnos prema kricéan-
stvu.

Takva obrada teme diktirana je prije svega dinjenicom da je ne-
moguce u polusatnom predavanju dati iscrpnu informaciju o molitve-
nim oblicima u nekricanskim religijama, kao i sugestijom da je takav
pristup funkcionalniji i dinami¢niji, ako budi kriticki stav prema mo-
litvi uopce i posebno prema molitvama u religijama.

Ovakvoj se pak obradi pristupa vise teolo$ki nego antropoloski.
Ne zeli se iz uvida u molitve u religijama pruziti psiholoska analiza
molitve, gledana antropoloski ili religijski. Zeli se naprotiv religijama
pristupiti sa stanovi$ta krscanstva i baciti kriticki pogled na molitve
u njima. Taj pristup, dakle, ne ide ozdo nego odozgo. Ne tako da sc
od religijske molitve ocjenjuje kricanska molitva. Ne od religija do
Krista, nego od Krista do religija. Dok je gotovo redovito u nasem
Zivotu, i u teologiji, na$ pristup bio od opdenitog k pojedina¢nom, od
religija i religijskog Boga do kriéanstva i Krista, ovdje se taj pristup
zeli zaokrenuti za 180 stupnjeva.

Prije nego dademo fenomenolosku informaciju o molitvama u re
ligijama, zadrZzimo se kratko na refleksiji o odnosu izmedu religija i
krééanstva.

Covjek je religiozno bide — tako ga obi¢no definiramo. Medutim
ta teza dobiva danas udarce sa strane ateizma kao — i to je paradok-
salno — i sa strane kr§canstva, Danas smo naime svjedoci ¢injenice

da ¢ovjek ipak nije uvijek i svugdje religiozan. Nereligioznost nije da-
nas samo iznimka. Postoji masovno napustanje religijskih polazi$ta u
tumacenju Zivota. Postoje ljudi oko nas koji mogu i bez Boga. Postoje
ljudi koji nalaze smisao sebe i svijeta u ateizmu, ljudi koji umiru mir-
no bez propovjedni¢ki artikuliranih drama. Pokraj religioznog mirno
egzistira i nereligiozni nazor na svijet. Religije doZivljavaju stravi¢nu
krizu i pokusavaju se solidarizirati kako bi sacuvale Boga u svijetu.
Iz ¢injenice ateizma radaju se medutim nova pitanja koja su za nas
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na ovom terenu od Zivotne vaznosti. Da li je religija, pa prema tome
i molitva — jer molitva je srce svake religije — ne$to u Covjeku nuzno,
neodvojivo od njegove ljudske biti ili pak nesto akcidentalno, nenuzno,
bez ¢ega on jednako ostaje potpun Covjek u svojoj opstojnosti i svo-
joj perspektivnosti? Radi se prije svega o religioznosti, kao subjek-
tivnom osjetilu ¢ovjeka za Boga i poboZnost, kao o jednoj sposobno-
sti Covjeka, kao spoznajnoj, intuitivnoj modi ¢ovjeka u potraznji za
transcendentnim. Je li ta religiozna sposobnost u covjeku kao i glaz-
benost, pjesni$tvo i tehnicki talenat, smisao za matematiku i sl. nesto
nenuZno u njemu? Radi se zatim o konsekvenciji tog religioznog ta-
lenta, o fenomenu religija kao izrazu Covjekove religioznosti.

Ako je ateizam znak nestanka religija, znaci li to da s njime nuZno
nestaje i molitva? Je li molitva nesto iskonskije od religije, nesto dub-
lje i egzistencijalnije od nje? Drugim rijeCima, postoji Ii nereligiozna
molitva? MozZe li se biti ateist i usprkos tome moliti? Je li ateizam,
dakle, naprosto samo nereligioznost ili i bezvjerje?

U jednom specijalnom smislu razlikujemo religiju od vjere. Reli-
gioznost je Covjekovo nastojanje da se poveie sa svojim pocetkom —
re-ligare. — Pocetak je covjekov Bog. Pocetak je i stanje prije istoc-
nog grijeha. Religioznost je zato odraz straha pred svemogudim bicem,
koje se kao sjena skriveno krece Covjekovom egzistencijom u stalnom
pitanju: za§to si jeo sa zabranjenog drveta? To je poku$aj da se po-
novno vrati u izgubljeni Eden. PokuSaj da se Zrtvom, molitvama, obre-
dima pa i magijskim silama provuce pokraj andela s plamenim macem
na ulazu u Eden. Religija je krik ¢ovjeka za Bogom i nastojanje da sc
tog izgubljenog Boga ponovno vrati bar u hramove i sakralna mjesta.
Religija je covjekov napor da sebe samog spasi.

Vjera je covjekov odgovora na Bozji poziv, to je odgovor Bogu
prije svega prema diktatu vlastite savjesti. Religija mozZe zato biti is-
kren i Cist, ali i grijeSan i prljav ¢ovjekov odgovor. Vjera je pak uvi-
jek nesto, barem subjcktivno, pozitivno i spasonosno. Samo vjera spa-
Sava, jednako u ateizmu kao i u religiji. Ali, u religiji, uvijek i samao
po Isusu Kristu i nikad bez njega. Religijski covjek se tada razlikuje
od nereligijskog u spoznajnom elementu vjere, u teoretskom prizna-
vanju, ne samo prakti¢nom. Ateist ima samo djelatnu vjeru. Poput
dvojice ucenika na putu u Emaus, kojima srce gori iako ne spoznaju
Gospodina.

Je li molitva izraz vjere ili religije u ¢ovjeku? Ako je vjere, onda
ona dobiva nove nesludene perspektive i ne ogranicava se samo na reli-
gije. Ali $to to onda znaci za kr3canstvo i za nas danas?

Rekli smo da religije ne dobivaju danas udarce samo od ateizma
nego 1 od kriéanstva. Od prvih krééanskih vremena postoji teza da je
»anima humana naturaliter christiana«. Ali znadi li to onda da »anima
humana« nije »naturaliter« religiozna? Ili znaci li to, da se kricanstvo
veze u ¢ovjeku samo na vjeru, a ne na religioznost? Jer kr§céanstvo je
spasonosna stvarnost. A samo vjera spaSava. I to ne samo teoretska
vjera u Krista, jer tu intelektualno-spoznajou vjeru imaju i davli i



driéu pred tom istinom. To onda znacdi da krScanstvo nije samo reli-
gija nego vjera. Ono je, dakle, kraj religije.

Prvi kr$c¢ani doista su i bili nazivani ateistima, jer su odbacivali
boZanstva, nisu imali hramova, i ¢ovjeka Isusa Krista priznavali Bo-
gom. U tom smislu su kr#cani blizi vjernim ateistima nego religiozni-
ma. Kr$éani naime odbacuju svaki idol, odbacuju religijskog boga, i
priznaju povijesnog Boga Isusa Krista i u.njemu njegova Oca i Duha
Svetoga. Kricanstvo je vjera koja traZzi angazman ovdje na zemlji, u
vinogradu BoZjem, u gradnji BoZjeg kraljevstva. Ono ne traZi spas iz-
van zemlje, ono prihvada spas darovan unutar nae sfere. Ono prihvaca
poziv sa prvih strana Biblije: »rastite, mnoZite se i podloZite zemlju,.
kao i Kristov poziv »Obratite se i vjerujte Evandelju«. Ono nije reli-
gija, jer ne traZi obredno vradanje u izgubljeni raj, nego vjeruje rijeci
Boga i radedi ovdje na zemlji poslusno u vjeri, s puno povjerenja zna
da c¢e dodi natrag u nebo, koje c¢e primiti kao »novo nebo i novu zem-
lju« iz ruku Isusa Krista. Zato je kricanstvo dinamiéno, perspektivno,
u pravo shvacenom smislu horizontalno i pozitivno. Ono je obracenje,
novo stvaranje, vjera Evandelju o Isusu Kristu.

Moramo medutim napomenuti da teza o kristijanitetu ljudske duse
u svojoj naravi nije ispravna. Ljudska dusa naime postaje kricanskom
tek kad se preporodi. A to znaci da onda vi$e nije naravna. Evandelje
je nesto radikalno novo, novo stvaranje u Kristovu uskrsnuéu. Samo
»pneuma« spalava, a ne »psiché«, samo Duh BoZji a ne naravni co-
vijek. Upravo je kr$canstvo zato nesto radikalno novo, kako s obzirom
na religije koje traZe naravne veze s Bogom, tako i s obzirom na atei-
zam u svojoj anonimnoj vjeri. Krécanstvo je poziv kako religioznom
tako i nereligioznom covjeku. A to onda znadi da se ono ne moZe po-
istovjetiti ni s religijom ni s ateizmom. Ono je kao radikalno novo
upuceno svim ljudima. Ne moZe se dakle postati kricaninom i ostati
prirodnim ¢ovjekom.

Ali, istovremeno, postati kr§¢aninom ne znaci pobjeci iz svijeta u
neki drugi svijet, u samotni ugao zemlje. Oba su stava religijska. Krica-
nin ostaje u svijetu i svijet preobrazava Duhom BoZjim kojega ima u
sebi. Problem je danasnjeg krscanstva u tome da je previde prirodno
u povr$no shvacenom smislu prihvacanja svijeta ili u smislu bijega od
svijeta, i zato nedjelotvorno. A zbog toga i molitva ostaje nedjelotvor-
na, prirodna, religijska, ne prenosi brda, ne ¢ini ¢udesa, ne daje zna-
kove i ne svjedodi. Kricanstvo je postalo inertno jer je postalo ono
§to ukida. Pretvorilo se ili u ateizam u povr$nom prihvadanju svijeta
s jednom dimenzijom, bez Zive vjere u Isusa Krista, ili u religiju svo-
jim bijegom od zemlje i odgovornosti u svijetu.

Ba$ ta nedjelotvornost molitve jest, izgleda, jedan od temeljnih
nesporazuma i neshvacanja molitve danas. Cini se da tu leZi srZ pro-
blema. Naime kriticki se ¢ovjek, a to suvremenik Zeli biti, mora stalno-
pitati, $to je to zapravo molitva. Je li to doista dijalog ili samo mono-
log? Ako je dijalog, onda se mora &uti i druga strana, negdje se mora
vidjeti BoZji odgovor na nasu molitvu. Ali, Bog uvijek ostaje u svojoj
neshvatljivoj Sutnji; od njega ne dolazi vidljiv odgovor i nasa malitva:
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ostaje kao razgovor s gluhim, kao psiholo$ka varka u samom &ovjeku,
kao praiskonski covjekov krik koji se odbija o gluhe predjele nase
egzistencije. Tu mnogo ne pomaZe ukazivanje na Sv. Pismo kao na
Bozji govor niti na duhovne darove u Covjeku. Sve je to jo§ uvijek
podru¢je na kojem suvremeni Covjek ne doZivljava uvjerljivo rjeSenje
svojih sumnji. Problem se zao$trava time $to u Evandelju Krist uvjer-
ljivo govori o dijalogu u molitvi. On naime kazZe, da ako tko moli i ne
posumnja u svom srcu, da ¢e doista dobiti. Osim toga da ¢e nasa mo-
litva prenositi brda, da demo ciniti ¢udesa i veca negoli je on d&inio.
Zadto se sve to ne dogada medu nama? Treba li te Isusove rijedi zai-
sta samo drukdije interpretirati ili je posrijedi nedto drugo? Drukdije
interpretirati — ne znaci li to naSe nepostenje? U religijama se doista
ne dogadaju cudesa. Ali zar se ne bi morala dogadati u kr$éanstvu?
Ako nam ljudi ne vjeruju rije¢ima, morali bi vjerovati djelima. Pita-
nje je dakle, jesmo Ii mi na pravom tlu krséanstva ili smo jo$ tek reli-
giozni? Ili nije li razlog te neefikasnosti na%e molitve i nase jedno-
strano shvacdanje transcendentnosti BoZje? Transcendentnost BoZja
zna¢i njegova nedohvatljivost, znaci da je on kvalitetno sasvim druk-
¢iji. Medutim nije to toliko spoznajna transcendentnost, Bog nije ono-
zemaljski transcendentan, naime on se ne nalazi prostorno-vremenski
negdje izvan naSeg zvijeZda i svjetova. On je zapravo eticki transcen-
dentan, a to znaci, da je on s onu stranu grijeha, s onu stranu smrti
i da nas prema tome od grijeha i smrti moZe osloboditi samo
on. On stoji tamo gdje bismo mi morali, ali gdje ne moZemo za sada
stajati. On nas zastupa pred Bogom, on nas otkupljuje od grijeha i
smrti. On nije dakle neki daleki nego upravo najblizi meni Bog. Zato
vjera u njega i nije toliko spoznajna, iako ulazi u bit kricanske vjere,
nego eticka, dokazana djelima. Mi kricani naglasavamo spoznajnu vie-
ru a ostavljamo po strani djela. Zato brzo upadamo u religiozne devi-
" jacije, pretvaramo Krista samo u kultnog Boga. A upravo to smeta na-
$im suvremenicima. Oni Zele nasa djela, da se u nama odrazi odgovor
naSe molitve. Bitno je dakle Zivjeti po vjeri, a drugo ne izostaviti, od-
nosno drugo revidirati Zivotom. Vjera u djelima je pristupa¢na onda
i ateistu, jer oni svi odbacuju nasu sliku Boga, ali nikako ne i sliku
Boga naprosto. Naime to bi znacilo odbaciti sebe kao ¢ovjeka, sve po-
zitivno, sve dobro, ¢itavu svoju savjest. Oni ne mogu odbaciti ni Isusa
Krista ve¢ i zato $to je on povijesna osoba, koja se ne da izbrisati iz
tragova ove zemlje. Krist je povijesno saopcenje Boga ¢ovjeku. Ne
treba i¢i izvan nasih hemisfera da bismo nasli Boga. Ne treba ga traziti
ni u tamnim predjelima duse, kako to moraju religije, koje ne znaju
za povijesnog Boga. Isus je ¢ovjek. Nije se samo u njemu objavio Bog
nego on, onakav kakav jest, jest Bog. Onakav kakav je u Evandelju
on je Bog i covjek. Ne moZzemo i ne smijemo dijeliti Isusa Krista, ¢o-
vjeStvo i boZanstvo u njemu, ne moZemo ga prekrajati prema svojim
religioznim i teodicejskim spoznajama. Treba vjerovati Isusu Kristu
Evandelja. Treba iz tog poceti djelovati bez svojih prirodnih predra-
suda. MoZda ¢ée tada naSa molitva postati efikasna, djelotvorna, ¢&init
ée Cudesa i postati uvjerljiva i pristupacna i religioznima i nereligio-
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znima. Kr$canstvo ne ukida nasilno religije, nego ih uzdize, dajuci im
ono $to one u biti traze. Ono naime daje unutar povijesti Boga utje-
lovljena u ¢ovjeka i time spas i izgubljeni raj. Zato je nemogude go-
voriti o kricanstvu bez religije, ali istovremeno ne moZemo tretirati
kric¢anstvo kao religiju. Gotovo dvije tisu¢e godina gradilo je krican-
stvo na apriori religioznom u ¢ovjeku. A §to ako se danas mora usta-
noviti da taj religiozni apriori uopée nije nuzdan kao fundament na
kojem treba graditi kr$¢ansku vjeru? Moze 1i se ostati ateist i biti
kr§canin; naime ateist u tom smislu da se ne priznaje drugog Boga
do povijesnog Boga Isusa Krista? Ne znaci to prijeé¢i na pozicije Lu-
tera, koji svaku religiju proglasava gre$nom i prema tome zlom u
sebi, nego priznati da je svaka slika Boga nuZno viSe-manje iskvarena
ljudskim pogledima i da je jedina ispravna slika ona koju nam daje
Tsus Krist. Odnosno, svaka je druga slika mitska, nedokuciva, nesi-
gurna, i prema tome nedostupna suvremenom ¢ovjeku. Moze li se ¢ak
odbaciti nasa religiozno-krscanska slika Boga i ostati kr§¢anin? Mora
li Isus Krist biti zatvorenik samo religioznih, samo njihov spasitelj,
pomoénik, samo njihova privatna svojina? Te su misli danas prisutne
u teologiji tek u povojima, ali daju novu perspektivu kricéanstvu. Go-
vori se o ateizmu kao novoj Sansi za kricanstvo.

Religija je ne$to siati¢no. Ona zahtijeva neki religiozni Zivot, nesto
Sto izlazi iz okvira obi¢nog Zzivota, manifestaciju necega $to i ne mora
biti uvjerljivo. Ona trazi prisutnost kod obreda, govori o misterijima
koje jedva tko stvarno dozivljava, govori ¢ovjeku o spasu, ali samo u
dusi, i time ga ostavlja u nedoumici da li da povjeruje ili ne povje-
ruje. Ujedno ga ¢ini nedozrelim, manipulira njime na odredeni nacin,
trazi jedan dio covjec¢jeg Zivota (tzv. religiozni, koji bi trebao pripa-
dati Bogu, dakle dio a ne cijeloga ¢ovjeka). Kricanin zna za povijesnog
Boga, jo$§ viSe, on zna za utjelovljenog Boga i zato ne traZi spas samo
u dudi nego i u tijelu. Biblija ne poznaje aristotelovsko dijeljenje ¢o-
vijeka u materiju i formu, u dudu i tijelo. Postoji za nju ¢itav Covjek.
Ona je dinami¢na, jer trazi promjenu citava Covjeka, traZi &itav nje-
gov zivot kao Zrtvu i Zrtvenik Bogu. Krscanin je zato jedinstven, jedan,
nerazdvojen, radikalno upuden na novi zZivot eticki, spoznajni i ljudski.
On ne zna u sebi i u svijetu za sakralni i profani prostor, on samo zna
za Ciscenje svijeta od grijeha, a grijeh se ne da smjestiti u prostore
kao ni Bog. On je u vjeri cjelovit, totalan, nedjeljiv. Ne postoji obred
koji bi spaSavao kr§canina bez njega samoga. Bog ga je stvorio bez
njega ali ga ne spasava bez njega.

Ako je krséanstvo nesto drugo, ako je ono ispunjenje aspiracija
ateizma i religija, $to to onda znadi za molitvu? Moramo priznati da
teologija jo$ nije uspjela temeljito istraZiti $to je molitva i ona je za
nas jo$ izvjesna tajna. Je li to samo potreba ljudske psihe ili se u njoj
netko objavljuje; je li to samo nesto izraslo iz tamnih predjela Ijudske
duse ili je to nesto dano ozgor? Sigurno i jedno i drugo. Je li to krik
¢ovjekove duse i srca za ne¢im izgubljenim ili ne¢im obeéanim? Je li
to krik razgolicenog covjeka, koji je opazio da je gol pa se morao sa-
kriti? OpaziSe da su goli, javlja nam Biblija, i sakri§e se. Nije se dakle
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sakrio Bog, nego se covjek sakrio pred Bogom. Jer je gol. I zato de
samoQ iz svoje skrivenosti govoriti s Bogom preko molitve. Zazivat ce
Boga da ga dode obudi u svoje ruho i izvesti iz skrovi$ta njegova. pro-
kletstva.

Nakon ovog opsSirnijeg iako ni izdaleka iscrpnog uvoda, pogle-
dajmo neke od religija i molitve u njima. Zadrzat ¢emo se na trima
najvedim zivucéim religijama danasnjice: hinduizmu, budizmu i islamu.

Hinduizam je religija ograni¢ena samo na Indiju. Medu mnostvom
bogova glavni su Siva, Visna i Brahma. Jedan od putova spasa pred-
stavlja u hinduizmu i kult u koji se ubraja i molitva, Mo¢ obredne
molitve stavlja se u svetu formulu zvanu mantra. Ova formula znaci
nesto viSe od samog znac¢enja molitve. Jo§ viSe od formule je medutim
naéin na koji se formula izri¢e. Prema nacinu se razlikuje i vrijednost
molitve. Tako postoje molitve koje se Sapdu, izgovaraju, mumljaju ili
su samo misaone, Tu je vrijednost stavljena u tajanstveno znadenje
glasova i slogova koji se na odredeni nacin upotrebljavaju. Nac¢in kako
se izgovaraju daje vrijednost izrazenu geometrijskom progresijom. Mo-
litva saptom izgovorena vrijednija je deset puta vise od Zrtve, necujna
molitva vrijedi sto puta viSe, misaona molitva tisuc¢u puta vie. Mantra
se moZe produZiti u niz zaziva koji se poput litanija ponavljaju. Po-
stoji tako recitacija Brahmi od 32 tisuée ponavljanja. Recitacije do-
nose razne milosti. Pjevanje nekih stihova oslobada od ponovnog ra-
danja i selenja dude. Razni slogovi sadrzavaju ¢ak fizicku formu boga.
Postoji tzv. polaganje, tj. pomocu prstiju poloZe se odredene formule
na odredene dijelove tijela, kako bi se probudilo i u sebe primilo bo-
zanstvo koje je u formuli ukljuéeno. Postoji i razli¢ito drzanje, postav-
ljanje i splitanje prstiju tzv. mudras koje ima isto znadenje kao man-
tra. Korelat mantrama su i janire. To su geometrijski dijagrami u
kojima svaka crta ima tajanstveno znacenje i toCnije od same slike
izrazava bozje bice. Osim ovoga postoje u hinduizmu razni ophodi oko
slike bogova, sveCane procesije sa slikama bogova, paljenje svijeda, pa-
danje nicice i sl. U Stovanje bogova spada takoder i Zrtvovanje koje
je u hinduizmu bilo katkada i ljudskim Zrtvama.

Osim tih viSe-manje magijski shvacenih molitava postoji i misa-
ona molitva kao put sjedinjenja s bogom. Joga je u tom smislu stara
asketska i misticka metoda. Njome se pomocu posebne dusevne, tje-
lesne i duhovne discipline dovede ¢ovjeka do mistickih stanja, do sje-
dinjenja svog jastva s jastvom boga i svijeta. Ono proizvodi gotovo
¢udesa kao bezbolnost, zastanak disanja, privremenu smrt i sl. To je
duhovna spoznaja, koja nadilazi sjetilnu, razumsku i intuitivnu. To
je gotovo dohvacanje boZanstva, kad ¢ovjek vide ne moZe izraziti niSta
pojmovima svijeta.

Postoji niz molitava raznih velikana hinduizma koje odraZavaju
prozivljavanje ¢&iste individualne religioznosti. »Ti si mi majka, otac,
rodak i prijatelj« — govori jedna molitva. Jedan psalam kaZe: »Spasi
me, izbavi me, daj da ¢utim kako si sladak, da proslavim tvoje ime
“i mirujem do tvojih nogu«. »Iz samih sebe ne moZzemo nidta. Mi se
medutim okredemo svijetu i ostavljamo boga. Ali kome demo onda
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povijeriti brige?« pita se hinduist iz Tulasi Dasas. »GrijeSio sam, sazreo
u grijehu i vapijem bogu milosrda. Tko tebi vapije nece se postidjeti.
Ali ako me i otjera$ od sebe uhvatit ¢u se za tvoju nogu kao dijete
kad ga se u srdzbi otjera a on se tad jo$ silovitije prihvati svoje maj-
ke« — moli i priznaje grijebe bogu Visni jedan hinduist. Evo molitve
Gandija: »Zelim ostati u istini. Necu se prignuti pred nijednom ne-
pravdom. Zelim ostati slobodan od straha. Necu upotrebljavati nikakvu
silu. Zelim biti dobre volje prema svakomes.

Druga religija Indije i Istoka jest budizam. Osniva¢ budizma, Buda
jest samo Covjek koji pokazuje put spasenja ali sam ne spasava. Bu-
dizam je tako jedna ateisti¢ka religija. Daje metodu kako da se Covjek
oslobodi patnje i smrti te seljenja duse. Pucki je budizam medutim od
Bude stvorio neku vrstu boga i oko njega niz poluboZanstava kao po-
srednika izmedu ljudi i Bude, Jedni od posrednika su Bodisatve; po-
sebno su poznata tri: Avalokitesvara — Sto znaci samilost, zatim Ami-
taba, &ije je ime dosta spomenuti pa da se ¢ovjek preporodi u njegovu
raju. Trec¢i je Vairocana koji ima veliku mitsku karijeru. Citav kult
je samo u sjajnim ali praznim ceremonijama, kao podsjecanju na pro-
Zlost. U Nepalu postoji magi¢no zazivanje, deificiranje knjiga i kult
spisa. U Tibetu je poznat molitveni mlin. Za spas je bilo ponekad do-
sta recitirati magi¢ke formule ili znati tehniku metafizi¢kih vjezbi.

Redovnici su medutim Zivjeli ¢istim budisti¢kim Zivotom. Provo-
dili su vrlo strog Zivot, a glavna im je zadaca bila meditiranje pomocu
joge. Postoje i individualne molitve upravljene Budi, Zakonu ili Za-
jednici. U svemu se pak isti¢e vainost dobre nakane.

Za nas najinteresantnija i najvaznija nekricanska religija ipak je
islam. Religiozni Zivot muslimana u biti se sastoji u izvr$avanju pet
obrednih obveza koje su zakonom odredene i nazvane »stupovima reli-
gije«. To su: ispovijest vjere, molitva, milostinja, post i hodocdasce.
Izvanjsku sliku islama najsnaZnije formira molitva. Kod njih vrijedi
izraz: »Izmedu vjere i nevjere leZi prestanak duzne molitve«. Molitva
je obredna i vr$i se pet puta dnevno u to¢no odredeno vrijeme: u fasu
sundeva izlaska, u podne, poslije podne, u ¢asu zalaza sunca i pri na-
stupu mraka. Molitva se moZe obaviti pojedina¢no ili zajednicki na
bilo kojem mjestu. Postoji zahtjev da se barem molitva petkom u podne
obavi u moseji. Molitva ima 17 dijelova. Najprije se zauzme stav prema
Meki, stojedi se izrazi namjera obaviti molitvu, zatim uzdizanjem ruku
do ramena i izgovaranjem formule »Alah je velik« podinje stanje po-
svecenosti. To je stanje potpune sabranosti, uronjenosti u Boga, odije-
Ijenosti od svijeta. Zatim vjernik klekne i govori: »Slava Ti, moj Go-
spodine, Veliki«. Uspravi se i kaZe: »Alah sluSa onoga tko ga slavi. BoZe
na$, Tvoja je sva slava«. Zatim se u poniznosti i zahvalnosti baci pred
Bogom i moli: »Gospodine, Boze na$, oprosti mi i budi mi milostiv i
vodi me, sauvaj me i podigni me«. Opet padne na zemlju sjedne skrs-
tenih nogu i kaze: »Svaka Ti Cast, Alahu, svaka Cistoca srca. Nek je
mir s Tobom o Proroce! Blagoslov Alahov neka je na njegovim do-
brima nek je mir s nama i BoZjim poboZnim slugama. Ispovijedam:
nema Boga do Boga i ispovijedam da je Muhamed njegov sluga i pro-
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rok«. Nakon meditacije, ispitivanja samog sebe i molitve ide musli-
man oci$éena srca na svoj posao. Tako Zivot muslimana pulzira u
petokratkom ritmu, €iji je glavni sastavni dio molitva. Osim pet obve-
zatnih molitvenih ¢asova preporuduje se i molitva u posebne svrhe
prije svega za pokojnike i za vrijeme noci. Kao u svim religijama po-
stoje i u islamu kontemplativni i misticarski individuumi i grupe ciji
je ideal siromastvo, odijeljenost od drugih, molitva i meditacija. Takvi
su u islamu sufi, mudraci i sveci islama. Prvi sufi je bio Alija, Muha-
medov zet, o kom je Muhamed rekao: »Ja sam grad znanja, a Alija
je njegova ulazna vrata«. Razni askete su se isticali noénim moljenjem.
Za njih je pocetak bogostovlja meditacija i Sutnja u kojoj postoji sa-
mo podsjecanje, opetovano izgovaranje imena BoZjega ili kracde reli-
giozne formule kako bi se Bog samo zadrzao u mislima. Brojna imena
Alahova pruzaju zato misticima moguc¢nost za razmatranje u nizu od
99 imena. U Koranu o tome stoji: »Reci, molite se Alahu ili molite se
Dobrodinitelju! Ma tko bio onaj kome se molite on posjeduje najljepse
ime«. (Sura 17,110). Zato postoji krunica od 33 ili 99 — bisera na kojoj
se vjernik moZe zadubiti u tajnu tih imena.

Koran inafe preporucuje cesto misljenje na Boga. Uzdizanje duse
Alahu umiruje srce. Postoje dvije vrste udubljivanja u tajnu Alahovih
imena, jedna se ponavlja u srcu druga glasno u zajednici. Zajednicko
ponavljanje povezano s reguliranjem disanja brzo dovede do zanosa.
Molitve mistika su poznate. Tako npr. poznate misticarke Rabea: »0O
Boze, ono Sto mi od svijeta Zeli§ dati, daj to svojim neprijateljima.
Sto mi Zeli§ od neba dati to daj svojim prijateljima, jer meni dosta-
je§ Ti. O BozZe, ako Ti se klanjam iz straha pred Tvojim paklom, tad
me spali u svom paklu, i ako Ti se klanjam zbog Tvog raja, tad mi za-
tvori njegova vrata. Ali ako Ti se klanjam samo zbog Tebe samoga
tad mi nemoj oduzeti gledanje svog lica«. (Die schonsten Gebete der
Welt, 1964, str. 110).

Sufizam je bio nekima izlaz iz formalisticke zakonske poboZnosti.
Drugi se izlaz iz tih poboznosti odrazio u puckoj poboZznosti i §tovanju
svetaca. Strogi islam je branio, no nije mogao sprijeciti razvoj $tovanja
svetaca. Tako je prvi svetac postao Muhamed. Svi predmeti kojih se
dotaknuo imaju blagotvornu snagu. Isto i mjesta u kojima je bora-
vio. Tamo se hodocasti jer je tamo najmocniji prorokov zagovor. Mno-
gim se sufima pripisivalo nadnaravne i ¢udotvorne sile. Na njihove
se grobove vjeSa krpice tkanine, ¢ine se zavjeti i prinose zavjetni da-
rovi. Mnogi obicaji na grobovima svetaca granice s magijom. Zadaca
Seika, poglavara redovnika, bila je i pripravljanje raznih amuleta —
hamajlija. To je protiv bolesti, vatre, uroka. Neki reci korana imaju
djelotvorno znadenje; recitiranje nekih molitava §titi od opasnosti.
Protiv straha od zlog pogleda na istoku se sluze plavim biserima koji
se utkaju u odijelo. Ta je poboZnost dozivljavala svoje ispravke no nije
nikad nestala.

Iz tog kratkog pregleda molitava u tri velike religije svijeta odra-
zava se nekoliko molitvenih slojeva. Kako u hinduizmu, tako i u budizmu
i islamu postoji jedan magijski sloj. On Zeli nekako nadoknaditi neefi-
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kasnost molitve i kulta. Zeli nasilno, kratkim spojem, doseci Boga,
raskinuti Sutnju izmedu neshvatljivo Sutljivog Boga i nadsvijeta s jed-
ne strane te ¢ovjeka u molitvi s druge strane. Tome sloju bliz je obre-
dni oblik molitve. On stoji na prijelazu izmedu magijskog i osobnog
oblika molitve. On je ustrukturiranje molitve, stavljanje molitve u
sluzbene forme, zahvacanje molitve kao obveze jedne grupe ili drustva.
Trecéi sloj je meditacija. To je vanredni Covjekov napor da u svojim
iskonskim dubinama dosegne Boga, da se s njim sjedini. To je tra-
Zenje odgovora BoZjeg u dubinama srca, u neistraZzivim covjekovim
duhovnim sferama. Individualna pak molitva izraZava ono 3to je u
toj molitvi izrazivo. Ona Zeli izraziti osjecaj osobne prisnosti s Bogom.

Sve su to slojeviti izrazi iste stvarnosti, naime molitve. Gotovo iste
molitvene elemente naci ¢emo i u kricanstvu. Isti napori ¢ovijeka da
se dohvati Bog, isti dozivljaj Boga, misticki ili kontemplativni, ista
sluzbena molitva Crkve i individualna molitva svetaca. MoZemo li go-
voriti o razlici u molitvi izmedu kricanstva i religija? Postoji ipak bitna
razlika. Ta se nalazi u mentalitetu, u odnosu prema Bogu, u sigurno-
sti, 1 povijesnosti naseg Boga. Religija je izrazaj covjekova prokletstva,
njegova progonstva, odcijepljenosti od Boga. Molitva Zeli uspostaviti
dijalog s Neizmjernim, Sutljivim, a opet tako stravicno oko nas Pri-
sutnim. No, jer je religija izraz dovjekova napora, stoga se ona moiec
iskvariti; nikad nije potpuno autenti¢na. Kricanstvo je pak dolazak
Boga medu nas. Stoga kricanin moli s uvjerenjem da ga Bog Cuje; on
zna kako moliti i $§to moliti. On to povijesno, opipljivo zna. Njemu Bog
nije daleki upitnik, nego suputnik. Zato kr$canin mora uditi od Isusa
Krista kako da moli. Znak da je kric¢aninova molitva prava, jest prije
svega optimizam s kojim moli. Bog zna i usliSava i prije nego on iz-
rekne svoju molitvu. Zato je kricanska molitva prije svega zahvalnica
— euharistija.

Kricanska molitva moze dakle ostati po oblsku religijska, ali je
njezin duh kvalitetno druk¢iji. Da ne bi i po duhu padala u religij-
sku potrebno je da kr3c¢anska molitva ima stalno dva neodvojiva ele-
menta: proro¢ki i svecenic¢ki. Proroc¢ki duh je onmaj koji se stalno
nadahnjuje na BoZjoj Rijedi, stalno oslu$kuje tu Rijed. Drugi, svece-
ni¢ki, element prinosi cijeli Zivot i posebne molitve kao Zrtvu i euha-
ristiju Bogu. Vanredno je to izraZeno u Starom Zavjetu u proroku
Mojsiju i sveceniku Aronu pod Sinajem. Mojsije odlazi na Sinaj, sluda
Boga, izvrSava njegove naredbe, on vodi narod. I zapravo su u cijeloj
povijesti Izraela proroci vodili narod. Aron je svedenik, on ostaje s
pukom ispod Sinaja, on treba priredivati kultne svedanosti. On iz Co-
vjekove egzistencije i dubine, ozdol, dize molitve Bogu. On je izvorno
ljudski, Mojsije je izvorno Bozji. Ali kad se prorok Mojsije dugo ne
vrada s gore narod zahtijeva od svecenika Arona da mu napravi idola
— zlatno tele. Aron podlijeze tom zahtjevu. Nacini zlatno tele i u svo-
jim parametrima svelano slavi svoju liturgiju oko govog, ljudskog
bozanstva. Mojsije se vraca i drasticno kaznjava idolopoklonike.

Ta napast ¢e, medutim, uvijek postojati i u kr$canstvu. Sto je jaca
prorocka, to je slabija religijska snaga u Crkvi. Kadgod je ojacalo kult-
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no svecenstvo u Crkvi, uvijek se javljala potreba za vradanjem k Evan-
delju. U Isusu su naime i proroCka i svecenicka sluzba bile ujedinjene.
Kao i Bog i ¢ovjek. U prvim kricanskim vremenima biskupi su ujedno
bili karizmaticki teolozi i sveci. § razvojem samosvojne, sistematske,
teologije, snazne administracije i kultne sluzbe razdvojilo se to dvoje.

Treba li se onda ¢uditi Cestom kocenju Duhu Evandelja i Duhu
Koncila bas§ medu svecenicima? BliZze su nam religijske, kultne, mis-
ticne forme, nmego li zahtjevne rije¢i Isusa Krista. Treba li se cuditi
neefikasnosti naSe molitve i naSeg propovijedanja? Propovijedamo svoj
kult, a ne Isusa Krista preko tog kulta. Govorimo nerazumljive, miste-
riozne, tabuizirane rije¢i radije nego kristalno jasne rije¢i Isusa Kri-
sta. I zar je ¢udo, ako nas ljudi ne razumiju, ako nas ostavljaju. Krist
je jedini spas. Njega svi traZe. Ateizam i religije ocekuju od nas auten-
ticnu molitvu. Cini se da je rjeSenje istinskog, dubinskog problema
molitve ba$ u nama. Potrebno je poslusati Gospodina: »Podite na sa-
motno mjesto i odmorite se malo«. Ali nikad ne bez Isusa Krista i
nikad ne bez radikalne odluke: za njega u izgradnji kraljevstva BoZjeg
na zemlji.

Nije bilo moguée u ovako kratkom predavanju dati doradene i
domisljene analize molitve u religijama i kr$canstvu. Moralo se zato
ograniéiti tek na to da se na¢nu pojedine nove misli i pokazu perspek-
tive kricanstva i molitve. Znakovi ovog vremena su ociti. Treba ih
samo ¢itati. Potrebno je zato &vrsto i uporno stajati na terenu Evan-
delja kako bi se uvidjelo da je ono uvijek mlado i kako uvijek ima iz-
nenadujucu buduénost. Radi se uvijek o Isusu Kristu i njegovu dola-
sku na zemlju radi ljudi i njihova spasa.
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