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BOGOSTOVLIJE, SLUZBE I SLUZBENICI U NOVOZAVJETNO
VRIJEME

Dr Adalbert REBIC

U ovom bismo ¢lanku prije svega Zeljeli rasclaniti i razbistriti po-
jam sluzbe i sluZbenika u novozavjetnom prvokri¢anskom vremenu te
odnos crkvenih sluzbenika prema ostalim ¢lanovima BoZjeg naroda kao
i ulogu ¢lanova Bozjeg naroda u Zivotu Crkve, Dakako, bit ¢e potrebno
nedto redi i o samom bogostovlju u prvokricanskim zajednicama. Sve
¢emo to udiniti na temelju nz. spisa i svjedo€anstava najstarijih krcan-
skih pisaca. Zakljucci koji €e se moci izvudi iz te ra§¢lambe ne bi trebali
nikoga ljutiti, nego, naprotiv, svima posluZiti kao polaziste za razmi-
Sljanje o ulozi svecdenika i laika u Crkvi danas, kad se osobito osjeca
kriza svefenitke sluZbe i napetost laika s obzirom na njihov pristup
crkvenim sluzbama. U ogledalu novozavjetnih kr§canskih zajednica nase
bi se kr3canske zajednice mogle prepoznati tek onda kad bi rijesile
mnoge poteSkoce i mnoge napetosti na podru¢ju bogostovlja, crkvenih
sluzbi i odnosa crkvenih sluZzbenika prema laicima. U rje$avanju upravo
tih pitanja bodre nas i smjernice Drugog vatikanskog sabora.

Bogostovije u nz. vrijeme

Najveéi dio novozavjetnog bogostovlja predstavljaju zajednicki sa-
stanci po kudama, zajedni¢ko slavljenje euharistije, primanje u krican-
sku zajednicu sakramentom kritenja, dijeljenje sakramenta izmirenja
5 Bogom i Crkvom te ostalih sakramenata i javnih i privatnih poboi-
nosti.! Ovo se bogostovlje obavljalo po Isusovim smjernicama »u duhu
iu istini« (Iv 4,21) bez prino$enja materijalnih, predmetnih Zrtava. Ove
se prvokricansko bogostovlje oblikovalo po uzoru sinagogalnog kasno-
Zidovskog bogo$tovlja, a odvijalo se ispodetka djelomi¢no u jeruzalem-
skom hramu ili u sinagogama a djelomi¢no u privatnim kuéama. Poslije,
kad su kr§cani bili istjerani iz hrama i iz sinagoga, obavljali su svoj kult
sasvim i samo u svojim kudama.

U novozavjetno je vrijeme sinagoga imala vrlo vaznu ulogu u Zidov-
stvu u Palestini i izvan nje u dijaspori. U sinagogi su se sastajali Zidovi
na molitvu i razmatranje Svetog pisma. Sastavni su dijelovi sinagogalne
sluzbe bili: molitva, ¢itanje Svetog pisma i, ako je bilo mogude, homolija

1 H. CHIRAT, L'assembléc chrétienne a l'dge apostolique (Lex Orandi, broj 10), Paris
1949; O. CULLMANN, Early Christian Worsm&; London 1953; M. McNAMARA, Assemblee litur-
giche e culto dei primi cristiani, u Concilium 1962 (2) str. 38—54 i dr.
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na temelju procitanog odlomka Svetog pisma. Sluzbu su zapotinjali vje-
roispovije§cu zvanom Sema ’Israel ( = Cuj lzraele, Pnz 6,4sl). Nakon
toga je slijedila prava molitva, tefila, koja se sastojala od osammaest
blagoslova i zato se zvala Semoneh 'Esreh. Poslije te blagoslovne mo-
litve ¢itali su Sveto pismo: najprije jedan odlomak iz Mojsijeva Peto-
knjizja pa onda jedan odlomak iz proroka (=haftarah). U Palestini su
u sinagogama Citali Sveto pismo na hebrejskom jeziku. Rabini bi onda
procitani tekst s hebrejskog prevodili vjernicima na aramejski jezik.
Tako su nastali glasoviti targumi? Lectio continua iz PetoknjiZja bijase
cbvezatna, a lectio continua iz prorockih knjiga u 1. stoljecu jo§ nije
postojala. Zapravo ni ta lectio continua iz PetoknjiZzja nije se u praksi
strogo obdrzavala. Znamo iz Lk 4,17 da su sami Zidovi mogli izabrati
koji ¢e odlomak procitati iz prorockih knjiga. Izbor teksta bio je pre-
pusten samom citacu (usp. Lk 4,17 ili nacelniku sinagoge. PetoknjiZje
koje se kontinuirano Citalo bilo je u tu svrhu podijeljeno na odredene
dijelove. NajvaZniji dio sinagogalne sluzbe bijase homilija koju je poje-
dinac sastavio na temelju procitanog biblijskog teksta. Cesto su homi-
lije bile improvizirane. Mogao ju je drzati svaki ¢lan sinagogalne zajed-
nice, a prednost je imao onaj Zidov koji je taj dan slu¢ajno naiSao. u
sinagogu prolazeci kroz to mjesto ili je na kratko vrijeme svratio u
svoj zavicaj (usp Lk 4,17—21; Dj 13,15—41). Homilija je zavriavala,
barem u Palestini, blagoslovnom molitvom u Cast Imena BoZjega. Tije-
kom vremena ta se molitva razvila u poznatu molitvu kaddis, koja se
poslije upotrebljavala i u drugim dijelovima sinagogalne sluibe. Ona
ima stanovitih sli¢nosti s kr§¢anskom molitvom Oé¢enasa.’

Nakon Isusova uskrsnuéa kriéani su redovito i vijerno posjeéivali
jeruzalemski hram, ondje propovijedali Isusa Krista i molili zajed-
no s ostalim Zidovskim vjernicima. O tome nam svjedo&i Luka u
svojim Djelima: »Svaki su dan postojano bili u hramu, po kuéama lo-
mili kruh i zajedno uzimali hranu vesela i priprosta srca. Hvalili su
Boga i zato uzivali naklonost svega maroda..« (Dj 2,46—47). Sli¢nim
svjedocanstvom Luka zavrSava svoje evandelje opisujudéi kako su se Isu-
sovi ucenici nakon uzas$asc¢a Isusova »vratili u Jeruzalem, gdje su sve
vrijeme bili u hramu hvale¢i Boga« (Lk 24,53). Prva poglavlja Djela
apostolskih dokazuju kako je veliku ulogu imao hram u prvim danima
mlade Kristove Crkve: Petar i Ivan odlaze u deveti satt u hram na mo-
litvu (j 3.1). Oni i ostali apostoli navijeStaju Isusa Krista u hramskom
predvorju (Dj 3,11 i 5,12). U toj ljubavi prema jeruzalemskom hramu
slijedila je mlada Crkva primjer samoga Isusa Krista koji je jo§ kao
djecak hododastio u jeruzalemski hram ¢ak iz Galileje i u njemu vodio
rasprave s ucenim rabinima (Lk 2,46). Za svoga javnog djelovanja &e-
sto je svracdao u hram (Mk 11,11.27; 12,35; 14,49 i par.; Iv 2,14; 5.14;
7.14.28; 8.24; 10,23; 11,56; 18.20). Stalo mu je da hram bude doista kuca
Bozja, dom molitve (usp. Mk 11,15 j par.; Iv 2,14). Plakao je dok je pred-
skazivao ucenicima ono $to ¢e u skoroj buduénosti zadesiti tu prekras-
nu sakralnu gradevinu, ures i ponos svega *idovskog naroda (Mk 13,2 i
par.; Mt 23,37).

2 R. LE DEAUT, Introduction a la littérature targumique, sv. 1, Rim 1966. .

3 3S 2M.5h{\ﬂ::lhIJ\I\dARA, Assemblee liturgiche e culto dei primi cristiani, u Concilium 1969 broj
str. 5253, )

4 0 devetoj uri, odnosno u tri sata poslije podne po nagem radunanju vremena, prika-
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Obljubljeno mjesto kricanskog sastajanja u hramu bio je Salomo-
nov trijem. O&ito stoga jer je Isus Cesto u tom trijemu vodio javne dis-
kusije s farizejima i ostalim Zidovskim mudracima.

Po nedemu su se kriéani ipak dijelili od sluzbenog Zidovstva. Nisu
prinosili Zrtve, vjerovali su u uskrsnuée Isusa Krista i sebe smatrali
posebnom zajednicom. Za zasebnu skupinu unutar Zidovstva smatrahu
ih i Zidovi (Dj 5,13). Kricani su tako posjecivali zZidovski hram i ondje
zajedno sa Zzidovskim vjernicima molili kroz nekih sedam godina sve do
mudeni¢ke smrti svetog Stjepana. Tada su, buduci da su sluzbeno bili
istjerani iz hrama, potpuno shvatili da je njihov pravi hram zapravo
sam Isus Krist, srediste njihova Zivota. Shvatili su rije¢i koje je rekao
Isus: »Razorite ovaj hram, i ja ¢u ga u tri dana opet podicil« (Iv 2,19).
»Ali je on govorio o hramu svoga tijela. Kad je uskrsnuo od mrtvih,
njegovi su se udenici sjetili da je to htio reci...« (Iv 2,21—22). Poste-
peno su shvatili da je i cijela crkvena zajednica hram Bozji (1 Pt 2,
4—6; 1 Kor 3,16; 6,19; 2 Kor 5,1—15; 1 Tim 3, 15; Ef 2,19—23). Kroz
ono vrijeme dok se Crkva radala i rasla u jeruzalemskom hramu, raz-
vila se cijela teologija 0 hramu: o Isusu Kristu kao najistaknutijem hra-
mu, ¢ Crkvi kao hramu Bozjem i, kona¢no, o svakom pojedinom vjer-
niku kr$caninu kao hramu BoZjemu u kojemu stanuje Bog po Duhu
Svetom i Isusu Kristu. Tako su Zrtve koje su se prikazivale u hramu
za kricane potpuno izgubile onaj smisao koji su imale prije Krista, jer
je jedinu pravu, neokaljanu Zrtvu koja vrijedi za sva vremena prinio
sam Isus Krist svojom smréu na krizu. Konacno, svaki je vjernik svo-
jilm molitvama i svojim Zivotom bio Zrtva usadena u Zrtvu Isusa Krista
(usp. Heb 13,15).

Tako se s vremenom sav prvokr$éanski kult preselio u privatne
kuce. Clanovi jeruzalemske kric¢anske crkvene zajednice lomili su kruh
po kucama, kat'oikon (Dj 2,46). Pisac Djela apostolskih misli na zajed-
ni¢ke sastanke u privatnim kuéama. Obredom »lomljenja kruha« u pri-
vatnim kucama razlikovali su se kr8¢ani od Zidova.

Osim tog »lomljenja kruha« sastavni su dijelovi prvokrsc. sastana-
ka u privatnim kudama bili i propovijedanje (kerigma, Dj 2,42) rijeci
i djela Isusovih te zajednicka molitva (usp. Dj 4, 23.30; 12,5.12). Tako
su prvokricanski sastanci izgledali ne samo u Jeruzalemu nego i izvan
Jeruzalema u Palestini, dapace i izvan Palestine, gdje god se &irilo kr¥can-
stvo. Kr§canske su se zajednice izvan Palestine u oblikovanju svog bo-
goStovnog Zivota ugledale u jeruzalemsku kricansku zajednicu kao u
majku svih zajednica.

U Jeruzalemu je, izgleda, bilo vife privatnih kuéa u kojima su se
kricani sastajali, lomili kruh i zajedno molili, Te privatne kude posje-
dovali su obi¢ni vjernici. Jednu takvu kucu poznajemo: kucu gospode
Marije, majke Ivana Marka, pisca drugog evandelja (Dj 12,12). U tu
je kudu zalazio i Isus kad je mavracao u Jeruzalem, u njoj je on imao
posljednju vederu sa svojim ucenicima i prijateljima, u njoj se ukazao
svojim udenicima poslije uskrsnuca (Lk 24,35; Iv 20,19—26) i u njoj su
ufenici zajedno sa Zenama dotekali Duha Svetoga (Dj 2,1 s1). Ta je kuéa
bila sredi$nje sastajali§te prvih kr§cana u Jeruzalemu. Prema jednoj
starokr8¢anskoj predaji nalazila se na breZuljku Sion gdje je kasnije
bila podignuta bazilika Sancta Sion Mater omnium ecclesiarum.
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I izvan Jeruzalema postojale su privatne kucde u kojima su se sa-
stajali kricani: u Jafi kuca Simuna koZara (Dj 9,43; 10,9), u Damasku
kuéa Ananijina (Dj 9,10 sI; 19), u Filipima kuca ropkinje obracene Lidi-
je, u kojoj je Pavao skupljao ljude i propovijedao im Krista raspetog
i uskrsloga (Dj 16,15.40), u Solunu kuéa Jasonova (Dj 17,5—9; usp. Rim
16,21), u Efezu kuéa Akvile i Priscile (1 Kor 16,19), u Kolosima kuca
Filemonova (Filemon 2), u Laodiceji kuéa Nimfina (Kol 4,15), u Ko-
rintu kuda Stefanina (1 Kor 16,15 sl; 1,16) i kuca Gajeva (Rim 16,23).

Iz 1 Kor saznajemo kako su otprilike izgledali ti prvokricanski sa-
slanci u privatnim kucama u Korintu (usp. osobito 1 Kor 10—14), U
tom su gradu postojala dva oblika kr§c¢anskih sastanaka. Jedan na ko-
jem se slavi samo euharistija te su takvom sastanku mogli prisustvovati
samo vjernici, a drugi je oblik sastanka na kojem se vjernici mole, pje-
vaju himne, jedni druge poucavaju u vjeri i opominju bratskim opo-
menama (usp. 1 Kor 14). Ovom drugom obliku sastanaka mogli su pri-
sustvovatli i pogani, simpatizeri kriéanstva (1 Kor 14,22—25). Ne zna-
mo kakav postoji odnos izmedu ta dva oblika sastanaka i da li se ko-
na¢no oni medusobno podudaraju te predstavljaju opcenito kricanski
sastanak.s

U svojim su se kudama kricani sastajali prvi dan u tjednu, koji
je ubrzo postao jednostavno dan Gospodnji (Otk 1,10), spomen-
-dan Isusova uskrsnuca od mrtvih. Iz 1 Kor saznajemo da su kricéani vec
oko 57. godine poslije Krista u pavlovskim crkvama u Korintu i u Ga-
laciji taj dan postivali kao dan Gospodnji i na taj se dan zajedno sasta-
jali da proslave euharistiju. Slijedece godine, 58. godine, nalazi se Pavao
o blagdanu Pashe u Troji gdje prvi dan u tjednu zajedno s bradom »lo-
mi kruh« (Dj 20,7). Isto je tako moglo biti i u Jeruzalemu: kr$cani su
prvi dan u tjednu, dan poslije Sabata, postivali kao dan Gospodnji i sla-
vili na taj dan euharistiju, premda su jo$ i dalje poS$tivali Zidovski $abat
(usp. Mt 24,20)6 Potkraj novozavjetnog vremena taj se dan i sluzbeno
naziva dan Gospodmji (Otk 1,10).

Da li su kriéani u to vrijeme slavili jedan godis$nji blagdan u cast
Isusova uskrsnuca ( = Uskrs), ne moZemo na temelju Pavlovih spisa sa
sigurno$cu zakljuditi. Ako su ga veé slavili, onda ne mozemo sa sigur-
noscéu reci da li su ga slavili o Zidovskom blagdanu Pashe ili nekom
drugom zgodom. Postoji vrlo velika vjerojatnost da su ga slavili i to o
Zidovskom blagdanu Pashe.? Istina, Pavao u Gal 4, 9 sl osuduje slav-
ljenje zidovskih blagdana i vidi u tome opasnost otpada od kricanstva.
No to ne predstavlja takvu poteskodu da me bismo smjeli smatrati da su
prvi kricani ve¢ zarana slavili Zidovski blagdan Pashe? dakako, u sas-
vim novom ruhu, kao blagdan Kristova uskrsnuca, kao blagdan spase-
nja. Doista, Pavao ¢esto u svojim. poslanicama aludira na blagdan Pashe
primjenjujuéi simboliku tog blagdana na krscanski Zivot (usp. 1 Kor

zivala se u hramu vefernja irtva zvana Tamid. Taj je obred bio najvainiji dio kulta u jeru-
zalemskom hramu i Zidovi su mu rado prisustvovali (usp. Izl 29, 38—42; Br 28, 38). Inafe je,
izvan hrama, treda ura poslije Fodnc bila ula molitve za svakog zidova.

5 M. McNAMARA, nav. &, str. 42—4

6 Usp., A. REBIC Dan Gospodnji l‘.! Novom zavjeru i u novozavietno vrijeme. Bogoslov-
ska smotra 40 (1970), Zbornik, str. 5—12.

7 E. B. ALLO, Prem:ére Eg:.’re auix Corinthiens (Etudes bibliques), Paris 1956, str. 126;
H. SCHURMANN, Die Anfiin hristlicher Usterfeier, u Theol. Quartalschrift 131 {195!) str.
414—425; J. DELORME, The Last Supper and the Pasha in the N. T., u The Eucharist in the
N. T., London 1984, str. 26.

8 J. JEREMIAS, Pascha, u Theologisches Worterbuch zum N, T., sv. 5, str. 894903,
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5,6—8). Pavao u svojim poslanicama voli upotrebljavati bogatu Zidov-
sku liturgijsku terminologiju i primjenjivati je na krdcanski Zivot (usp.
2 Kor 3,7—4,6).

Liturgijsko slavljenje prvog dana u tjednu sastojalo se uglavnom
u slavljenju euharistije. U Korintu su slavili euharistiju subotom kasno
uvecer i to u okviru zajednicke vecere kojom su pokazivali svoje brat-
stvo. Tu zajednicku veceru zvali su agape, a euharistiju pokatkad rijecju
deipnon, $to grcki znadi jednostavno vecera. To se euharistijsko slavlje
obi¢no produzivalo do u kasnu no¢, pa ¢ak i do zore prvog dana u
tjednu. U okvir eubaristijskog slavlja kao bitni dio spadao je opis po-
sljednje vecere Gospodnje i rije¢i pretvorbe koje je Pavao primio iz
jeruzalemske crkvene zajednice kao »rije¢i Gospodnje« (usp. 1 Kor
11,23).

Za euharistijsko slavlje susredemo ved u najstarijim novozavjetnim
spisima dva naziva: lomljenje kruha i zahvaljivanje, odnosno blagoslov.
Ispocetka su oba naziva bila jednako na snazi, a kasnije je prevladao
ovaj drugi: zahvaljivanje, gréki eucharistia (hebrejska rije¢ kao predlo-
zak za tu gréku rije¢ je berakhah, blagoslov). Zato naziv euchari-
stia gotovo uvijek u novozavjetnim tekstovima oznacuje slavljenje Ve-
¢ere Gospodnje, dok naziv »lomljenje kruha« koji put znaéi i obicnu
veceru, odnosno rucak (usp. Dj 27,35). Pobeini su naime Zidovi uvijek
prije jela sveCano lomili kruh i pri tom izgovarali molitvu blagoslova,
berakhah. U Dj 20,7—11 i u Dj 2, 42—46 izraz »lomiti kruh« znaditi sla-
viti euharistiju.

Kricani su se u privatnim kudama sastajali i na obi¢nu molitvu:e
usp. Dj 1,14; 2,42; 64; 12,5; 16,16; Rim 12,12; 15,30; Fil 4,6; 1 Tim 2,1;
5,5 i drugdje. Moleci zajedno, vjernici su izraZavali jedinstvo unutar
svoje zajednice i povezanost s ostalim kr$canskim zajednicama (Dj
12,5; Rim 2,1; 5,5 i drugdje). U Dj 4,24—30 imamo lijep primjer takve
zajednic¢ke molitve u Jeruzalemu. Osobita je znac¢ajka tih prvokr§canskih
molitava spontanost i sloboda u iznalaZzenju novih obrazaca. U to vrije-
me u kricanstvu jo§ nisu postojali utvrdeni molitveni obrasci, osim
rije¢i pretvorbe i nekih himana. Slicna sloboda i spontanost u molitve-
nom izrazavanju postojala je vec¢ i u Zidovstvu, koje je inace imalo i
svoje utvrdene molitvene obrasce. Dapace, Zidovstvo je preporucivalo
slobodno i spontano pronadene molitve. U toj slobodi i spontanosti mo-
ljenja slijedili su krscani svoju domacu vjeru. U zidovstvu su utvrdeni
molitveni obrasci vrijedili kao smjernica po kojoj su Zidovi mogli eks-
temporirati nove molitvene obrasce.l® Tako su se molitve prosirivale
i s vremenom obogadivale novom frazeologijom i novim temama. Ta
je sloboda bila snazan poticaj za stvaranje novih molitava i za razvoj
molitvenih obrazaca. Tako je bilo i u prvokrséanskim zajednicama.
Sposobnost spontano sastavijati i javno recitirati molitve smatrala
se posebnim darom Duha Svetoga ( = karizma). Toj spontanosti imamo
zahvaliti nastanak i razvitak mnogih starokr$c¢anskih molitava i himana.
Neki su nam sa¢uvani u novozavjetnim tekstovima, a premnogi su se
izgubili.n

9 Usp. J. M. NIELEN, Gebet und Gottesdienst im N, T., Freiburg im Br., 1937.
10 G. F. MOORE, Judaism in the first centuries of the christign era, sv. 11, str. 227.
11 J. JUNGMANN, Die Stellung Christi im liturgischen Gebet, Miinster 1962.
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Svoju zajednicku molitvu upudivali su prvokricanski vjernici Bogu
Ocu preko Isusa Krista kao posrednika izmedu Boga Oca i ljudi (Heb
13,3 sl; Rim 1,8; Juda 2,5).12 Molitvu je obi¢no izgovarao onaj koji ju
je sastavio a zajednica ju je potvrdivala usklikom AMEN, koji potjece
iz zZidovske liturgije (usp. 1 Kor 14,16; 2 Kor 1,20).

Kao $to su prvi kr§cani smatrali darom Duha Svetoga sposobnost
improviziranja molitve, tako su isto smatrali posebnim darom Duha
Svetoga i sposobnost improvizirati svete pjesme, himne i napjeve (usp.
1 Kor 14,15.26) .13 Primjer i podloga u sastavljanju pjesama i popijevaka
bili su im psalmi (1 Kor 14,26; Ef 5,19; Jak 5,13) i starozavjetni himni
(Kol 3,16 i Ef 5,19). Neki od tih prvokrséanskih himana koji su nastali
u okviru liturgije udli su u sastav Novoga zavjeta: himni Magnificat, Be-
nedictus, Nunc dimittis i neki drugi. I himni o Kristu koji su nam sacu-
vani u Kol 1,13—20 i Fil 2,5—11 isto su tako nastali u prvokricanskoj
liturgiji.

Na svojim zajedni¢kim sastancima prvi su kriéani po uzoru na si-
nagogalnu sluzbu ¢itali Sveto pismo (usp. 1 Tim 4,13). Isprva su &itali
samo starozavjetne tekstove, osobito one iz PetoknjiZja i iz prorockih
knjiga, a kasnije su tim starozavjetnim tekstovima dodali i Citanje Pav-
lovih pisama (1 Sol 5,27; Kol 4,16; Otk 1,3; usp. i 2 Pt 3,16). Prvi su
kr3cani spontano osjetili Pavlova pisma kao Rije¢ BoZju njima upudce-
nu preko jednog novozavjetnog svetopisca. Bududéi da sveti Pavao Cesto
u svojim poslanicama aludira na Stari zavjet i povezuje ga s naukom
Isusa Krista, to dokazuje da su prvi kr§cani temeljito poznavalj Stari
zavjet, Pavao je osobito Cesto i rado aludirao na Stari zavjet i stoga jer
je on bio zidovski rabin, vrstan u citiranju i u tumadenju Starog zavjeta.

Na Svetom pismu temeljili su svoje nagovore, homilije i svoja pou-
¢avanja prvokricanski apostoli, ucéitelji i proroci. Iz svega vidimo da je
u stvaranju prvokricanske liturgije izvanredno veliku ulogu odigrala
Zidovska sinagogalna liturgija.'* Zidovski Sema’ 'Israel = »cuj, Izraele!
Na$ Bog Jahve jedini je gospodin« (grcki = kyrios) postade u krica-
na krsc¢anska vjeroispovjest: »Isus Krist je Gospodin« (gréki = ky-
rios). Rije¢ Gospodin, gréki Kyrios, oznacavala je pravog Boga. Isus
Krist je, dakle, pravi Bog! Kricani su se klanjali jedinome pravome
Bogu, ali preko Isusa Krista. Sav je njihov kult, sve njihove bogostovlje
bilo usredotoeno u Isusu Kristu: po Kristu, s Kristom i u Kristu!

U prvokrécanskoj liturgiji imali su vjernici aktivnu ulogu; jo§ ne po-
stoji ona razlika izmedu klera i laika kakva ¢e kasnije nastati. U Zivotu
Crkve postoji u to doba jod stanoviti demokratizam. Taj je demokrati-
zam bio ona neukrotiva moé koja je kric¢anstvo razvijala i rasprostranji-
vala po maloazijskim, gr¢kim i rimskim gradovima. Dakako, sve se bo-
gostovlje, sva se sluZba BoZja odvijala pod autoritetom i brigom Lsuso-
vih apostola i njihovih bliZih i aktivnijih suradnika (Dj 2,42). Da je jav-
no bogostovlje bilo podvrgnuto nadzoru apostola, svjedo¢i nam i sam
sveti Pavao u svojoj 1. poslanici Korin¢anima.’® To je i sasvim naravno,

12 Ondje.
- 5(1}% G. I.J)E.LLING, Hymnos i psalmos, u Theologisches Worterbuch zum N. T., sv. §, str.
395_45' Usp. J. DANIELOU, Theologiec du Judeo-christianisme, sv, 1. Paris 1958, str. 17—65 1
15 J. McKENZIE, Authority in the Church, New York 1966, str. 78—86 i drugdje.
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buduéi da je lex credendi izrazen u lex orandi, te liturgija mora izraza-
vati i prenositi objavljenu nauku Gospodina Isusa Krista i njegovih ude-
nika. Apostoli odreduju kad je neki izraz poboZnosti prav, istinit i vje-
ran, a kad to nije. U svemu se i apostoli i svi ostali vjernici drze pre-
daje te niposto ne dozvoljavaju da se objavljena Isusova nauka u litur-
giji rastace ili ¢ak kvari. Pavao u 1 Kor opominje vjernike u Korintu i
daje im smjernice da bi se liturgija i uopcée sve javno bogo3tovlje odvi-
jalo kako se oristoji. No unato¢ tome liturgija prvih kricana nije bila
ukotena i jednoli¢na. Nisu jo$ postojali juridicki propisi koji bi litur-
giju formalizirali i osudili je na stagnaciju a time i na smrt, kao $to ce
se to dogoditi u kasnijim stolje¢ima povijesti Crkve Kristove. Postojala
je stanovita varietas in unitate ili obratno: stanovita unitas in varietate.

Dajuci smjernice svojim vjernicima, Pavao se ugledao stalno u prvo-
kricansku jeruzalemsku zajednicu koja je svim prvim krdcanima vrije-
dila kao majka Crkva svih Crkava. Odanle je preko apostola Rije¢ BoZja
dosla u ostale gradove, u ostale dijelove svijeta. Bududi da sam Pavao
nije mogao biti stalno nazodan u svim svojim crkvenim zajednicama,
on je u njima postavljao starjesine ( = prezbitere), to jest nadziratelje
( = episkope) koji su u njegovo ime nadzirali liturgiju i uopce javno
bogo$tovlje. No premda je Pavao nastojao biti, §to se bogo$tovnog i li-
turgijskog (kao uostalom i naucno-teoloskog) podrudja tice, vjeran
jeruzalemskoj crkvenoj zajednici, on je ipak dopustao da u pojedinim
crkvenim zajednicama izvan Jeruzalema i izvan Palestine koje je on os-
novo, nastanu i razviju se neke vlastitosti u liturgiji koje su odgovarale
okolnostima i sociolo$ko-historijsko-religioznim uvjetima pojedinih kra-
jeva i gradova. Te pojedinosti smatrao je Pavao kao i svi vjernici darom
Duha Svetoga koji je htio da u Crkvi imaju slobodu i ucinkovitost svi
jezici, sve kulture, ljudi svih boja i rasa. Pavao nije onu spontanost u
razvijanju liturgije, koja je ipak uvijek ostajala na razini kric¢anske or-
todoksije, nikad ugusivao (usp. 1 Sol 5,19). Kamo srede kad bi i danas
u nadim kr$éanskim zajednicama vrijedila ta praksa!

Svecéenik i svecenistvo u nz. vrijeme izvan kr$éanstva i u krséanstvu

U svim religijama postoje oduvijek ljudi koji su s jedne strane u
sluZzbi bozanstva a s druge u sluzbi ljudi u vidu njihova odnosa prema
tom boZanstvu: oni posreduju kod bozanstva za ljude, prinose Bogu ili
bogovima Zrtve, mole se za bracu ljude, Zrtvama iskupljuju grijehe ljudi,
umiruju srdzbu bozju i prose od Boga spas ljudi. Te iste osobe znaju
fjudima prenositi rije¢i BoZje, objavljivati volju BoZju i predskazivati
budude dogadaje, obitno pomodu neke vrsti gatanja.'®* U novozavjetno
vrijeme u helenistickom kulturnom ambijentu te osobe koje su u tak-
voj sluzbi bozanstva zovu se posebnim nazivom hiereis (plural od gre¢-
ke rijeCi hiereus), svecenicit’ 1 starozavjetna Zidovska objavljena religi-
ja imala je takoder takve ljude. Zvali su se na hebrejskom jeziku ko-
hanim, svecenici. Prevodioci Svetog pisma Staroga zavjeta s hebrejskog
na gréki ( = Septuaginta) gotovoe uvijek prevode tu hebrejsku rijec
kohen s grékom hiereus, odnosno kohanim s hiereis. Ti su se svedenici

16 A. REBIC, P;{wﬂ i sluiba svedenika u Svetom pismu Staroga i Novoga zavjeta, u
Bogoslovskofg smotri 1971, braj 1, Zbornik, str. 23—43,

17 G. SCHRENK, Hieréus, u Theologisches Worterbuch zum N. T., sv. 8, str.... usp.
X. LEON-DUFOUR, Rjecnik biblijske teologije, s. v.
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kako u Zidovstvu tako i u helenistickim krugovima prili¢no izdvajali iz
mase svijeta i nadvisivali obi¢ne ljude svojim ugledom, svojom sluzbom,
svojim autoritetom pa cak i svojim odijevanjem.

U nz. vrijeme u Jeruzalemu su velikosvecenic¢ku sluzbu obavljali obi¢-
no ljudi iz aristokratskih obitelji. Oni su u javnom zivotu imali veliku
ulogu i politi¢ku i socijalnu. Uz velike svedenike bilo je mnogo obicnih,
nizih svedenika koji misu uZivali tako velik ugled u narodu i nisu u jav-
nom Zivotu vrdili neku narocitu politicku i socijalnu funkeiju. U Jeruza-
lemu i uopde u Palestini raste u nz. vrijeme ugled pismoznanaca i to
na ra¢un ugleda svecenika. Bududi da su u zidovstvu sluzbu velikog sve-
¢enika i sluzbe visih sveéenika obavljali godinama sinovi aristokratskih
obitelji, koji su tu sluzbu prihvacdali samo zbog ugleda i novca, svece-
nistvo se pocelo razvodnjavati. Iz kumranske literature saznajemo da su
mnogi svedenici u Jeruzalemu bili samo formalno vjernici, a praktlcno
bezbosci, ateisti (usp. 1 QpHab 9,4 sl.).

I esenska je zajednica u Kumranu imala svoje S\eecemke (10 S 8;1)
koji su svojoj braci i ostalima koji su zalazili u kumransku zajednicu
navijeStavali i tumacili rije¢ BoZju i djela BoZja proizvedena u povijesti
spasenja (1 QS 1,18—21), davali ljudima savjete i za njih od Boga prosili
blagoslov (1Q S 2,1—4; 1 Q S 6,3—5). No nisu prikazivali nikakvih pred:
metnih Zrtava, nego samo duhovne Zrtve, kao na primjer trpljenja i od-
ricanja (1Q S 9,3—5; CD 6,12). Na svrietku vremena — vjerovali su
¢lanovi kumranske zajednice — bit ce cjelokupna esenska zajednica pra-
va svecenicka zajednica, svi ¢e ¢lanovi njihove zajednice biti svedenici
{1Q M25).8

Novi zavjet nikada svoje vjerske sluzbenike ne naziva grékom ri-
je¢ju hiereus ( = svecenik), nego raznim drugim nazivima koji oznatuju
pojedine sluzbe u prvokridanskim zajednicama. Razlog je za to moZda
u tome §to je rije¢ hiereus u narodu imala ve¢ odredeno znalenje, ste:
¢eno u poganskim religijama. U poganskim je religijama svecenik bio
covjek koji je sasvim bio u sluzbi bozanstva, s bozanstvom se koji put
poistovjecivao, kod boZanstva posredovao za ljude, prinosio Zrtve, obav-
ljao bogostovne Cine i ljudima pomocdu gatanja predskazivao budude
dogadaje. Kako nz. tekstovi za nz. sluzbenike ne upotrebljavaju takav
naziv, mozemo zakljuciti da Novi zavjet svojim sluzbenicima ne Zeli pri-
pisati s&dréa] te rije¢i. Tek kasnije, u drugom stol]ecu kricanstvo po-
¢inje svoje vjerske sluZzbenike zvati hiereis, svecenicima.i®

Novi zavjet upotrebljava rije¢ hiereus odnosno archiereus (svecenik
odnosno veliki sve¢enik) samo za Isusa Krista. Za nz. teologiju o sve-
denidtvu jedino je Krist istinski svedenik i uz njega ne moze u Crkvi
opstojati neko drugo samostojno svecenistvo. Najbolja obradba i tuma-
¢enje Kristova sveceni$tva malazi se u poslanici Hebrejima. Pisac posla-
nice Hebrejima naziva izric¢ite na nekoliko mjesta Isusa Krista velikim
svecenikom (2,17; 3,1; 4,14; 7,26) kojega je Bog jednom zauvijek po-
stavio svecenikom »po redu Melkisedekovu« (6,20; 7,20 sl). Njega sma-

18 K. H. SCHELKLE Ministeri e ministri nelle chiese dell’epoca neotestamentaria, u Con-
cilium 1969, meS\ Str.

19 TERTU 1JAN jednorn naziva biskupa swmmus sacerdos (De Baptismoo 17), HIPOLIT
jednom govori o velikom svecenistvu (archierateia)l apostola Isusuwh {Refutatio omnium haere-
slt!mol 6)), a EUZEBIJE naziva klerike hiereis (Povijest Crkve 10, 4, 2); tako i drugi starokrican-
ski Oci.
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tra svecenikom koji je u sebi potpuno ostvario i dovrio starozavjetno
sveéeni$tvo. Njegovo je svecenistvo jedinstveno, neusporedivo i neponov-
ljivo. On je postao svecenikom tako 3to je, poslusan svome Ocu nebes-
kome, Zrtvovao svoj Zivot za ljude: sebe i svoj Zivot sasvim je Bogu pre-
dao za Ijude (usp. Heb 5,7; 10,5—7; 2,18; 4,15; 7,27). On je okajao poput
sz. velikog svecenika grijehe naroda i to na savrSen nacin darujuci svoj
zivot u smrti na krizu (2,7), opravsi grijehe ocistio je savjesti ljudi svo-
jom krvlju (9,14), sve je ljude posvetio (9,13) i s cijelim je CovjeCan-
stvom sklopio Novi savez (8,8; 9,15; 10,16; 12,24). U svemu je postao
slican ljudima, osim u grijehu, postao je brat svih ljudi (2,18), upoznao
je ljudske slabosti i stoga zna biti prema ljudima milosrdan, ljubazan
i susretljiv (2,18; 4,15; 5,1). USao je u svijet da svijetu sluzi: »Jer Sin
¢ovjedji nije dosao da mu sluZe, nego da on sluZi i da dadne Zivot svoj
kao otkup mjesto svih« (Mk 10,45). Na posljednjoj veeri govori apo-
stolima: »Ovo je moje tijelo koje se za vas predajel« (Lk 22,19), »Qvo
je moja krv koja se za vas prolijeval« (Mk 14,24). Svoj zZivot polaZze za
ljude kao najc¢istiju Zrtvu i kao najvedi dokaz svoje ljubavi prema (o-
vjeku: »Jer nitko nema vece ljubavi od onog koji Zivot svoj predaje za
bliZnjegal« Petar je upravo stoga mogao napisati u 1 Pt svojim vjerni-
cimai »Znate da niste otkupljeni nec¢im raspadljivim — srebrom ili
zlatom — od svoga bezvrijednoga, od otaca bastinjenoga nacina Zivota,
nego skupocjenom krvi Krista kao nevinog i bez mane Janjetal« (1 Pt
1,18.19; usp. jos i I Kor 5,7; Gal 2,20; Ef 5,2.25; Iv 6,51; 17,19; 1 Iv 2,2).20

Na ovom jedinstvenom, neusporedivom i neponovljivom sveceni-
Stvu Isusa Krista ima udjela sav narod Bozji, vijernici Novoga saveza.
Prema nz. svjedocanstvima sav je narod BoZji shvacen kao svecenicki
narod, narod koji je po kr$tenju primio pozvanje, ovlastenje i duznosti
svecenicke. Prema 1 Pt 2,59 Crkva je Kristova »kraljevstvo sveéenikac,
»sveti puke, »narod odreden za BoZju svojinu«. Smatrajuéi novozavjetni
narod BoZzji sveceni¢kim narodom, Petar se oslanja na sz. teologiju pre-
ma kojoj su svi ¢lanovi BoZjega izabranog naroda svecenici (usp. Izl
19,5 sl) i na sz. proro¢anstva prema kojima ¢e u mesijansko vrijeme
sav lzrael postati svecenicki, slobodan i kraljevski narod (usp. Iz 61,6;
62,3). Crkva je od pocetka vjerovala da su se ta prorocanstva ispunila
na njezinim ¢lanovima, na ¢lanovima novozavjetnog BoZjeg naroda, no-
vozavjetnog Izraela.

I neka mjesta knjige Otkrivenja pretpostavljaju da su svi vjernici
Novoga saveza svecéenici (Otk 1,6; 5,10; 20,6). Knjiga Otk ide jos i dalje
nego 1 Pt jer smatra svakog pojedinog vjernika svecenikom.

Na temelju ovih dvaju nz. svjedoCanstava, koja su medusobno ne-
ovisna, smijemo zakljuciti da je cijela prvokricanska Crkva bila svjesna
svojeg zajedni¢kog sveceniStva koje je stekla ucjepljenjem po krstenju
u Krista, jedinoga pravog velikog svedenika. Bududi da ta dva svjedo-
¢anstva potjedu iz dva razlicita okoliSsa, znac¢i da je ba§ cijela prvo-
krscanska Crkva tako mislila.

Ovo sveopce svecenidtvo nz. BoZjeg naroda dolazi do izrazaja tro-
struko: 1) u mnavijeStanju rije¢i BoZje, 2) u zajedni¢kom slavljenju

20 A. REBICc, Posam ) s!uéba svedenika u Svetom pismu Staroga | Novega zaviela, u
Bogoslovsko é smotri 1971, broj 1, str. 36; B. DUDA, Kristovo sveceniSivo prema poslanici He-
brejima, u Bogoslovskoj smotri 1971, broj 1, str. 44352
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euharistije i kritenja (dakle stanovita uloga svih vjernika u dijeljenju
sakramenata) i 3) u stanovitom upravljanju crkvenom zajednicom.

1) Nagovijestanje rije¢i BoZje. Na temelju nekih nz. tekstova za-
kljucujemo da je briga oko rije¢i BoZje bila briga svih krdc¢ana (usp. 1
Kor 14,24). U jeruzalemskoj crkvenoj zajednici »svi su sa slobodom na-
vijestali rije¢ Bozju« (Dj 4,31). Kad je Pavao stigao u zatvor i bio spri-
jeCen u propovijedanju, mnoga su se brada u gradu Filipi »ohrabrena
u Gospodinu njegovim okovima usudivala sve vi$e i vise bez straha pro-
povijedati rije¢ BoZju« (Fil 1,12—18). Pavao je imao mnogo suradnika
koje je slao u razna mjesta da propovijedaju evandelje. Iz nz. tekstova
koji o tome govore ne moZemo zakljuciti da su oni bili za to ovlasteni
nekim posebnim sakramentom kao 3to je to sakramenat svetog reda.
Bili su to prema danasnjoj pravnocrkvenoj strukturizaciji obi¢ni laici.
Oni su bili osposobljeni za propovijedanje evandelja zajedni¢kim pou-
cavanjem i posebnim darom primljenim od Boga ( = karizma): usp.
1 Sol 4,9; Rim 15,14; 1 Iv 2,27. Svi su se vjernici osjecali du?nima jedan
drugome propovijedati, jedan drugoga poucavati, jedan drugoga opomi-
njati. Na to ih je poticao sam apostol Pavao (1 Sol 5,14).

Poucavati u vjeri novog vjernika bila je duZnost i povlastica svakog
vjernika, dakako, prvenstveno i poglavito onih koji su predsjedali
kricanskim zajednicama (usp. Dj 2,42 i 11,26). Na temelju nz. tekstova
ne moZemo doznati pojedinosti toga poucavanja. Bez sumnje, predmet
poucavanja bio je Zivot i nauka Isusa Krista i primjena te nauke na
svakida$nji Zivot vjernika. Biti sposoban poucavati u vjeri onoga koji
Zeli postati kr$¢aninom smatralo se u prvokricanskoj Crkvi posebnim
prorockim darom primljenim od Boga. Vjernici su se poucavali obi¢no u
okviru euharistijskog slavlja. Ona su znala trajati po nekoliko sati, bez
stanke. Tako su Pavlova poucavanja trajala obi¢no vrlo dugo. U Troji
je Pavao poucavao vjernike kroz cijelu noé, sve do zore (Dj 20,7—12):
»...Pavao je produzio svoj govor do ponodi... razlomio kruh i blago-
vao ga te proslijedio s propovijedanjem ( = homilesas) drugo — sve do
zorel« Gréki glagol homileo, od kojega potjete naziv homilija ( = na-
govor), znaci na ovom mjestu »voditi razgovor«. Pavlovo je propovije-
danje bilo vi$e nalik na razgovor nego na samogovor, monolog: vjernici
su postavljali pitanja na koja je onda Pavao op$irno i podrobno odgo-
varao. U tom su stilu postavijanja pitanja i odgovaranja na ta pitanja
napisane i neke poslanice (npr. 1 i 2 Kor) u kojima Pavao odgovara
na pitanja koja su mu postavili vjernici iz Korinta.

2) Zajedniéko slavljenje euharistije. Euharistiju su slavili svi vjer-
nici zajedno i bili su u tom slavljenju svi vide ili manje aktivni: po mo-
gudnosti je svaki imao neku ulogu. Nije bilo jo$ one za poboZnost vjer-
nika katastrofalne srednjovjekovne podjele na svecenika koji je nera-
zumljivim jezikom sve sam obavljao, a ostali su vjernici bili daleko od
njega rasprieni po kutovima velikih crkava baveci se svaki svojim po-
slom i svojim brigama.

Podrijetlo slavljenja euharistije jest u samoj posljednjoj veleri
koju je Gospodin slavio prije svoje smrti sa svojim uéenicima i prija-
teljima. Na njoj je rekao svojim ucenicima: »Ovo Cinite na moj spo-
menl!« (Lk 22,19). Ta se zapovijed, izre¢ena na posljednjoj vederi ule-
nicima, odnosila na &itavu Crkvu koje su bili predstavnici Isusovi uce-
nici. Kad su nastali neredi u korintskoj Crkvi u slavljenju euharistije,
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Pavao piSe Korin¢anima kako treba dostojno slaviti euharistiju (1 Kor
11,17—34). Bududi da Pavao ne optuZuje za nerede u euharistijskom
slavlju pojedince, predsjedatelje koji bi jedino bili odgovorni za uredno
euharistijsko slavljenje ,nego sve ¢lanove korintske crkvene zajednice,
to zna¢i da smatra sve vjernike u Korintu odgovornima za uredno eu-
haristijsko slavljenje te pretpostavlja, da svi vjernici zajedno i aktivno
slave euharistiju, bez podjele na jednoga koji bi sam govorio i na druge
koji bi Sutjeli ili eventualno samo tu i tamo usko¢ili s amen ili aleluja.
Moida ¢ak nije u odsutnosti Pavlovoj bilo u Korintu odgovornog pred-
sjedatelja euharistijskog slavlja, jer je to za korintsku zajednicu bio
sam on, Pavao. Ipak, postojao je netko tko se brinuo za vanjsko odvi-
janje euharistije: bio je to obi¢no kudedomadin u &ijoj su kuéi vjernmici
slavili euharistiju. On nije morao biti svecenik u naSem danas$njem crk-
venopravnom smislu te rije¢i. On se morao pobrinuti za sve ono 5to je
bilo potrebno da euharistijsko slavljenje bude uredno i propisno: podje-
ljivao je mloge u Citanju Svetog pisma, u molitvi, i traZio je dobrovolj-
ca koji ¢e odrzati kratku homiliju. Samu euhanistiju slavili su svi vjer-
nici zajedno snagom svojega kraljevskog svedeniStva. Time nipoSto ne
zelimo reéi da bi i danas moralo biti to¢no tako u naSim kricanskim
zajednicama, ali bi svakako trebalo biti mnogo drugadije nego 3to jest.
Trebalo bi unijeti vise Zivota i vise vjere u zajednicko slavljenje euha-
ristije i ostalih sakramenata. Trebalo bi vjernicima, sudionicima Kri-
stova svecenistva, dati vise udjela u samom slavljenju euharistije nego
$to im ga sada dajemo. Trebalo bi, ukratko, temeljitije obnoviti litur-
gijska slavlja nego $to je to ucinio Drugi vatikanski sabor. Ako to ne
ué¢inimo po uzoru na novozavjetnu praksu, crkve ¢e nam se jo$ viSe u
buduénosti ispraznjivati. I ostat ¢e u crkvama samo monologizatori, in-
stitucionalizirani svedenici, koji ¢e onda po uzoru poganskih svedenika
u svojim bogomoljama zastupati pred Bogom Jjude.

3) U prvokricanskim crkvama imali su i vjernici, snagom svojeg
svedeni§tva primljenog na kritenju, sluZbu upravljati zajednicom. Tra-
gove takve prakse susre¢emo u Matejevu evandelju (bratska opomena:
Mt 18,15 sl): »Ako ti brat sagrijesi, podi te ga ukori nasamo...« Viast
u novozavjetnoj prvokrscanskoj Crkvi nije bila izrazena i prakticirana
na nekj tajanstven autonitetski nacin, nego kolegijalno, u duhu bratske
ljubavi i jednakosti sviju u Kristu Isusu. Tako bi to moralo biti i u su-
vremenoj krdcanskoj Crkvi! Kad je Pavao morao biti odsutan, a u Ko-
rintu je nastala guiva, nije htio donijeti odluku sam na svoju ruku i
snagom svojeg autoriteta koji je posjedovao via juris i via facti, nego
zajedno s ¢lanovima krscanske zajednice u Korintu (1 Kor 54). Prva
je kr8canska zajednica bila u upravijanju vise demokratskog nego au-
toritetskog karaktera. Upravo je to bila neslomiva snaga mlade Crkve!2?

Sluzbe i sluZbenici u novozavjetno vrijeme

Bududi da se liturgija koju je obavljao sav BoZji narod kao kraljev-
stvo svecenika u novozavjetno vrijeme ipak odvijala i razvijala po za-
konima predaje i pod paskom Isusovih apostola, postojali su stoga od-
redeni sluzbenici koji su u prvim kricanskim zajednicama obavljali sta-
novite sluzbe eda bi se liturgijski i uopée crkveni Zivot mogao, uz onu

22 A. REBIC, ondje, str. 42.
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stanovitu slobodu i demokratizam, odvijati vjerno kric¢anskoj predaji i
da ne bi nastale nikakve zloporabe. Sluzba se u novozavjetnim tekstovima
opdenito oznafava grékim terminom diakonia a sluzbenik rije¢ju diako-
nos.2 Taj je pojam sluzbe u NZ vrlo op8iran: oznacuje i crkvenu i iz-
vancrkvenu sluzbu. Ta je rije¢ upotrijebljena za sluzbu koju je vrdila
Petrova punica poslije svoga ozdravljenja, za sluzbu koju su obavljale
zene §to su pratile Isusa i apostole na njihovom putovanju kroz Pale-
stinu i za sluzbu koju su obavljala sedmorica dakona u prvokricanskoj
zajednici (Dj 6,1—6). Pod pojmom diakonia podrazumijeva se u novo-
zavjetnim tekstovima i sluZzba upravljanja crkvenim zajednicama (1 Kor
4,1 s1; Kol 1, 25; Heb 13,17), pravo predsjedanja (1 Sol 5,12; Rim 12,8) te
pravo suditi (Mt 19,28) i kaznjavati (1 Kor 5,5). Sve je to shvaceno kao
diakonia Kristu i Bogu Ocu preko ljudi. I sam apostolat je dakako
sluzba, diakonia (Lk 12, 41—46: u toj usporedbi opisuje apostola kao
slugu). Pavao sebe uvijek u poslanicama naziva slugom ( = doulos),
posluziteljem ( = diakonos) Isusa Krista i Crkve (1 Kor 9,19; 2 Kor
4,5).2

U poslanici Efezanima, nabra]ajum razne sluzbe, kao apostole, pro-
roke, evandeliste, pastire i ucitelje, naglaSava Pavao da su sve te sluzbe
date krscanima »da priprave svete za djelo sluzbe ( = diakonia), za
izgradnju Kristova Tijela«. Na diakoniji dakle imaju udjela svi ¢lanovi
krscanske zajednice. Novi zavjet dapace pod pojmom diakonia-sluzba
podrazumijeva sav kr$canski Zivot te Cesto sluzbu u zajednici tijesno
zdruzuje sa samom zajednicom ( = koinonia). Sluzba-diakonia je u tom
pogledu poseban dar BozZji, djelo Duha Svetoga (usp. 2 Kor 5,18—19).

Novi zavjet upotrebljava razne nazive za pojedine sluzbe i duino-
sti u zajednici: apostoli (u Sirem smislu rije¢i poslanici, u uzem smislu
rijeci Dvanaestorica Isusovih ucenika), pastiri, predsjedatelji, nadzira-
telji, proroci, evandelisti, ucitelji i drugi (usp. Rim 12,7; 1 Kor 128 sl;
12,28; Ef 2,20; 4,11; 1 Pt 2,25; Dj 20,28). Od svih tih naziva najée$ée se
upotrebljavaju nazivi presbyteros (Dj 11,30; 14,23; 1 Tim 5,17), epis-
kopos i diakonos (Dj 20,28; Fil 1,1; 1 Tim 3,28). Ti su nazivi ujedno i
najvazniji u novozavjetnoj terminologiji za sluzbe jer su oni kasnije usli
u krs¢ansku terminologiju i u crkveno pravo kao glavne oznake triju
najistaknutijih crkvenih sluzbenika. Zanimljivo, u novozavjetnim tek-
stovima nikad se ni jedan od tih sluzbenika ne zove hiereis, odnosno
svedenik. To nam daje zakljuciti — kako smo vec prije naglasili — da
prvokrscanski pojam sluZbenika, prezbitera, episkopa i diakona ne od-
govara judaisti¢ko-helenistickom pojmu kohen odnosno hiereus ( =
sveéenik).

Presbyteros — starjesina?

Grcka rije¢ presbyteros je komparativ od pridjeva presbys, §to zna-
¢i star. Ona prema tome znaéi jednostavno stariji. Upotrebljava se po-
najprije u obi¢nom smislu rije¢i, na primjer stariji sin. Osim u ovom
obi¢nom smislu, rije¢ presbyteros upotrebljava se i kao ¢asni naslov. Za

k37H WSIBE}’ER Diakoneo, diakonia, diakonos. U Theologisches Wirterbuch zum N. T,
svezak 2 slr —9,
24 K. SCHELKLE, Ministeri ¢ ministri nelle chiese dell epoca neotestamentaria, u
Concnmm 1969 broj 3, str. 13,
. BORNKAMM, Presbys, u Theologisches Worterbuch zum N. T., svezak 6, sir. 631—
683, Vldl i u Biblijski leksikon, izd. KS, Zagreb 1972, pod rijecju Prezbiter, str. 259,
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biblijsku je upotrebu te rije¢i vazno znati da je taj naziv veé u Sparti
bio politi¢ki naslov koji je nosio predsjedatelj gradskog kolegija. U Gr¢-
koj i u Egiptu presbyteroi su bili upravitelji sela i manjih mjesta. I za
svecenika u svetiStu boga Soknopa upotrebljavao se naslov presbyteros.
Ovi ljudi koji su nosili taj naslov nisu morali samim tim biti po dobi
stariji ljudi. To je bio ve¢ u to doba u anti¢tkom svijetu ¢asni naslov.

U Septuaginti ( = LXX) nalazimo gréku rije¢ presbyteros kao ekvi-
valent za hebrejsku rije¢ zaken (sg.), zekenim i zikne (pl.). Nije lako
procijeniti da li u Zidovstvu i u kricanstvu naslov presbyteros oznacuje
samo dob ili samo nosioca sluze ili obadvoje.

Stari zavjet pretpostavlja opstojnost tih zekenim — starjeSina kao
gotovu ¢injenicu te njihovo podrijetlo i ne opisuje. Podrijetlo tog naziva
bit ¢e ved u povijesti izraelskih patrijarha. U vrijeme zauzimanja pale-
stinske zemlje susreéemo ve¢ zekenim, starjeSine, kao poglavare poje-
dinih izraelskih i neizraelskih gradova. Oni drZe u svojim rukama po-
liticku, juridicku i vojnu vlast (Suci 8,14—16; 9,2; 11,3—11; Jos 9,11;
1 Sam 11,5—10; 16,4; 30,26—31). Takvi starjesine postoje jo$ i potkraj
zidovske monarhije prije izgona u Babiloniju ( = 6. stoljede pretkrican-
ske ere). U babilonskom izgnanstvu oni imaju vodecu ulogu u narodu.
Poslije povratka iz babilonskog izgnanstva zemaljski starjeSine ( =
zikne ha’arec) imaju veliku ulogu u osnivanju nove zZidovske zajednice
u Palestini. Oni postaju aristokrate (Ezr 8,1—14; Neh 7,6—65). U vrije-
me Seleukovica u Jeruzalemu imamo »vijede staracac, slicno grékoj ge-
ruziji, koje ¢e se kasnije razviti u sinedrij. Clanovi sinedrija nose na-
slov zaken, grcki presbyteros, latinski senator. U novozavjetno su vri-
jeme presbyteroi najcedée upravo pismoznanci i ¢lanovi sinedrija (usp.
Mk 7,1—23; Mt 15,1—20; Mk 7,8).

Nikakvo dakle ¢udo da je taj tako uhodani naslov u$ao i u krican-
stvo.

Prema Djelima apostolskim u kricanskoj zajednici u Jeruzalemu
imamo od pocletka prezbitere (Dj 11,30; 15,2.4.6.22 sl; 164; 21,18) po
uzoru na sinedrijalno i sinagogalno nacdelni$tvo. U Dj 11,30 i 21,18 spo-
menuti su prezbiteri sami bez apostola, s kojima inace prema Dj 15 i
16,4 stvaraju upravni kolegij. Prezbiteri su bili predstavnici jeruzalem-
ske crkvene zajednice (Dj 11,30 i 21,18). Skupljali su se oko Jakoba koji
je medu njima imao vodecu ulogu; bio je primus inter pares. Na apo-
stolskom saboru u Jeruzalemu godine 58. apostoli i prezbiteri predstav-
ljaju najvisi upravni forum crkvene vlasti: odluc¢uju u pitanjima koja
vaZe za cijelu Crkvu, sli¢no kao $to su to ¢inili ¢lanovi sinedrija u pita-
njima koja su vrijedila za Zidovske vjerske zajednice u Palestini i izvan
Palestine. U tom, dakle, novozavjetnom poimanju prezbitera naziremo
stanoviti razvoj: najprije su prezbiteri zamisSljeni kao ¢lanovi sinago-
galnog nadelnidtva, a kasnije ve¢ kao clanovi svezidovskog sinedrija.

U crkvenim zajednicama koje je po Maloj Aziji, Makedoniji i Gré&-
koj osnovao Pavao susrecemo ovaj naslov zajedno s drugim naslovima
(episkopos,. diakonos, proistamenoi, kopiontes, ljudi kojima je povje-
rena karizma antilempsis, kybernesis i diakonias) kojima prvi kr§éani
oznacavaju svoje sluzbenike.

U judeokricanskoj zajednici u helenistiCkom okolidu, koji je naj-
bolje odrazen u Jakovljevoj poslanici, susreéemo prezbitera kao jedinog
vr$ioca crkvene sluzbe (5,14).
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Najstarije podatke o prezbiterima kao voditeljima pogansko-krican-
skih zajednica imamo u Dj 14,23 i 20,17—38: kad se Pavao i Barnaba
opra$taju od crkvenih zajednica koje su osnovali, postavljaju i ostavlja-
ju u njima prezbitere (14,23). Iz Pavlova govora efe§kim prezbiterima
razabiremo kakvu su oni ulogu imali u svojim crkvenim zajednicama
(20,18—35): Duh Sveti ih je izabrao za nadglednike ( = episkope) Crkve
koju je Isus Krist stekao svojom krvlju. Oni u ime apostola upravljaju
zajednicom, propovijedaju, predsjedaju liturgijskim sveCanostima i Stite
zajednicu od hereze.

Slicno shvacdanje prezbitera susrecemo i u 1 Pt. Daljnji razvoj u
poimanju naslova prezbiter nalazimo u Pavlovim pastoralnim poslani-
cama. Na Cetiri mjesta na kojima nalazimo naslov prezbiter imamo raz-
li¢ita znacenja te rije¢i. U 1 Tim 5,1 upotrijebljen je pojam prezbitera
jednostavno kao oznaka starosti za razliku od neoteros, $to znaci mladi,
a inaCe za nosioca neke odredene sluzbe. Prezbiteri zajedno stvaraju ko-
legij koji se zove prezbiterion (1 Tim 4,14). Clanovi prezbiteriona, od-
nosno prezbiterija, zajedno polazu ruke na novog ¢lana koji postaje time
¢lanom njihova kolegija. Titu daje Pavao zadatak da u pojedinim crkve-
nim zajednicama na otoku Kreti postavi prezbitere (Tit 1,5). U pasto-
ralnim poslanicama imaju osim prezbitera vaznu ulogu jo$ i episkopi.
Koji put imaju episkopi istu ulogu kao i prezbiteri, to jest predsjeda-
ti (1 Tim 3,5) i naucdavati (1 Tim 3,2), a koji put episkop iskace iz
kolegija prezbiterija kao prvi medu njima. U poslanici Titu (1,51 1,7)
upotrebljavaju se naslovi prezbiter i episkop ekvivalentno, to jest ti na-
slovi oznaduju istu sluzbu. U pastoralnim poslanicama jo$ zapravo nema
nikakve razlike izmedu prezbitera i episkopa, odnosno biskupa. U Iva-
novim poslanicama naslov prezbiter nije toliko naslov za onoga koji
obavlja neku sluzbu u kricanskoj zajednici koliko ¢asni naslov za udi-
telja Isusove nauke (usp.2 Iv1i3 Iv1).

Episkopos — nadziratelj, nadglednik?

U Ateni se maziv episkopos pojavljuje veé¢ u 5. i 4. pretkrsé, sto-
ljeéu kao maziv za gradskog ¢inovnika. Nesto kasnije episkopi su upra-
vitelji pojedinih gradova koji su podloini glavnom gradu Ateni. Epi-
skopoi imaju duZnost nadzirati javni Zivot u gradu, brinuti se za javni
red i upravljati gradom. Oni su u neku ruku gradonacelnici.2? Oni su
veza pojedinih gradova kojima su na ¢elu s glavnim gradom Atenom.
Pravnik Charisius nabraja oko godine 340. prije Krista medugradske
Cinovnike i episkope »qui praesunt pani et ceteris venalibus rebus, quae
civitatum populis ad cotidianum victum usui sunt«.2® Oni su u tom slu-
¢aju gradski ekonomi. Stanoviti religiozni prizvuk ima naziv episkopos
u svetiStu Apolona na otoku Rodu. U tome sveti$tu susredemo uz epi-
statai, odnosno predsjedatelje, jednog grammateusa, odnosno pismo-
znanca, 3est hieropopoi, odnosno Cuvare Zrtvenika, i jednog episkopa,
odnosno nadglednika. I tu episkop imade duZnost ekonomski i financij-
ski brinuti se za svetiste.

26 H. W. BEYER, Episkopos. U Theologisches Wirterbuch zum N, T., sv. 2, str, 596—619.

27 Usp. Harpocrationis Lexicon in decem Orationes Atticos; izdao W. Dindorf 1853.

28 Usp. Digesta Justiniani Augusti 50, 4, 18, 7. W. LIEBENAM, Stidteverwakung in rdmi-
schen Kaiserreiche, 1900, str. 370.
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U zidovstvu ima naziv episkopos otprilike isto znacenje kao i u
grékom svijetu. Episkopos je prije svega sam Bog koji nadzire citav svi-
jet i za sve se ljude materijalno i duhovno brine. Episkopoi su i ljudi
koji imaju stanovite sluzbe. Tako je prema 1 Mak 1,51 episkopos ¢ovjek
kojega je Antioh postavio nadglednikom maroda. Casnici u Br 31,14 i
2 Kr 11,15 zovu se, dakako u LXX, episkopoi. U 2 Kr 12, 11 i 2 Ljet
34,12.17 episkopi sabiru novac i nadziru gradnju hrama. Neh 11,9.14.22
tom mazivu ve¢ pridaje religiozni prizvuk mazivajuéi svedenike i levite
episkopima, odnosno nadglednicima sinova Benjaminovih. Jo§ vece re-
ligiozno znacenje ima taj naziv u Br 4,16 gdje se episkopom naziva Ele-
azar koji se ima brinuti za ulje, tamjan i Zrtve u sveti§tu.

U NZ taj se naziv ¢esto upotrebljava. Njime je prije svega nazvan
sam Isus Krist jer je on vrhovni pastir i nadglednik ljudi (1 Pt 2,25)
i jer on najbolje poznaje duse ljudi, te se za njih i najvise brine. Pojam
episkopa i pastira na ovome se mjestu po sadrzaju gotovo sasvim po-
klapaju. Tim nazivom NZ maziva i ljude koji predvode kricanske za-
jednice.

Tko je to episkopos u novozavjetno vrijeme? Karizmati¢ki propo-
vjednici evandelja Isusova, apostoli, proroci i ufitelji, koji se sele iz mje-
sta u mjesto, nisu u nz. tekstovima nikad nazvani episkopima. Episkopoi
su ljudi koji su stalno nazo¢ni u novoosnovanim krié¢anskim zajednicama
te u njima obavljaju stanovitu sluzbu. Uz naziv episkopa oni nose i na-
ziv prezbiter ili katkad jednostavno diakonos, odnosno posluZitelj. Na-
zivi episkopos i prezbiter ne ozna¢uju prema najstarijim tekstovima NZ
razli¢itu sluzbu (usp. Dj 20,28). Luka naziva u Dj 20,17 one koji pred-
vode kridanskom zajednicom prezbiterima. I prezbiterima se Pavao
obrac¢a kad se rastaje od efeSke krSéanske zajednice: »Pazite na se i
na cijelo stado u kojem vas Duh Sveti postavi nadglednicima ( = epi-
skopima), da pasete Crkvu BoZju koju je Krist svojom krvlju stekao«
(Dj 20,28). Na ovome mjestu dakle Pavao sve one koje Luka naziva prez-
biterima naziva nadglednicima, episkopima. Po svome poloZaju i zna-
¢enju oni su prezbiteri, a po svojoj sluzbi oni su episkopi, to jest nad-
glednici Crkve BoZje. Sluzbu nadgledavati, odnosno pasti Crkvu BoZju
naziva Petar u 1 Pt 2,25 i 5,2 sl glagolom poimanein, §to upravo znaci
pasti. U prvo vrijeme prezbiteri su se zvali podjednako pastirima i epi-
skopima. No termin pastir ( = poimene) nije se u NZ uspio probiti u
praksi kao naslov za sluZbenika, nego se uspio probiti naziv episkopos.
Primjecujemo i to da u jednoj krScanskoj zajednici postoji viSe epi-
skopa medu kojima mema razlike u rangu. Primjedujemo jos i to da su
oni to postali po milosti i daru Duha Svetoga i da se ta sluzba smatra
karizmom. Nije time, dakako, isklju¢eno da su oni to postali i izborom
ili mandatom kojeg apostola (usp. Dj 1,21 sl; 6,3 sl; 14,23). Duznost je
tih Ijudi da pasu Crkvu BoZju, to jest da njome upravljaju, i da je vode.

S vremenom episkopi postaju odredeni krug ljudi koji se podinje
razlikovati od ostalih prezbitera. Ali ni u novozavjetnim tekstovima, a
niti u kasnim Pavlovim pastoralnim poslanicama ne primjeéujemo jas-
nu razliku izmedu prezbitera i episkopa.

Episkopé — nadgledni$tvo prema 1 Tim 3,1 jest odredena sluzba
za kojom moZe svaki krSéanin teZiti, i ako za njom teZi, ¢ini dobro. U
poslanici 1 Tim 3,1 sl nabrojane su i osobine koje mora imati kandidat
za takvu sluZbu. Mora biti besprijekoran, samo jedanput Zenjen, trije-
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zan, razborit, otmjen, gostoljubiv, sposoban za poucavanje. Pavao dakle
poglavito trazi od kandidata za episkopat da bude ¢udoredno besprije-
koran, 8to nipoSto ne znaci da mora biti asketski svetac. Taj isti mora
zatim znati voditi crkvenu zajednicu i njome dobro upravijati. To svoj-
stvo kandidat pokazuje ve¢ u upravljanju svojom vlastitom obitelji,
jer tek onaj kandidat koji znade dobro upravljati svojom vlastitom obi-
telji moZe dati garanciju da ce biti dobar prezbiter, odnosno episkop,*
Ako dobro upravlja svojom obitelji, dobro ¢e upravljati i kricanskom
zajednicom u Zupi ili u biskupiji. Episkop mora nadalje biti sposoban
propovjednik i dobro izobraZzen u krs¢anskoj nauci. I, konacno, episkop
mora biti otmjen.

Sli¢an tekst imamo i u Tit 1,5—9. Pavao daje Titu zadatak da svug
dje u crkvenim zajednicama postavlja episkope, odnosno nadglednike.
Ista svojstva koja Pavao zahtijeva za episkopa moraju imati i prezbite-
ri. U 1 Tim 3,2 sl spomenuti su samo episkopi, ali su i prezbiteri, ocito,
u taj naziv ukljuceni, jer se u r. 8. Pavao obracda ve¢ dijakonima. U pos-
lanici Titu (1,5) Pavao upotrebljava rije¢ episkopos (1,5) i rije¢ pres-
byteros (1,7) govoreci o osobama s istom sluzbom. To su osobe koje
predvode zajednice, predsjedaju liturgijskim slavljima i propovije-
daju Rije¢ Bozju kad apostol nije nazotan u njihovoj sredini. Apostol
te ljude naziva sad episkopoi sad presbyteroi.

Mozda bismo prvu razliku u poimanju episkopa i prezbitera mogli
naéi u 1 Tim 5,17 gdje Pavao veli da »prezbitere koji dobro upravljaju

.. treba smatrati dostojnima dvostruke ¢asti«.

U jednoj zajednici postoji viSe episkopa koji bratski, kolegijalno
upravljaju crkvenim zajednicama i, dapace, spremno primaju bratske
opomene. Novozavjetno mjesto u I Tim 3,2 i Tit 1,7 gdje stoji rije¢ epi-
skopos u singularu s odredenim ¢lanom dokazuje samo to da se ovd]e
radi o tipu »biskupac.

Diakonos — posluZiteljs®

Imenica diakonos dolazi u grékom jeziku od glagola diakoneo §to
znadi drugoga opcenito posluziti, drugome iz ljubavi udiniti neku uslugu.
Konkretno, ovaj glagol znaCi sluZiti kod stola osobito kod vecih sveta-
nosti (na primjer svadba), brinutji se za tjelesno ruzdrzavanje i, konaé
no, sluziti u svakom pogledu.

U gré¢kom svijetu sluZiti bilo ]e za Covjeka mecasno, a u z1do-vstvu
je pojam sluZiti ve¢ bio religiozno osmisljen. No: svoju prava i punu
vrijednost, sasvim novu religioznu vrijednost, dobiva pojam sluZiti tek
u Novom zavjetu. Isus je upravo zato doSao u svijet da sluzi Covjeku; i
od svojih ufenika trazi da sluZe drugima‘(usp. Mk 10,43—45; Mt 20,
26—28; Lk 22,26 sl). Takvo sluzenje nije podredeno zemaljskom, nego
nadnaravinom c¢udorednom poretku, uspostavljanju kraljevstva BoZjeg
ovdje na zemlji, postizavanju konacnog cilja ¢ovjekova, to jest ulaska
u vjeénu slavu. Do tog cilja dolazi se po trpljenju i po smrti (usp. Mk
9,35 1 10,44). Ovaj je obrat vrijednosti sluzenja pokazao i dokazao sam
Isus Krist koji je ne samo svoje ucenike posluZivao kod stola i prao

29 H. W. BEYER, Episkopos. U Theologisches Woérterbuch zum N. T., svezak 2, str. 613,

30 Usp. H. W. BEYER, Diakoneo, diakonia, diakonos. U Theologisches Wirterbuch zum
Neuen Tcstament svezak 2, str. 81—93.
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im noge nego i Zivot svoj polozio za Covjeka. U tome je pojam sluZenja
dosegao posljednju teoloSku dubinu. Sluziti bliznjemu, Isusu Kristu i
Bogu isto je. Tko hocde biti savrSen, mora <¢initi upravo to: sluZiti
bliznjemu, svega se odreci i uzeti na se kriz te slijediti Sina CovjeCjega
(Iv 12,26). Nagrada za takvo sluZenje jest zajedni$tvo s Bogom Ocem.

Krsc¢ani imaju raznih prilika sluziti bliznjemu i Bogu. U Novom
zavjetu Timotej i Erast pomaZu ( = diakonountes) Pavlu u propovije-
danju evandelja (Dj 19,22). Pavao bi htio Onezima zadriati kod sebe
da mu bude na osobnu siuZbu u zatvoru (Flm 13). Ono §to &ini Onezi-
for u Efezu, sluZba je zajednici (2 Tim 1,18). Proricanje je takoder,
sluzba u prilog zajednice (1 Pt 1,10—12). I apostolat je sluZenje zajed-
nici (2 Kor 3,3). Poseban vid sluZenja ima skupljanje darova za siro-
masne u Jeruzalemu (2 Kor 8,19—20; Rim 15,25; Heb 6,10).

Kao $to imaju mnoga znafenja glagol diakoneo i imenica diakonia,
tako i imenica diakonos ima mnogo znadenja. Diakonos znali: a) poslu-
zitelj kod stola (Iv 2,5—9); b) sluga u nekog gospodara (Mt 22,13); ¢)
u prenesenom smislu rije¢i moze covjek biti sluga meke dobre ili zle
duhovne modéi (2 Kor 11,14 sl; Ef 3,1 sl; Kol 1,23; Gal 2,17; Rim 15,3; 2
Kor 3,6); d) kao sluga evandelja apostol Pavao je sluga — diakonos —
Isusa Krista (2 Kor 11,23) a posebno diakonos Boga Oca (2 Kor 6,3
sl). Cesto Pavao u svojim spisima za taj odnos sluZenja Bogu i bliZnje-
mu upotrebljava imenicu doulos ( = rob) koja jo$ jace izraZava odnos
Pavlov prema Kristu, prema Bogu, kao odnos svestranog sluZenja i pot-
punog predanja (Rim 1,1; Tit 1,1); e) Timotej je sluga BoZji ( = dia-
konos) ukoliko naime propovijedajuéi evandelje Isusovo pomaze Crkvi
u Solunu (1 Sol 3,1—3); f) Pavao sebe naziva slugom, diakonos, zajed-
nice ( = ekklesias), odnosno Crkve (Kol 1,25).

Od svih tih znacenja posebno iskade rije¢ diakonos u znafenju vr-
$ioca neke odredene sluzbe u prvokricanskoj zajednici. Vulgata je za
rije¢ diakonos svugdje gdje ta rije¢ ne znadi posebnog crkvenog sluZbe-
nika upotrijebila u prijevodu latinsku rije¢ minister, a ondje gdje ta
rije¢ ima znacenje odredenog sluZbenika ostavila je u svome prijevodu
tu rije¢ neprevedenu te je latinizirala u diaconus (usp. Fil 1,1; 1 Tim
3,8.12). Tako je ta gréka rije¢ usla u latinsku crkvenu terminologiju.

Prvi put susre¢emo termin diakonos za sluzbenika u zajednici u tek-
stu Fil 1,1 u kojem Pavao pozdravlja sve vjernike u Filipima zajedno s
njihovim episkopima i diakonima. Ovdje, prvi put u Novom zavjetu,
pojavljuju se diakoni zajedno s episkopima, tijesno s njima povezani.
U vrijeme kad Pavao piSe poslanicu Filipljanima postoje dakle u Crkvi
ved dvije razlid¢ite sluzbe. Iz poslanice Filipljanima ne moZemo razaznati
u ¢emu se sastoji djelatnost tih dakona. Nju moZemo samo naslutiti iz
sadrzaja samog naziva i iz kasnijih podataka.

1 Tim 3,1 sl dokazuje da je sluzba dakona u tijesnoj vezi sa sluzbom
episkopa, odnosno prezbitera. Na ovom mjestu, u rr. 1—7, Pavao naj-
prije opisuje kakav mora biti biskup (odnosno prezbiter), a poslije toga
u rr. 8—13 kakav mora biti dakon. Poput biskupa, i dakoni moraju biti
dostojni i ozbiljni ljudi, samo jedanput Zenjeni, moraju biti vrsni upra-
vitelji svojih obitelji i moraju se znati uzdrzavati u picu vina. Za raz-
liku od biskupa, Pavao posebno traZj od dakona da ne budu dvoznacni
u rije¢ima, skloni mnogome vinu i da ne budu odani prljavom dobitku.
To su osobine koje moraju imati osobe koje mnogo zalaze u kuce i up-
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ravljaju zemaljskim dobrima. I jo$§ nesto moraju dakoni: tajnu ( = my-
slerion) vjere moraju drzati s Cistom savjedéu. Oni su dakle u sluzbi
vijerskih tajna i u sluzbi zemaljskih vrednota.

Da su dakoni bili prvenstveno u sluzbi uprave i karitasa, dokazuje-
mo iz a) prvotnog znacenja same rije¢i diakoneo, sluZziti kod stola ili,
opdenito, za druge se ekonomski brinuti; b) iz navedenih svojstava u 1
Tim 8—13 koja oni moraju imati; c¢) iz njihove ovisnosti o biskupima
i d) iz drugih mjesta NZ. U Novom se zavjetu gotovo uvijek dakoni
spominju zajedno s biskupima. Kako je doslo do toga? Ve¢ je u zidov-
stvu, u sinagogalnoj zajednici, postojala dvostruka sluzba: sluzba pred-
voditelja bogostovlja (hebrejski ro§ hakneset, gréki archisynagogos) i
njegova pomocnika (hebrejski hazzan hakneset, gréki hyperetes, $to je
po sadrZaju vrlo blizu grékom nazivu diakonos). Po sadrzaju sluzbe
nece ti kr$canski nazivi biskupa i dakona sasvim odgovarati hebrej-
skim nazivima iz sinagogalne zajednice. Predvoditelj sinagogalne za-
jednice imao je uglavnom funkciju samo u sluzbi BoZjoj, dok krscanski
biskup ima sveobuhvatniju funkciju i u bogos$tovlju i izvan bogostov-
lja u javnom Zivotu kricanske zajednice. Mlada je Crkva tim nazivima
dala novi sadrZaj koji oni nisu imali ranije ni u poganstvu ni u Zidov-
stvu.

Kricanski nazivi biskup i dakon nastadose na tlu pogansko-krican-
skih zajednica, dok je na primjer naziv prezbiter mastao ma tlu judeo-
krsc¢anskih zajednica. Upravo zato nazivi prezbiter i biskup koincidiraju
i slobodno se upotrebljavaju kao oznake za iste sluZbenike.

Osim dakona muskarca susre¢emo u Novom zavjetu i dakonise Zene.
Susreéemo ih veé u Rim 16,1 gdje Pavao naziva tim nazivom Zenu
Febu. U 1 Tim 3,11 takoder susreéemo naziv dakonisa, no nije sasvim
sigurno da li se taj naziv odnosi na Zene kricanskih sluzbenika, dakona,
ili na same Zene kao sluzbenice Crkve. Prema kontekstu vjerojatnije je
ovo drugo, da se naime radi o Zenama dakonisama koje u Crkvi vrie
sluzbu. Kao dokaz za ovo drugo shvadanje mislim da mogu uzeti to §to
Pavao u pitanju biskupa i prezbitera ne govori kakve moraju biti nji-
hove Zene. A ipak su Zene biskupa i prezbitera puno vainije u javnom
rajprije Pavao govori o biskupima, pri ¢emu misli i na prezbitere, samo
ih ne spominje, zatim govori o dakonima te, naposljetku, o dakonisama.
Iz drugih mjesta Novoga zavjeta saznajemo da su i Zene imale vrlo
vaznu ulogu u novozavjetnim crkvenim zajednicama. O tome vise dru-
gom zgodom.

Ukratko: Novozavjetna Crkva oznadujuci crkvene sluzbe i sluZbe-
nike namjerno izbjegava one ¢asne naslove koji su joj tada bili na ras-
polaganju i izbjegava sve sakralne i kultske nazive kao hiereus, sacer-
dos, pontifex, koji su joj takoder tada bili na raspolaganju, te radije za
svoje sluzbenike uzima Cisto profane nazive kao $to su to biskup, prez-
biter i dakon. Naziv prezbiter ima svoje podrijetlo u helenisticko-judais-
tickom povijesnom ambijentu. Prezbiteri su crkveni starje$ine. Imaju
zadacu upravljati zajednicom. Taj je naziv nastao u judeokr$c¢anskim
zajednicama, u Jeruzalemu i, opéenito, u Palestini (usp. Dj 11,30; 14,23;
15,2; Jak 5,14). Nazivi episkopos i diakonos sasvim su profanog podrijet-
la. Episkopos znadi jednostavno nadziratelj, a diakonos posluzitelj, slu-
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ga. Stanovita pozadina ovim nazivima mogla bi biti sinagogalna zajed-
nica, no krécéanski su nazivi obogaceni, imaju sasvim novo znacenje.
Prvi put susredemo te nazive u krs$céanskoj zajednici u gradu Filipi (Fil
1,1). U tu su zajednicu ti nazivi do$li iz pogansko-helenisti¢kog okolisa.st
Titulu biskupa susrecemo i u kumranskoj zajednici. Tu se on zvao me-
bakker a imao je ulogu nadzirati, nadgledati zajednicu i za nju se
ekonomski i financijski brinuti. Biskup i prezbiter u prvo doba Novo-
ga zavjeta nazivi su za istu sluzbu (Dj 20,17.18), a tek kasnije, potkraj
novozavjetnog vremena, oznacuju razlic¢ite sluzbe. Biskup maime iskace
iz kruga prezbitera kao prvi, glavni prezbiter, prezbiter koji nadzire dru-
ge prezbitere i ciielu crkvenu zajednicu. Premda bi mnogi htjeli da je
drugacije, ipak u pastoralnim poslanicama to razgrani¢enje sluzbi jos
nije jasno (usp. odli¢an primjer za tou Tit 1,51 1,7).

Sluzba prezbitera shvacena je u Crkvi juridicki (Dj 11,30; 14,23 i
drugdje), a druge sluzbe shvadene su kao dar Duha Svetoga, karizma
(Rim 12,6—8; 1 Kor 12,7—11), kao djelo Bozje (2 Kor 11, 28—31), kao
dar Isusa Krista Crkvi (Ef 4,11 sl). Ubrzo je i karizma bila institucio-
nalizirana u sakramentu reda (1 Tim 4,14; 2 Tim 1,6). Tako vec potkraj
novozavjetnog vremena sluZenje, diakonia, postaje uredbena sluzba, zva-
nje, Zivotno zanimanje nekog ¢ovjeka. Karizmati¢ka sluzba postaje ured-
bena sluzba, odnosno Zivotno zanimanje nekog covjeka onda kada kan-
didat sluZbu prima na duZe vrijeme i to biva onda uredeno nekim juri-
dickim oblicima i obrascima. No, koliko moZemo na temelju Novoga
zavjeta zakljuditi, u samo novozavjetno vrijeme apostolska, prorocka i
nauditeljska sluzba jo§ nije nuZno vezana uz vlast podijeljenu preko
polaganja ruku, odnosno, govoreci juridickim jezikom kasnije Crkve,
preko svetoga reda. Prema tome, sluzenje u Crkvi nije bilo povlastica
samo nekih ljudi, nego duznost svih vjernika. U novozavjetno vrijeme
jo§ nemamo u Crkvi one podjele vjernika na klerike i na laike kao $to
¢e to biti ucinjeno ve¢ u drugom stoljecu povijesti Crkve. Kada ovdje
spominjem institucionalizaciju crkvene sluzbe, ne znaci nipo3to da tu
institucionalizaciju a priori osudujem. Stanovita institucionalizacija
siuzbi bila je u Crkvi potrebna, jer je Crkva zajednica ljudi i kao za-
jednica ljudi u povijesti i prostoru nuzno je podvrgnuta onim zakonima
koji upravljaju zajednicom kao takvom. A u svakom je drustvu, u sva-
koj zajednici, institucionalizacija u stanovitoj mjeri potrebna da bi za-
jednica mogla satuvati svoj identitet i na temelju utvrdenog dalje se
razvijati. Taj razvoj i institucionalizaciju crkvenog bogostovlja i crkve-
nih sluzbenika prikazat ¢u u jednom od narednih ¢lanaka. Zelio bih pri-
kazati kako se kroz povijest Crkve nastojao institucionalizirati bogo-
§tovni Zivot Crkve (kako je na primjer od sveCanog i zajednickog slav-
ljenja euharistije nastalo slavljenje privatne mise i kako je na primjer
uz svecenika-sluzbenika zajednice u srednjem vijeku nastao i svedenik
tzv. »mesleser« (»misocitac«) koji nije imao zadadu brinuti se za jednu
odredenu kricansku zajednicu, nego je samo ¢&itao svete mise. Dogodilo
se u tom razvoju intitucionalizacije nesto $to je Zalosno: u zajednici su
i Kristova nazo¢nost i propovijedanje rije¢i Bozje bili poistovjeceni s
institucionaliziranom sluzbom. Dogadalo se precesto da se institucio-

31 J. GNILKA, Der Philipperbrief, Freiburg im Br., 1968, str. 31-—40.
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nalizirani sluzbenik jedini smatrao duhovnom vlas¢u, i samo duhovnom
via&éu, koji je onda u svojim rukama drZao (ili jo$ uvijek drzi!) sveza-
nu rije¢ Bozju, svezane tajne BoZje i svezanu ekonomiju spasenja.s?
Taj institucionalizirani sluzbenik s vremenom je sasvim izgubio znale-
nje covjeka koji bi morac u zajednici biti znamenje ljudima, ponazoce-
nje Krista Isusa i posluZitelj ljudi. Ovako krivo usmjeren razvoj insti-
tucionaliziranog sluzbenika Crkve protezao se kroz cijeli srednji vijek,
sve do Drugog vatikanskog sabora. A da se nije ni Drugi vatikanski sa-
bor uspio sasvim osloboditi srednjovjekovnog lika crkvenog sluzbenika,
posve je razumljivo, jer svaka daljnja izgradnja jedne stvarnosti u dru-
$tvu pretpostavlja ono 3to se u proslosti ostvarilo pa makar | protiv
onog nacela »nihil innovetur!« na kojem mnogi (danas!) inzistiraju. Oni
koji danas izvikuju nacelo »nihil innovetur« protiv onih koji bi ipak
htjeli da se ne&to u Crkvi promijeni, dakako samo nabolje, zapravo i ne
znaju da se u proslosti na podrucju crkvenog bogo$tovlija i na razvoju
crkvenih sluZzbenika mnogo toga u stanovitim etapama povijesti inovi-
ralo 1 kad se jedanput inoviralo, postalo je to narednim nara$tajima ne-
promjenljivim zakonom.

SUMMARIUM

Hoc in articulo auctor conceptus cultus divini, ministerii necnon mini-
strorum Ecclesiae analysi biblico-theologica subicit, Quae analysis uti patet
praecipue argumentis biblicis Novi Testamenti illustratur ac confirmatur.
Ostenditur quomodo cultus temporis neotestamentarii e templo et e syna-
gogis judaicis in domos privatos christianorum transivit et in 1llis sub aucto-
ritate et vigilantia apostolorum evolutus est. Eodem modo biblico scientifico
conceptus ministerii (= diakonia) et ministrorum Ecclesiae Novi Testamenti
praesentatur et analysi phylologica, historica necnon biblicotheologica su-
bicitur. Praecipue evolvuntur conceptus episcopi, presbyteri et diaconi.

32 Usp. D. POWER, Celebrazione sacramentale e ministero liturgico, u Concilium 1972,
broj 2, strana 52 (246), talijansko izdanje.
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