BERDJAJEVLIEVO EGZISTENCIJALNO-ESHATOLOSKO GLEDANJE
NA COVJEKA I SVIJET*

Dr Josip KRIBL

Potvrdivanje Covjeka, egzistencije i njegove osobnosti ne moZemo
shvatiti izolirano, nego u zajedni$tvu s drugima. To potvrdivanje mo-
guce je samo kroz slobodu, jer sloboda je temelj svega. Berdjajev pise:
»Ja sam proiziSao iz slobode. Ona je moja roditeljica. Sloboda je za
mene prvotno bice.«! Sloboda postoji prije svega, ¢ak i prije Boga. Nju
kao zasebno bide ne mozemo odrediti, definirati. Ona postoji u pra-
pocetku, bez temelja, u Ungrundu, kojega Berdjajev naziva »NiStac.

Takvim bi poimanjem slobode Berdjajev htio osloboditi Boga kriv-
nje za zlo u svijetu, a isto tako ne bi ga htio pripisati samo covjeku.
Stoga problem — koji je po sebi kompliciran — rje$ava intuitivnim opi-
sivanjem tajne (vizijom), a ne obrazlaganjem stvari. Sloboda je u tom
smislu »izvanbivstveno poceloe.

Iz takvog »izvanbivstvenog pocela« rada se sv. Trojstvo, a potom
svijet, na ¢ije stvaranje pristaju i Sloboda i Bog.

Covjek je slobodan. No slobodu je dobio iz praslobode, iz dobivstve-
nog pocela slobode, a ta dobivena sloboda je sloboda i za dobro i za
zlo. Stoga Bog nema odgovornosti zbog ¢ovjekove slobode za zlo.2

U pocetku je ¢ovjek zivio slobodan, ali slobodu nije kusao do kraja.
To je stanje bilo u granicama nevinosti u kojemu nije razlikovao dobro
i zlo. No jednom je »prokusao« do kraja slobodu dobivenu iz »NiSta« |
tada je podeo spoznavati i zlo. To je narusilo rajsku nevinost, harmoni
ju i cjelovitost dotadadnjeg Zivota.

Prema Berdjajevljevu shvadanju moZemo razlikovati tri stadija u
povijesti Covjeka: Prvi je posjedovanje slobode, koju je Covjek dobio iz
»Nistak, i njezina nepotpuna upotreba. Drugi je upotreba te slobode i s
tim povezan grijeh, odnosno razlikovanje dobra i zla. Tredi je cjelovi-
tost i punina poslije upotrijebljene slobode. Ta se cjelovitost treba iz
raziti u nmadsvijesti, koja iskljucivo teZi za dobrom.

Poslije kusanja slobode u negativhom smislu. tj. slobode za zlo,
¢ovjeka stalno prati zlo. Covjek to spoznaje, ali nije dobro da upotreb-
ljava slobodu za zlo. U takvom stanju Bog nije pustio ¢ovjeka da pot-

* Sadriaj predavanja Sto sam ga odrfao 30. svibnja ove godine (1972) u Pamploni (%ng-
njolska) na Fakultetu za Zurnalistiku ili sada »Facultad de ciencias de la informacions — Uni-
versidad de Navarra.

1 NIKOLAJ BERDJAJEV: Samopornaie, Paris 1949, str. 58.

2 Isti: Duh i realnost, Paris 1937, str. 100—101.
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puno sam rjesava problem, nego mu pomaZe primjerom svoga Sina, Isu-
sa Krista. Kristovim je primjerom covjek pozvan na djelovanje. U tom
smislu ¢ovjek ima pravo na svoju slobodu, ali i duZnost odgovoriti Bogu
na njegov poziv, a to znaci ostvariti BoZju pravdu za sebe i za sve ljudes

Taj je odgovor vidljiv u ¢ovjekovom stvaralaitvu, u njegovom slo-
bodnom stremljenju za onim $to je dobro.

Zbog toga Berdjajev Covjeka, egzistenciju — jo$ je bolje i njemu do-
sljednje reé¢i osobu, ne odreduje kao razumnu individualnu supstan-
ciju (rationalis individua substantia), nego je osoba duh, koji nije sup-
stancija, ve¢ sloboda, djelovanje, akt. Takav duh nije stvoren od Boga,
ve¢ emanuira od Boga. On je dinamican, egzistencijalan, onakav kak-
vog moZemo opaziti u misti¢noj literaturi. ..

Djelovanje BoZjeg Duha povezano je s djelovanjem covjecjeg Duha.
Bog je osoba i Covjek je osoba, pa se u toj relaciji odvija djelovanje
slobodno i stvaralacki, i nije vezano fenomenom, formama zakona ili
nekog drustva. Slobodno ljudsko djelovanje slobodni je odgovor na
stvaralacki BoZji poziv. No slobodni iznutra, a to znaci doZivljeni, egzi-
stencijalni odgovor.4

U tom stoji i sam smisao pravog kricanskog Zivota, kako veli Ber-
djajev

Sloboda nije lakoca. Sloboda je teskoda, breme, i zato mnogi uzmicu
pred njom. »Sloboda mije laka, kao 8to drZe njezini protivnici, dok je
klevecu. Ona je teSka, ona je breme, koje pritisce.«s

Egzistencijalna sloboda, koju doZivljavam, u meni je »nuino odre-
denje«. Ne mogu ne htjeti $to mi nalaZe egzistencijalna sloboda — pa-
radoksalno tvrdi Berdjajev. Ta sloboda nije formalna, veé¢ materijalnog
sadrzaja i izraZena rije¢ima: ja hocu da to bude. Kriéanstvo visoko ci-
jeni svoju sadrZajnu slobodu ispunjenu ljubavlju. No to nije proizvolj-
nost

Kristov primjer pokazuje nam svu puninu slobode koju bi covjek
trebao slijediti. Covjek treba podi u susret Kristu sluzedi se primjerom
njegova djelovanja. U tom je tajna ¢ovjekove slobode, koju Bog treba.

No sasvim nam je jasno da krscani ne slijede — barem ne svi —
taj »nuZni poziv« egzistencijalne slobode. Zato sve razmisljanje o ¢ovje-
ku i njegovoj slobodi mora proizlaziti iz lika Bogodovjeka — Krista.
To je usko povezano i otpad od Boga zapravo znaci otpad od covjeka,
a to se vidi — veli Berdjajev — u posljedicama naucavanja Marxa i
Nietzschea.s

Covjek se svojom slobodom udaljio od izvora stvaralacke snage,
Boga. K njemu se treba pribliZiti preko pokazanog Bogocovjestva u Kri-
stu 1 to svojim ljudskim stvaraladkim sposobnostima, koje moraju biti
slobodan odziv na stvarala¢ki Bozji poziv, §to ¢e omoguditi konacni su-
sret ¢ovjeka i svijeta s Bogom.

Stvarala$tvo nije stvaranje, jer ono pretpostavija prije svega iskon-
sku, meonsku slobodu, darove date Covjeku od Boga i svijet u kojem se
potvrduje, izvr$uje stvarala$tvo. U stvaralastvu moZemo govoriti o uza-
jamnom djelovanju slobode i milosti. Moramo naglasiti da se stvara-

3. Isto str. 101. 3

4. Isti: Filosofia svobodnago duwha 11, Paris 1927, str. 1532,
5 Isti: Samopoznanie str. 59.

6. Isti: Smisao istorije, Beograd 1934, str. 172.
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Upravo zato Berdjajev govori o etici stvaralaStva Koja se razlikuje
od etike zakona. Ona nam govori o stvaralacki neponovljivim vredno-
tama koje preokrecu zlo u dobro. Ta nam etika govori o dozivijavanju
Boga kao vrhovne vrijednosti. Paradoks stvaralastva stoji u tome, $to
iz vremena djeluje kao uzlet k vjetnom. Stvaralastvom se trebaju subli-
mirati sve strasti. U tom se smislu seksualna ljubav stvaralastvom su-
blimira u ljubav Zrtve. Strasti povezane s egoizmom vode nas u grijeh,
a stvaraladtvo nas vodi u nehinjenu ljubav.

Stvarala$tvom ¢emo osloboditi svijet od zakona i determiniranosti i
imat ¢emo krasotu, kojoj je izvor u vje€nosti. Uople, stvaraladtvo je
dohvat vjecnosti i to ¢e se dohvadanje vjenosti odigrati u vremenu,
dokle god stvaralastvo slobodnog duha ne dovode Covjeka i svijet u car-
stvo BoZje. No to ce se sve ostvariti pomodu slobode tolerantnosti, a
lastvo razlikuje od askeze, koja je briga za sebe, upravo zato, jer je ono
upravljeno na brigu za drugoga. No postoji i zlo stvaralastvo, kojeg se
treba ¢uvati, jer nas stvaralaStvo u svom pozitivnom smislu treba do-
vesti do stanja koje je »s onu stranu naSeg dobra i zla«, koje je druga-
¢ije od naseg razlikovanja.?
ne silom. Zlo se, prema etici stvaralastva, samo tako preokrece u dobro.

Ljudski proces Zivota odvija se izmedu zla, grijeha i dobra, a zadatak
je: slobodnim stvarala$tvom dovesti Covjeka i svijet u cjelovitost dobra.
Ono 3to je Covjek prouzrocio kuSanjem slobode — a u to spada isto¢ni
grijeh — mora spoznatom slobodom dovesti do cjelovitosti. Isto¢ni gri-
jeh, koji je povezan s prvotnim potpunim ku3anjem slobode, ruSenje je
dotadas$nje Zivotne smislenosti, ali i pocetak ostvarenja novog smisla
Zivota.®

Primjer Bogocovjeka — Krista vodi nas vjernosti za ¢ovjekovu cje-
lovitost Zivota. Ta cjelovitost u pocetku nije bila poznata upravo zato
jer u pofetku nije bilo Bogolovjeka-Krista. Upoznata cjelovitost traZi
ostvarenje. No to ¢e ostvarenje biti potpuno onda kada ne bude grijeha
i pakla, jer pakao je muka za raj, za cjelovitost Zivota — za vje¢nost,
za stanje iza kraja vremena.

Ulazak u vjecnost, a to znaci stvaralacki Zivot bez vremena, dina-
mizam slobodnog duha bez prostora i vremena — mogué je kroz du-
binu trenutka i kroz kraj vremena i kraj svijeta.

Dubina trenutka stvarala$tvom ostvaruje se preokretanjem zla u
dobro. To je pokazao Krist — Bogodovjek, koji zlo preokrede u dobro,
koji pakao mijenja u raj.

Kric¢anin ne smije u svom stvaralastvu biti orijentiran utilitaristic-
ki, tj. brigom za osobni spas, nego brigom za spas svih 1judi — preobra-
zenjem i prosvjetljenjem svega Covjecanstva i kozmosa.

Ljubav s »ovu stranu dobra i zlac — u naSem svijetu najocitiji je
dokaz preokretanja grijeha i zla u svijet dobra. Ljubav je najocitiji do-
kaz dokucivanja vjecnosti, Bozjeg Carstva kroz trenutak.

Tako je Krist djelovao i djeluje u naSem svijetu. Trebamo mu vje-
rovati i djelovati kao i on. Ljubav kao Zrtva je stvaralacki Zivot, koji
preokrece zlo u dobro, a odnosi se na konkretnu osobu; i tako stvara
zajedni§tvo, bratstvo.

7. Isti: O naznadenii celoveka, Paris 1931, str. 135—9.
8 Isto str. 141.
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To je u naSem svijetu pravo stvaralastvo, koje slobodom duha pre-
okrede zlo i pakao u stvarnost »s onu stranu naseg dobra i zla« — a to
znadi stvara se »teozis« — pobozanstvenje svijeta, ostvaruje se eshaton.

Tako nam to prikazuje Berdjajev svojim filozofiranjem, ali ostaje
pitanje da li je sve to moguce prihvatiti i obrazloziti.

Prije svega ne izgleda obrazloiena ontoloSka postavka i relacija:
Sloboda — Bog, odnosno presv. Trojstvo. U tim odnosima nije razum-
ljivo poimanje savrienog bica (ens perfectum), tj. Boga, ako se on rada
iz jedne »dobivstvene stvarnosti«, »Ungrunda«, »Ni$tax, Ne$to $to ne
moZemo obrazloZiti ili opravdati pred razumom, ne moZemo niti prihva-
titi, pa makar se to nazivalo i »intuitivnim opisivanjem tajne«.

Berdjajevljevo obrazloZenje grijeha, koji je vezan za slobodni pre-
krsaj spoznate zapovijedi, a koji je ujedno vezan za psihologiju znati-
zelje, moZe filozofijski posluZziti za osvjetljenje pitanja istoénog grijeha,
no, naglasimo, to je ipak vezano na toliko nedorefenosti...

Interpretiranje osobe slobodom, koja je »djelovanje«, »akt«, pa i
naglaSavanje da to mistici doZivljavaju, ostaje veoma nedostatno. I to
uprave zato $to i mistici znadu da je i njihova sloboda, ili jo§ nagla-
senije: njihovo dozivljenje pod slabijim ili ja¢im utjecajem milosti,
nesto $to pripada njima. A time se Zeli kazati da aktivnost — toc¢nije re-
Ceno dozivljavanje kod mistika — nije neSto za sebe, nego nesto §to
pripada jednoj te istoj osobi (persona permanens).

Na to moZemo odmah nadovezati misao da Bog — prema Berdja-
jevu — treba Covjekovu slobodu, ukoliko se time Zeli re¢i da je slobodan
odziv potvrda prihvacanja poziva $to ga Bog upravlja ovjeku. No &ini
se da Berdjajev potrebu ljudske slobode Bogu naglasava u pretjeranim
oblicima! Ili bolje: u ne dosta preciznimal

Slobodom povezani raj-pakao i transformiranje pakla u raj — $to
je moguce kroz slobodu — dosta je lako prihvatiti u jednom neodrede-
nom, retorskom nacinu izrazavanja, u okviru ovozemaljskih trazenja i
lutanja. No govoriti o tome u smislu jedne druge kvalitete — kvalitete
prekogrobnog zivota iza smrti — nije moguce. Cini se da Berdjajev, koji
u svom filozofiranju izbjegava »racionalizaciju« tradicionalne filozofije,
ipak previSe pretendira na racionalizaciju te tajne koju bi Zelio preokre-
nuti egzistencijalno-stvaralac¢kom slobodom.

RESUME

Selon la conception de Berdiaef, nous pouvons distinguer — en général
— trois stades dans l'histoire de 'homme: Le premier est la possession de
la liberté que 'homme a conquise du »Néant« et la jouissance incompléte
de cette liberté. Le deuxiéme est la jouissance de cette liberté et avec elle le
péché, c'est-a-dire, la connaissance du bien et du mal. Le troisiéme est l'inté-
grité et la plénitude aprés la jouissance de la liberté. Cette intégrité doit
s'exprimer par une conscience supérieure tendant exclusivement vers le bien.
C'est l'acces a l'eternité, c'est-a-dire la vie créatrice sans fin, le dynamisme
de l'esperit libre hors de I'espance et du temps, ce qui devient possible par
la profondeur de l'instant, par la fin des temps et la fin du monde.
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