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U ovome napisu Zelimo istraziti starozavjetne biblijske i judaisticke korijene
euharistije kao gozbe. Kao §to i sam naslov kaze nas je rad ograni¢en. Mi ne ka-
nimo istrazivati starozavjetnu biblijsku i judaisticku pozadinu euharistije u svim
njezinim vidovima, nego samo u vidu gozbe. Zadatak nam je, dakle, da potrazimo
u Starome zavjetu i u vrijeme Isusovo znaéenje sakralne gozbe i njezin odnos pre-
ma kri¢anskoj euharistiji. To Zelimo istraZiti sasvim objektivno, bez ikakvih una-
prijed postavljenih pretpostavki.

Blagovanje je za starozavjetna ¢ovjeka znacilo neobi¢no mnogo. To je za nj
bio_gotovo sakralni, otajstveni, sakramentalni ¢in. To dolazi do izrazaja osobito
onda kad su posrijedi svecane zajednitke gozbe. Gozba povezuje sudionike stola
u ¢&vrsto zajedniftvo, u ,,communio’ s boZanstvom i medu njima samima (usp.
Ps 41,10; 1z 13,8). Upravo se zato gozba Eesto upotrebljava kao simbolika u reli-
gioznom govoru (usp. Ps 23,5; 42,1; Iz 25,6). Gozba je pojam zajednistva i sim-
bol sjedinjenja s boZanstvom, s Bogom odn. s bogovima (usp. Izl 24,9-12; Iz 25,
6; Mt 8,11; Mt 22,114 i par Lk 22,16—18).
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GOZBA U STAROME ZAVIJETU

U Starome zavjetu gozba je sastavni dio obreda sklapanja saveza ili bilo kakvog
ugovora (usp. Post 26,30; 31,46—-54; Izl 24,11;J§ 9,14 sL.). , Jesti i piti” jest ter-
minus technicus za sklapanje saveza.’

Vet u biblijskoj prapovijesti (Post 1—11) susre¢emo misao ¢ blagovanju kao
nelem §to Govjeku moze donijeti zivot: ,Evo, Covjek postade kao jedan od nas
— znajuéi dobro i zlo! Da ne bi sada pruzio ruku, ubrao sa stabla Zivota pa pojeo
i #ivio navijeke!” (Post 3,22). Jesti plod s nekog drveta — ocigledno se radi o
sakralnu drvetu — znaci za biblijskog pisca zivjeti navijeke. Pozadina ovog biblij-
skog izri¢aja i ove biblijske slike o¢ito je mitoloska. U mitologijama Staroga istoka
¢esto susreemo motiv svetog drveta s kojega Covjek moZe blagovati i tako postici
besmrtnost, vjecni Zivot u Bogu, jednakost s bogovima.? Taj je motiv bio osobito
¢vrsto ukorijenjen u kanaanskoj poganskoj religiji kao sakralni obred. Taj je
obred lzraelce stalno golicao i zavodio. Aluzija na to imamo dovoljno u pro-
rockoj literaturi predegzilskih proroka (usp. Jer 2,27; 3,6 i drugdje).

Tragove elemenata svete gozbe po prvi puta nalazimo u susretu sveéenika kra-
lia Melkisedeka iz Salima i Abrahama: Post 14,18, Melkisedek iznese ,kruha i vi-
na”. A bio je svecenik Boga El Eljona. Kruh i vino su sastavni dio sakralne gozbe
na Starome istoku pa onda i medu Zidovima (o tome poslije opsirnije). Prinoseci
Abrahamu ,kruh i vino”, Melkisedek izgovara rijeci blagoslova. To nas podsjeca
na onaj blagoslov koji su Zidovi izgovarali nad kruhom i nad vinom u okviru
svojih svetih gozbi (o tome mnogo vise poslije).

Post 18,6—8 opisuje kako Abraham sprema gozbu onim trima otajstvenim
posjetiocima koji su mu prorekli da ¢e Sara roditi sina. Ova gozba nije puka go-
stoljubivost nego i ne§to vise, U liku triju otajstvenih posjetilaca Abraham pre-
poznaje Jahvu. S Jahvom (u liku triju putnika) zajedno blaguje kruh, meso i mli-
jeko. Po tom blagovanju on se s Jahvom zdruzuje, sjedinjuje. Jelo je u Zidova
gotovo uvijek neke vrste Zrtva po kojoj se poboznik priblizava Jahvi.?

Post 26,30 opisuje kako Izak sklapa savez s Abimelekom, kraljem Gerare.*
Izak Abimeleku i njegovim savjetnicima priredi gozbu: zajedno su jeli i pili. Ovdje
susreéemo motiv zajedniGkog blagovanja, motiv sakralne gozbe, kao vanjski izra-
zajni i dokazni znak sklopljena saveza, prijateljskog odnosa. Zajedni¢kim blago-
vanjem stjeCu se prisne veze, prijateljske i drugarske veze. One su izrazene u pojmu
saveza. Sli¢nu misao susre¢emo i u Post 31,4550 gdje ¢itamo kako Jakov sklapa
savez sa svojim stricem Labanom. Jakov postavi gomilu kamenja, Na njoj su zajed-
no blagovali. Ta gomila kamenja, posveéena sakralnom gozbom, postaje svjedo-
kom izmedu Jakova i Labana; zapravo Bog postaje Zivim svjedokom izmedu Jako-
va i Labana. Gomila kamenja je Zrtvenik posvecen blagovanjem. A Zrtvenik uvijek

1 W. BEYERLIN, Herkunft und Geschichte der dltesten Sinaitraditionen 40—-42.
2 A. REBIC, Biblijska prapovijest, 165—166, 188—190,

3 Hebr, rije¢ za zrtvu korban znali priblizavanje za razliku od lat. rijeci sacrificium sto
znadi sveto Ciniti ili offerre $to znaci prinositi.

4 E. BAMMEL, Das hi. Mahl. Usp. jos i Post 21,22—32 §to je duplikat ovog.
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i svugdje simbolizira bozanstvo (Post 27,4.9-10.14.17.19.25-29.31—-40 opisuje
oproftajni obrok, oprostajnu gozbu, na kojoj Jakov prije svoje smrti izrice blago-
slov svome sinu),

U takav kontekst sakralne gozbe treba staviti i [z] 18,12 gdje &itamo: ,,Zatim
Jitro, Mojsijev tast, prinese Bogu Zrtvu paljenicu i prinos. Uto dode Aaron i sve
izraelske starjesine da s Mojsijevim tastom blaguju gozbu pred Bogom!” Zrtva
prinesena Bogu sluzila je kao gozba. Blagujuéi Zrtvu pred Bogom, postaju dionici
bozanskog Zivota, bozanske prisutnosti, bozanske svetosti. Zrtva ¢ovjeka pribli-
zava Bogu, zdruzuje s Bogom.

Od osobite je vaznosti Zrtvena gozba koju susrecemo u biblijskom opisu skla-
panja saveza izmedu Boga Jahve i sinova Izraelovih na Sinaju (Izl 29,1-11). Dio-
nici te sakralne gozbe su Mojsije, Aaron i 70 starjesina izraelskih kao predstavnici
sveg naroda. Oni u ime naroda sklapaju savez s Jahvom. Oni imaju milost Boga
gledati i s njime jesti { piti, Sto znaéi s njime uéi u zajednistvo, u sjedinjenje, u
wcommunio”, u pri¢est bozanstva. Sakralna je gozba i u ovome slucaju sastavni
element sklapanja saveza. Prema biblijskom opisu u Izl 24,4 i dalje Mojsije podig-
ne zrtvenik, naredi mladi¢ima da Jahvi prinesu Zrtve paljenice i Zrtve pricesnice.
Kod tih zrtava dio (mast) se spalio na zrtveniku, dio je pripadao sveéenicima (but),
a dio je bio podijeljen prisutnu narodu da blaguje. I to je bila sakralna gozba.
Blagujuéi tu Zrtvu pricesnicu, narod postaje pricesnik Boga, sudionik BoZjeg Zi-
vota, dionik spasenja. Vrlo su vaZni reci 6—8 koji opisuju kako je Mojsije uzeo
krv i polovinu krvi ulio u posude, a polovinu izlio po zrtveniku. Zatim je, ¢itajuéi
iz Knjige Zakona, krvlju® poskropio narod govoreéi: ,,Ovo je krv Saveza koji
Jahve sada s vama uspostavlja na temelju svih ovih rije¢i!” (24,8). Ove rije¢i po-
navlja Isus na posljednjoj veceri (usp. Mt 26,28; Lk 22,20; Mk 14,24; 1 Kor 11,
25 i Hebr 9,20; 10,29). Obred polijevanja dijela krvi po Zrtveniku koji simboli-
zira bozanstvo, u naSem sluc¢aju Jahvu, a dijela krvi po narodu znaci da ova dva
partnera — Jahve i narod — postaju dionici jedne te iste krvi: jednog te istog zi-
vota. Krv je za Semite sjediSte Zivota, neCeg najintimnijeg u jednom bi¢u. Dok je
narod blagovao zrtvu, Mojsije s predstavnicima naroda (Aaron, Nadab i Abihu sa
70 starje§ina) uspnu se k Jahvi. ,,Oni vidjese Boga Izraelova... Slobodno su Boga
motrili i jeli i pili” (24,9.11). Ova sveta gozba pred Jahvom znaéi posebnu milost
za sudionike. Oni postaju dionici Bozjeg Zivota, zajedni¢ari BoZji (usp. Pnz 27,7).

U Izl 29,3134 imamo vrlo zanimljiv opis svete gozbe na kojoj blaguju Aaron
i njegovi sinovi meso Zrtvovana ovna i posveceni kruh na svetom mjestu, na ulazu
u Jator, te tako postaju sveti, posveceni, svecenici. ,Neka jedu... da im se ruke
ispune vlaséu i da budu posveceni!” (29,33). Sveta gozba ovdje kandidatima po-
sreduje svecenitko posvecenje, vlast, Kao sveéenici oni su posrednici izmedu Boga
i naroda. Imaju udio na BoZjem Zivotu. Na toj svetoj gozbi nije smio sudjelovati
nitko od laika”. Zato su preostalu hranu morali odmah spaliti da je ne bi slucaj-
no tko dirnuo i jeo te tako dobio vlast, posvecenje (usp. Post 3,22).

5 Taj se obred u SZ vise ne ponavlja. No on je bio vrlo rasiren na Starom istoku osobito
medu Arapima. Usp. Herodot {I11, 8).
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Na svim ovim biblijskim mjestima sveta gozba pred Jahvom znaci stjecanje
zajednistva s Bogom, posebnog prijateljskog odnosa prema Bogu.® Sveta gozba
treba potvrditi savez, bilo da je rije¢ o savezu medu plemenima (Post 31,53s1i 26,
26-—31) ili o savezu Boga i njegova naroda (Izl 24,11; usp. Pnz 27,7) ili o savezu
Boga i njegova pomazanika — Mesije (1 Sam 9,22) i njegovih sveCenika (Lev 24,
6—9). U tome je Izrael slijedio obicaje svojeg vremena. Kultovi biblijskog Istoka
obuhvacali su naime i svete gozbe misterijskog odn. sakramentalnog znacenja, kod
kojih je uzimanje dijela od Zrtvenog prinosa smatrano jamstvom za prisvojenje
bozanskih mo¢i. Izrael je bio u stalnoj napasti da se pridruzi tim oblicima kulta
(usp. Br 25,2; Ez 18,6.11.15; 22,9). Za Izraelce je sveta gozba bila normirana
Levitskim zakonikom (usp. Lev 3). Za njih je uostalom svaka gozba — barem
ona koja je sadrzavala meso — imala obiljeZje sakralne gozbe (usp. I Sam 14, 31—
35). Konacno, svaki je svecani religiozni ¢in u Starome zavjetu sadrZavao i svetu
Zrtvenu gozbu (usp. 1 Sam 9,12 sl.; usp. 1,14—18). Tocan smisao ovog svetog
blagovanja nije u biblijskim tekstovima jasan. Ali znamo iz drugih izvora da se
blagovanjem sakralnih predmeta (kruha, mesa i slicno) nastojalo prisvojiti bo-
zanske sile.”

Ponovljeni zakon je transponirao znacenje svetih gozbi. On podreduje temu
gozbe temi radosne svec¢anosti u prisutnosti Jahvinoj (Pnz 12,4-7.11 sl. 18; 14,
22 sl.; 15,20; 16,10—17). Jedina sveta gozba jest ona koja sjedinjuje sav narod
na mjestu koje je Bog odabrao za svoju prisutnost, gozba kojom narod sa zahval-
nodéu slavi spomen na BoZje blagoslove hvalec¢i ga vlastitim darovima.®

Slikom gozbe sluZili su se starozavjetni biblijski pisci da prikaZu radost ito je
pribavlja gozba Mudrosti (Izr 9,1 sl.). Prorok Izaija obeéava da ¢e Jahve na kraju
vremena ,spremiti svim narodima gozbu od pretiline, gozbu od izvrsna vina”
(Iz 25,6—12; usp. 65,13), na kojoj ¢e sudjelovati svi koji su gladni, &ak ,,ako
novaca i nemaju”’ (Iz 55,1 sl.).

Svoju punu znakovitost starozavjetne gozbe dobit ¢e kad njima bude prisustvo-
vao Isus. On je pozvan za Lazarov obiteljski stol, i odaziva se (Lk 10,38—42);
biva pozvan i na svadbenu gozbu u Kani (Iv 2,1-11), na kojoj pretvaraju¢i vodu
u vino navijesta nova vremena, mesijanska vremena, koja je kod Zidova vino sim-
bolicki oznadavalo. Isus prihvaca poziv farizeja Simuna na njegovu gozbu i tu
saslusava priznanje raskajane gre$nice (Lk 7,36—50). Bez skrupula dijeli stol sa
carinicima i gre$nicima: s carinikom Matejem (Mt 9,10) i sa Zakejom (Lk 19,
2—10). Po obicaju svojeg vremena Isus okuplja i svoje ucenike oko stola i tako
stvara s njima zivotno zajedniStvo. Sam izrice poput kucedomaéina blagoslov
nad kruhom (Mt 14,19 i 15,36). Govoreéi o Kraljevstvu BoZjem poseze za slikom
gozbe i usporeduje Kraljevstvo BoZje — zajednistvo s Bogom i suZivot s Bogom —
s gozbom, Jer, gozba ve¢ sama po sebi ima za Zidova mesijanski navjestaj: ona

6 U biblijskom opisu sklapanja saveza i svete gozbe stanovitu ulogu igra Sekem sa svojim
svetistem u Cast boga El Berit (= Bog saveza). Vidi Jos 8,32-35; 24,25; Pnz 11,28; 27,
9 iSuci 8,33-9,4.

7 X. LEON-DUFOQUR, Rjecnik biblijske teologije 274.
8 Ondje 274.
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pribavlja radost (Sef 3,14—17; Iz 30,29; Neh 12,27-43; Mt 9,15 i Hebr 13,
9-16), oprostenje {Lk 7,47), spas (Lk 19,9), preobilje dobara u pustinji za oglad-
njele (Mt 14,15-21). To je povratak sreéi raja i obnova cudesa Izlaska (Iv 6,31 sl.
usp.slzl 16,18).°

GOZBA U KASNOM ZIDOVSTVU'®

U kasnu zidovstvu (a to velikim dijelom vrijedi i za suvremeno Zidovstvo)
gozbe imaju vainu druitvenu i religioznu ulogu. One su nesto sveto, svetinja.
One se pretvaraju u liturgijski, kultski éin. Dom se u Zidovstvu Isusova vremena
smatrao — a tako je jo§ i danas — srediStem vjerskog Zivota (znatno vise nego sina-
goga), izabrano podruéje ostvarivanja duhovna Zivota i vrienja duhovnih krepo-
sti,'* U rabinskoj se literaturi kué¢a odnosno dom hebrejskim jezikom zove mik-
das me'at (5to znaci malo svetiste) ili bet hamikdas (§to znaci sveti dom, sveta
kuca). Obiteljski se stol u tom kontekstu pretvara u obiteljski oltar, Zrtvenik.
Prije nego ée sudionici gozbe sjesti za stol obredno peru ruke kao nekoé sveéenici
prije Zrtvovanja. Pranje ruku je mnogo vise nego puki higijenski ¢in: ono je kult-
ski, liturgijski ¢in. Rabinski je zakon strogo obvezivao sve ,laike”"da peru ruke
prije gozbe te tako na sebi ostvare dioniStvo sveopéeg svecenstva prema staroza-
vietnom obecanju: , Vi ¢ete mi biti kraljevstvo sveéenika i sveti narod!” (Izl 19,
0).12 Sveti Petar ée to primijeniti na krséane (1 Pt 2,4-5). Cest je sluéaj u povi-
jesti religija da se svakodnevni vjerski ¢ini stiliziraju i sakraliziraju te tako popri-
maju kultski oblik i onda kao takvi ostaju ukorijenjeni u liturgiji za sva vremena,
pa makar civilizacijskim razvitkom bili nadideni ili promijenjeni (npr. obrezanje
u Zidova i muslimana, svecenicka i liturgijska nosnja u kri¢ana i sli¢no).

Kad su sustolnici oprali ruke, zauzimaju svoja sjedala za stolom. I to je obred-
ni ¢in. Svako mijesto ima svoje znacenje. Isus je svojima preporucio skromno
biranje posljednjeg mjesta (Lk 14,7—11). Slijedi potom molitva zvana blagosiov
(hebr. berakha, gré. euharistia) nad kruhom. Poslije molitve kuéedomaéin lomi
kruh i dijeli ga sustolnicima po redu, uokrug. Zatim slijedi blagovanje, gozba. Na
kraju opet molitva, i to molitva zahvalnica, pa pranje ruku i razlaz,

Blagovanje je za Zidova liturgijski ¢in, simboli¢an &in (hebr. se’uda Sel micva).
Osobito religioznim blagovanjem smatrala su se tri subotnja obroka (Sabatska
jela), gozba na dan obrezanja, gozba na dan bar micva, na dan vjenéanja i uoci
jom kipura. Zajednic¢ko blagovanje bilo je za njih neka vrst price¢ivanja Rijecju
Bozjom. Zato bi za vrijeme blagovanja obi¢no vodili svete, duhovne razgovore.

9 Ondje 275.

10 R. FENNEBERG, Christliche Passafeir; J. JEREMIAS, Jerusalem zur Zeit Jesu;J. MAIER
-J. PETUCHOWSKI, Jiidische Liturgie 40—42; C. GUIGNEBERT, The Jewish World in
the Time of Jesus; J. BONSIRVEN, Le Judaisme palestinien au temps de Jesus I-II; D.
DAUBE, The New Testament and Rabbinic Judaism; G. F. MOORE, Judaism in the first
centuries of the christian era, 3 sveska.

11 Zato su kricani u prva kr$¢anska vremena bez skrupula i bez kompleksa slavili euharistiju
u svojim obiteljskim domovima (usp. Dj 2,46 i dr.).

12 Salom Ben-Horin, Betendes Judentum, 118 s1. 120—121.



Rabi Simeon rece: ,,Ako su trojica blagovala za istim stolom a nisu raspravljali
o Zakonu Gospodnjem, to je isto kao da su blagovali idolatrijsku hranu.” A rabi
Obadija Sel Bertinoro rece: ,Ako su trojica blagovali za istim stolom i razgova-
rali o Zakonu Jahvinu, to je isto kao da su jeli za stolom Jahvinim!” (Avoth
H1).+?

Zidov jede zajedno sa svojom obitelji i # svojoj obitelji. Samo u izvanrednim
prilikama pozivalo se goste. Siromahu i putniku bila su uvijek otvorena vrata.
Bilo je strogo zabranjeno stalno jesti vani i potucati se od kuée do kuée trazeéi
jelo. To se smatralo vilo lo§im ¢inom: , Ako pismoznanac obicava svugdje jesti,
s njime je gotovo. Njegova ¢e se kuca srusiti. Zena ¢e mu postati udovica, a djeca
siro¢ad. Svoj ce studij (Zakona) napustiti. Zbog njega ¢e nastati mnoge svade.
Njegove rije¢i nitko nece uvazavati. LoSe ¢e ime steci za se i za svoju djecu sve
do kraja svih pokoljenja. Nazivat ¢e ga krémarskim plesacem, izjelicom i potu-
cancem” (Pesahim 49a: E. Pax, Essen u. Trinken 280).

PASHALNA VECERA

Za naSe razmatranje judaistickih korijena euharistije kao gozbe od posebna je
znaCenja pashalna vecera.'* Obred pashalne vecere postojao je najvjerojatnije
ve¢ u predmoijsijevsko doba. Njegovo podrijetlo, izgleda, treba traZiti u Zivotu sta-
rih nomada (usp. Izl 5,1-3 i1 10,8 sl.).'* Kako je izgledao obred pashalne vecere
u starini mozemo saznati iz Izl 12,21-23. Prema ovom tekstu Izraelci su pashal-
nu veceru blagovali u obitelji. Svaka je obitelj trebala zrtvovati jednu Zivotinju od
sitnog stada (Izl 12,21). Krvlju'® zaklane Zivotinje trebalo je poskropiti vrata
odnosno ulaze u Sator (Izl 12,22). Taj je €in bio znakovit, sakramentalan: on je
svojim u¢inkom trebao §tititi ljude i Zivotinje od Stetnog djelovanja demonskih
sila. Takav je obred bio vjeran odraz tadasnjih Zivotnih uvjeta nomada i poluno-
mada. Mojsijevska je religija prihvatila i asimilirala velik broj poganskih kultskih
praksi. Tako je prihvatila i ovaj obred pashalne vecere te mu dala novi povijesni
kontekst: historizirala ga (stavila ga u vezu s Izlaskom iz egipatskog suzanjstva').
To je bilo u¢injeno srazmjerno vrlo rano (usp. Izl 12,21-23.29-34.37-39 —J).
Demonski je element bio iskljucen, a u srediste je dogadaja stavljen Jahve (Izl 12,
23). Poslije je pashalni obred postao spomen (hebr. zikkaron)'” spasenja koje je
Jahve proizveo na sinovima lzraelovim izvevsi ih iz ropstva egipatskog. Kad se
Izrael za stalno naselio u Kanaanu, stavio je pashalni obred u kontekst i u vezu
s kanaanskim blagdanom beskvasnih kruhova (macot). Na taj se blagdan u okviru

13 Vidi kod G, DIX, The Shape of the Liturgy, 60—120; K. G. KUHN, Repas cultuel essenien
et Cene chrétienne, u Manuscrits de la Mer Morte 85—-87.

14 A. REBIC, Uloga i znacenje euharistije u prvoj Crkvi 542-544: W. O. E. Oesterley, The
Jewish Background of the Christian Liturgy 204—230.

15 H. I, KRAUS, Gottesdienst im Israel 65.
16 T. BARROSSE, Pascha und Paschamahl,

17 Hebr. glagol zakhar je pregnantan: ne znacisamo puko sjedanje nego sjecanje koje aktuali-
zira. posadasnjuje i poovdasnjuje ono Cega se sjeda.
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pashalne gozbe prisjec’éo velikih Jahvinih djela iz vremena izlaska. No to ne bijase
samo obi¢an spomen, puko prisje¢anje,'® nego svojevrsna aktualizacija: posadas-
njavanje, ponazocivanje izlaska, oslobodenja, otkupljenja, spasenja i svega §to je
s izlaskom bilo u vezi (i radanje naroda kao BoZjeg naroda). U kasnom starozavjet-
nom slavijenju pashalne vecere sve viSe u srediste paZnje jednostavno dolazi motiv
i tema oslobodenja. Egzodus biva sve vise teoloska a sve manje historijska stvar-
nost, te postaje paradigmom svakog oslobodenja, a Egipat postaje paradigmom
zemlje grijeha, jednostavno paradigmom grijeha. U Isusovo vrijeme na pashalnoj
veceri prevladava ve¢ tema oslobodenja od grijeha.

Teoloski i liturgijski razvoj pashalne vecere dosao je do svog vrhunca u tzv.
meduzavjetno (lat. intertestamentarno) vrijeme. To je vrijeme II. st. prije Kr. do
L. st. po Kr. To je vrijeme kad cvate kasnozidovska literatura (apokrifi i pseudo-
epigrafi) i kad se pocinje zapisivati rabinska tradicija. U to doba teoloski karakter
pashalne veCere postaje sve izrazitiji. U okviru pashalne vecere slavi se i aktualizi-
ra ne samo oslobodenje iz Egipta (prvi egzodus) ili oslobodenje iz Babilonije
(drugi egzodus ili alija) nego oslobodenje od grijeha, oslobodenje jednostavno.
Dakako, sjecali su se i drugih djela Gospodnjih: stvaranja svjetova, obrezanja
Abrahamova, Zrtvovanja Izaka, ulaska Izraela u Egipat, i§¢ekivanja Mesije te do-
laska kraljevstva Bozjeg s njime i i§Cekivanja svrietka svijeta. Po ovome posljed-
njem pashalna je vecera — osobito u vrijeme Isusovo — dobivala sve vije mesijan-
ski i eshatolo§ki karakter. Pashalna vecera, najzad, bijase velika zehvalnica Bogu
za sva njegova divot-djela u povijesti spasenja (hebr. berakha, gré. euharistia).
U tom smislu ona bijase — govoreéi iz kri¢anske vizije — sacramentum Staroga’
Zavjeta.'®

OBRED PASHALNE VECERE:?®

Pashalna se vecera blagovala u kuéi, u obitelji odmah po nastupu mraka. Naj-
prije (1) su donijeli prvi pehar — kalez vina nad kojim je ku¢edomaéin — obuéen
u dugu bijelu haljinu s bijelom svilenom kapicom na glavi — izrekao blagoslov
(hebr, berakha, gré. euharistia). Slijedi (2) predjelo i po predjelu (3) pranje ruku.
Za vrijeme pranja ruku posluga je na stol donijela razna jela za gozbu (pashalno
janje, beskvasni kruh, gorko zelje i drugi kalez vina). Zatim (4) kuéedomaéin
drzi homiliju (hagadu) v kojoj djeci i svim ostalima tumaci duhovno znacenje
pashalne vecere. Kad je kucedomacin zavriio homiliju, svi su zajedno recitirali
prvi dio Hallela (Ps 113), a ku¢edomacéin je sam molio molitve blagoslova nad
kruhom. Na svrietku molitve kué¢edomacina prisutni bi odgovarali s Amen sto
znaci Tako neka bude! Poslije toga pili su iz drugog kaleza vino. Zatim (5) kuce-
domacin lomi kruh, dijeli ga sustolnicima i svi blaguju kruh. Poslije toga (6) po-
cistili bi stol i oprali ruke. Vecera jo§ nije gotova. Sada bi na stol donijeli (7)

18 1. KOLANOVIC, Euharistija kao memorijal, spomend¢in, str. 302-321.

19 A. REBIC, Pasha i pashalna veCera kao pralik euharistije 22: H. H. ROWLEY, The Faith
of Israel 40—-41; G. F. MOORE, Judaism in the first centuries of the christian era 301 s.;
R. LE DEAUT, La nuit pascale, passim.

20 A. REBIC, Pasha, str. 26 -28.
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trecdi kalez vina — tzv. blagoslovni kalez. Zove se kaleZ blagosilovni ili ¢asa blago-
slovna zato §to kuéedomacin nad njim moli molitvu zahvalnicu (hebr. berakha
— zvala se i kiddus, gré. euharistia). 1 na tu su molitvu svi prisutni odgovarali
s Amen — Tako neka bude. To je bila sveta cada. U njoj je bilo sveto vino. S po-
§tovanjem i poboZno jedni bi drugima dodavali kaleZ i iz njega pobozno pili.
Kalez je prelazio iz ruke u ruku, od kuéedomacina pa do posljednjeg ¢lana za-
jednice. Kad su popili ovo blagoslovljeno vino, donijeli su jo§ cetvrti kalez s vi-
nom i nad njim recitirali ostale Hallel-psalme (Ps 114-118).

HABURA, HABUROT (pl.)**

Po uzoru na pashalnu veceru pobozni su Zidovi priredivali svetu gozbu, vece-
ru, ¢e§ce u toku godine pa i mjeseca odnosno tjedna. Takve su se sveCane vecere
odnosno gozbe na hebrejskom jeziku zvale habiirér (pluralni oblik) odnosno
habiird (sing. oblik), §to u najem jeziku znaci drugarstvo, prijateljstvo, zajednis-
tvo. Dakle, drugarske vecere. Obred drugarske vecere — habure bio je uglavnom
istovjetan s pashalnom vecerom. Bio je pojednostavljen. Sastojao se od slijede-
¢ih ¢ina: pranje ruku, blagoslov nad kruhom i odgovor prisutnih, lomljenje kruha
i dijeljenje sustolnicima, pranje ruku, molitva blagoslova nad vinom, pri¢eiéivanj
iz kaleZa vinom i, na kraju, duga molitva zahvalnica za sva stvorena dobra, za
milost izlaska i Saveza, za zastitu sada i u buduénosti (kiddus). Obred je zavriavao
pjevanjem psalama. Nekako su ovako i prvi kr§¢ani slavili svoje svelane velere,
koje se u Dj gr¢. jezikom zovu agape.

Drugarske veceri — haburot — trebale su u Zidova razvijati, podrzavati i jam-
¢iti bratstvo, prijateljstvo, drugarstvo, zajedniStvo i jedinstvo (lat. communio).
Plodovi su takva slavlja bili radost i veselje.

Svi ti elementi pashalne veCere i habure oCigledno su bili u Isusovu srcu kad
je naumio sa svojim ucenicima blagovati svoju posljednju pashalnu veceru ili
svoju posljednju haburu. Isus je iskoristio sve te teoloske naglaske pashalne vecere
i nju pretvorio u novozavjetnu pashalnu vederu, u gozbu svojeg Novog saveza
koji je zape¢atio svojom krvlju u smrti na krizu. Umjesto blagoslovijena kruha,
koji je za Zidove teoloski bio tako bremenit, daje svoje vlastito tijelo, to jest

21 DIDAHE, Sv. Justin i Traditio Apostolica. Vidi J. DANIELOU, Theologie du Judeo-
-christianisme 387-389. U Didahe se vidi oCita veza izmedu euharistije i gozbe. Opisuje
prvi blagoslov (euharistia} nad vinom (IX, 1) zatim drugi blagoslov (euharistia)} nad lom-
lienim kruhom (IX, 3). Za kruh i za vino veli: ,,Neka nitko ne blaguje niti ne pije s vase
euharistije ako nije krsten u ime Gospodina, jer s time je u vezi ono $to je Gospodin re-
kao: Ne bacajte svetinju pred pse!” (IX, 5). Zatim slijedi posljednji blagostov (X, i). Pre-
ma Didahe euharistija je gozba, Te euharistijske gozbe bile su Zariita mesijanske radosti
i veselja (izvrstan ¢lanak o tome BO REICKE, Diakonie, Festfreude und Zelos, 49). Zbog
zloupotreba o kojima ve¢ Pavao govori Korin¢anima karakter gozbe je vrlo brzo dosao u
pitanje. Zanimljiv je i podatak koji nalazimo u Traditio Apostolica Hipolita Rimskog u
kojoj pise da je biskup uz blagoslov nad kruhom i uz blagoslov nad vinom, sakramentima
tijela Kristova, blagoslivijao jos i mlijeko i med, zajedno pomijesane (23; SC 57). O tome
je pisao N. A. DAHL, La terre ou coule le lait et le miel, u Aux Sorces de la Tradition
chretienne (Mel. Goguel) 62—70. To sviedodi da je jod u vrijeme Hipolita Rimskog euha-
ristija bila u okviru gozbe, u okviru sakralnog blagovanja.
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sebe sama. Zato nam Ivan umjesto opisa ustanove euharistije prenosi Isusov
govor: ,Ja sam kruh Zivota... Ja sam kruh koji je siSao s neba... Ja sam kruh zi-
vota... Ja sam Zivi kruh koji je siSao s neba. Ako tko jede od ovoga kruha, Zivjet
¢e uvijeke. Kruh koji ¢u ja dati jest tijelo moje — za Zzivot svijeta!” (Iv 6,35, 41.
48. 51). Umjesto blagoslovijena vina Isus daje svoju vlastitu krv, to jest sebe sama,
svoj zivot; u mudéenickoj smrti na krizu. Svoju posljednju ve¢eru pretvorio je u
vieénu gozbu koju Zeli slaviti sa svojim izabranicima, sa svima onima koji se oko
njega ikad budu skupljali i njega ispovijedali kao osloboditelja, otkupitelja, Me-
siju-Krista, Sina Bozjega... Ta posljednja Isusova gozba treba po izri¢itoj Isusovoj
zelji biti spomen (hebr. zikkaron, gré. anamnesis) na njegovu muku-smrt-uskrsnu-
¢e. Cini se da je starozavjetna pashalna vecera kroz cijelo sz. vrijeme bila tako
oblikovana, tako teoloiki obogaéivana, da bi Isusu mogla posluziti kao okvir,
izvor i polaziite za njegovu novozavjetnu pashalnu veéeru, za Gospodnju veceru,
za Gospodnju euharistiju. U tom je smislu sz. pashalna vecera — a s njome i druge
Zidovske gozbe medu kojima sigumo najvise Zidovske haburot — bila znak, pred-
znak, navjestaj novozavjetne pashalne gozbe.??

KRUH I VINO

Dosad smo tako Cesto govorili o kruhu i vinu kao sastavnim elementima Zi-
dovske gozbe. Stoga Zelimo istraziti kakvo je znaCenje na tim Zidovskim gozba-
ma imao kruh i kakvo je znacenje imalo vino.

Kruh i vino su opéi pojam za Zivotnu hranu i Zivotno pi¢e. Kruh i vino su se
ve¢ u Babiloniji upotrebljavali kod kultskih sakralnih gozbi.?* I u Mitrinu su se
kultu kruh i vino takoder upotrebljavali kao sastavni elementi sakralne gozbe
koju su sljedbenici Mitre slavili kao spomenéin Mitrina uzaai¢a na nebo. I u
eleuzijskim misterijama na sakralnim gozbama blaguju hranu zvanu kykeon —
smjesu od bra$na, vode i mirodija — te vjeruju da blagujuéi tu hranu postizu za-
jednistvo s bogom. U Dionizijevu kultu posveéeno vino sluzilo je kao sredstvo
otkupljenja i poboZanstvenjenja. Takvih bismo primjera iz povijesti religija mogli
donijeti vrlo mnogo.?* No, nama ovdje nije cilj iznositi ulogu svetog kruha i sve-
tog vina na sakralnim gozbama u raznih starih naroda. Mi se Zelimo ograniciti na
zidovsko poimanje vina i kruha i na njihovu primjenu u njihovim sakralnim
gozbama.

Vino je sastavni element kulta pashalne vecere, §abatne vecere i drugih gozbi
na razne blagdane u godini. O obredu pashalne vecere ve¢ smo ranije dosta rekli.
Ovdje se Zelimo zaustaviti kod vina i pitati se kakvu je ulogu i kakvo znacenje
kale blagoslovni s vinom imao kod Zidova.

22 A. REBIC, Pasha, str, 28.

23 M. LUCKER, Worterbuch biblischer Bilder und Symbole 59 sl.; N. ZAPLETATL, Der
Wein in der Bibel 10s; B. WULF, Das heilige Mahl — Brot und Wein, passim; M. WAHRER,
Brot und Geback im Leben und Glauben des Alten Orients, passim; K. KIRCHER, Die
sakrale Bedeutung des Weines im Altertum, passim.

24 E. BAMMEL, Das heilige Mahl im Glauben der Volker. Vidi i biljeSku 23.
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Vino je kod svih starih mediteranskih naroda imalo neobi€no znacenje. U Pale-
stini je u starini bilo znatno vise vinograda nego ih ima danas. Arapi su, buduci da
im je zabranjeno uZivanje vina (kao i svakog drugog alkohola), zanemarili vino-
gradarstvo. Danas su lzraelci opet obnovili vinogradarstvo u Palestini i imaju iz-
vrsna vina. U arheoloikim iskapanjima pronadeni su mnogobrojni ostaci nekadas-
njeg palestinskog vinogradarstva: prese, mljevaonice, sudovi za vino... Mnogima
je vino, zajedno s kruhom, sluzilo kao okrepa, kao obrok. Ipak, vino se obi¢avalo
piti samo na gozbama, tj. onda kad je na stolu bile i meso (Rim 14,21). Melkise-
dek je Abrahamu donio kruh i vino (Post 14,18). U svakodnevnom Zivotu vino
je prije svega sluZilo kao lijek. Zato milosrdni Samarijanac sa sobom nosi vino i
ulje (Lk 10,34), a Pavao preporuéa Timoteju da zbog slabosti Zeluca ne pije samo
vodu nego i vino. ,,Vino je prvo od svih lijekova” zapisano je u rabinskoj literaturi
(Baba Batra 58b). Zato je na veceri bio izrecen blagoslov nad vinom. U Zidovstvu
je kasnije bio i obiéaj da se, dizu¢i vino, uzajamno zazeli Zivot i zdravlje, ,lehaj”
(hrv. za zdravlje, u Zivot). Taj se obicaj — kojemu je inace podrijetlo sakralno —
prosirio medu svim evropskim narodima. Uostalom i rije¢ vino (lat. vinum, gr¢.
oinos ili voinos) potjece takoder iz Palestine (hebr. vajin odnosno kasnije jajin).

Glavna podrucja za uzgoj vina bila su Karmel, Saronska ravnica, obala kod
Askelona i kod Gaze i Judeja. Najbolja vina dolazila su iz Judeje i iz $aronske rav-
nice a ne§to manje dobra iz Samarije i Donje Galileje. Vina su bila crvena, gusta,
poput ljudske krvi. Bijela su vina bila vrlo rijetka. Bila su i znatno jaca nego da-
nasnja, pa su se zato obi¢no mijesala s vodom i tako pila: dva dijela vode i jedan
dio vina. Prije upotrebe vino se pomoéu tkanine prorijedilo, filtriralo. Bogatiji su
vinu dodavali i mirodije (osobito timijan i jasmin i druge mirodije). Siromasni su
vinu dodavali med. Osobito su voljeli kuhano vino kojemu bi dodavali jaje (kao
3to je to jos danas obi¢aj na Cipru).

Neumjereno uZivanje vina bilo je strogo zabranjeno. Studenti koji bi se napili
vina nisu se smjeli pojaviti u javnosti. Ako je rabin bio pripit, nije smio podijelji-
vati blagoslov. Iznimka je u tom pogledu bio blagdan Purim (nedto sli¢no kao
nade poklade). ,Duznost je c¢ovjekova da se na blagdan Purim napije tako da viSe
ne moze razlikovati osobe” piSe u Misni (Berakhoth 162). Apstinencija je pozna-
ta: zavjet nazirejski i zavjet Zena jest — ne piti vino kroz 30 dana. (E. Pax, Essen
und Trinken, 289—290).

Dok je kucedomacin za vrijeme pashalne vecere (ili habure) visoko drZao
kalez s vinom (usp. Ps 116,13), molio je molitvu zvanu kiddus.?* Ona pocinje
rije¢ima: , Blagoslovljen da si, Gospodine, BoZe nas§, kralju svega svijeta, koji si
stvorio plod trsa...” Poslije toga izrice molitvu nad kruhom (usp. Lk 22,17.19).
Kruhu prije nego ga podijeli sustolnicima doda nesto soli. To je sakramentalni
¢in. Podsjeca na Br 18,19: ,To je savez osoljen, trajan pred Jahvom, tebi i tvo-
me potomstvu s tobom!”

25 Rijec kiddu§ je hebrejska. Dolazi od glagola kds 5to znadi biti svet. Kiddus znaéi svet,
posvedenje. To je molitva koja se moli na pocetku sabata ili bilo kojeg drugog blagdana.
Molitva se moli nad kalezom vina. U sinagogi se moli poslije prve sluibe Bozje a kod kude
prije jela obicno nad kalezom vina a moze i nad kruhom. Prije prvog jela moli se opsirniji
kiddus a prije drugog jela kradi.
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Poslije blagoslova nad vinom slijedi éitanje liturgijskog teksta koji je bio prila-
goden za odredeni blagdan. Molitva kiddus zajedno sa svetom vecerom nastala je
jo§ u vrijeme babilonskog suzanjstva. Opsluzivala se najprije u sinagogama — koje
su upravo u tu liturgijsku svrhu prvobitno bile gradene — a kad su se lzraelci vra-
tili u svoju staru domovinu, opsluzivali su je isklju¢ivo u svojim domovima. Ona
je od tada bitno kuéni obred, kuéna liturgija.

U zidovskoj sakralnoj gozbi nema transsupstancijacije. Kruh i vino ostaju dalje
kruh i vino. Zidovi su izbjegavali predodzbu transsupstancijacije u strahu pred
poganskim kultovima — osobito pred dionizijevskim kultom — u kojima se vjero-
valo da se kruh i vino pretvaraju u doti¢no boZanstvo i da Covjek ako blaguje
tako pretvoreni kruh u boZzanstvo, postaje dionikom tog bozanstva.?® Odatle je
razumljivo zasto je Pavao branio vjernicima jesti sveta jela (Dj 15,29 i 1 Kor 8,
1.4.8).

Kao §to na svetim gozbama posvecuju vino tako posveéuju i kruh. Kruhu su
pridjevali sveto, sakralno, otajstveno-sakramentalno znacenje. Zato su kruh —
osobito Sabatni kruh halla — pripremali po strogo odredenim propisima (usp.
Br 15,18-21). Zene su smatrale jednom od tri najvece duznosti spremati hallu
odnosno posveceni kruh.?” Kuéedomaéin je nad kruhom molio slijedeéu mo-
litvu: , Blagoslovljen da si Gospodine, Boze na§, Kralju svega svijeta, koji si nas
svojim zapovijedima posvetio i dao nam ovu hallu odn. podizanicu.” Potom je
lomio kruh i dijelio ga svojim sustolnicima.

Poslije blagoslova i blagovanja slijedi najprije recitiranje psalma (na Sabat
Ps 126 a na radne dane Ps 137), a potom molitva koja ima pet dijelova (blago-
slov nad hranom, blagoslov nad zemljom Izraelom, spomen na Jeruzalem, za-
hvala Jahvi za sva dobra djela, blagoslov nad sustolnicima i, na kraju, eshato-
losko-mesijanski dio). Molitva zavr§ava Ps 18,51 odn. 2 Sam 22,51:  Zato te
slavim, Jahve, medu pucima i psalam pjevam tvome Imenu: umnozZio si pobjedu
kralju svojemu, pomazaniku svome milost si dao, Davidu i potomstvu njegovu
navijeke!”

Osobito sve¢ano obavlja se kiddus ako su prisutna tri odrasla muskarca. (Zato
i veli Isus: ,,Gdje su dvojica ili trojica u moje ime sabrani, ondje sam ja medu
njima!” Mt 18,20). Prije blagoslova nad kruhom i vinom predvidene su na 3abat
predvecer i pjesme (zemirot).

Svrietak sabata — odmah nakon zalaza sunca u sabat — takoder je proslavijen
molitvom nad vinom (hebr. habdala), uzivanjem posvecenog vina i gaSenjem Sa-
batnog svietla. Vino je za Zidove imalo preneseno znacenje. Znacilo je mesijan-
ska vremena i mesijanske darove. Sre¢a §to ju je Bog obecao svojim vjernima

26 SALOM BEN HORIN, nav. dj. 127, E. PAX, Essen und Trinken, 275-291. E. PAX,
lidische Familienliturgie in biblisch-christlicher Sicht 248—-261.

27 Kruh su u zidovstvu redovito pripremale zene, Pripremati sabatni kruh smatrale su Zidov-
ke, uz paljenje sabatnih svjetla (svijece na menori — sedmerokraki svijeénjak) i pranje
poslije mjeseCnog pranja, svojom najsvetijom duzno$éu. Uopée Zene su imale veliku ulogu
u pripremanju vecere — gozbe. One su bile stalno u pokretu, uvijek na uslugu gostima.
Odatle mozemo razumjeti onaj Lukin opis Marte i Marije kad ih je pohodio Isus (Lk 10,
38—42). Marta je Isusa primila u svoju kuéu. Bila je mnogo zauzeta posluzivanjem. Htjela
je Isusu ugoditi kako najbolje moze.
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cesto je ve¢ u Starome zavjetu izrazena u obliku velikog obilja vina (usp. Am 9,
14; Ho§ 2,24; Jer 31,12; Iz 25,6; Joel 2,19 i Zah 9,17). Kasno Zidovstvo je na
prijelomu dvaju zavjeta razvilo vrlo vaznu teologiju o vinu kao simbolu Mesije i
mesijanskih vremena. Rabini su, pozivajuéi se na starozavjetni tekst iz Post 49,
10—12, uzimali izobilje najizvrsnijeg vina kao znak novog, mesijanskog vreme-
na.** Pisali su kako ¢e u mesijanska vremena trebati kola za jedan grozd. Stoga
nikakvo Gudo $to ¢e Isus takoder govoriti o vinu kao znaku odnosno simbolu no-
voga saveza: Savez koji ¢e on uspostaviti jest novo vino od kojega pucaju stare
mjesine (usp. Mk 2,22 i paralele). Ista je misao vina kao znaka mesijanskih vre-
mena prisutna — i to na neobi¢no pregnantan nacin — u Iv 2,111 (svadba v
Kani Galilejskoj): svadbeno vino, to dobro crveno vino na koje su &ekali ,,do
sada”, jest Krist sam i mesijanska dobra koja on Covjeku donosi: ljubav, veselje,
sreca, zajedniStvo s Bogom i spasenje (usp. Iv 2,10; usp. jo§ i Iv 4,23 i 5,25).
Izraz ,novo vino” susre¢emo i1 kod Mt 26.29: vinom se docarava eshatoloska
gozba §to ju je Isus pripremio svojim vjernima u kraljevstvu Ocevu.*® A sve ono
§to je vino Zidovu znacilo i nazna¢avalo ostvarilo se u Isusu: u njegovoj muci-
-smrti-uskrsnuéu, u njegovu Zivotu koji je darovao Ocu za otkupljenje i za Zivot
svijeta. Upravo zato Isus nad posveéenim kaleZom vina izgovara rijeci: ,,Ovo je
krv moja, krv Saveza, koja se prolijeva za sve za oprostenje grijeha!” (Mt 26,28,
usp. jo§ i Mk 14,24), ,Ovaj je kalez Novi savez u mojoj krvi, koja se za vas pro-
lijeva!” (Lk 22,20; usp.i 1 Kor 11,25). Ono znaéenje koje je vino imalo u zidov-
stvu ostvaruje se savrSeno u osobi Isusa iz Nazareta. I kao 3to su se do te pashalne
vecere pobozni Zidovi, pijuéi vino i jeduéi kruh, sjecali veliGanstvenih djela
Bozjih i vjerovali da se i na njima, u njihovu Zivotu, ponovno ta spasenjska djela
Bozja ostvaruju, tako ¢e se od sada Isusovi sljedbenici, Isusovi vjernici, pijuéi
euharistijsko vino i blagujuéi euharistijski kruh, sje¢ati muke-smrti-uskrsnuca
Gospodina Isusa i vjerovati da time na sebi i u svome Zzivotu ostvaruju ono §to je
Isus svojom smréu za sve ostvario: zajedniitvo s Bogom koje je jedino on, Isus
Mesija, kadar posredovati ljudima. U tom Zidovskom duhu pisao je i razmisljao
Pavao kad je pisao: ,Zar nije posveceni kaleZ koji posveéujemo zajednistvo s krviju
Kristovom? Zar nije kruh koji lomimo zajedniitvo s tijelom Kristovim? Bududi
da smo samo jedan kruh, mi svi smo jedno tijelo, jer smo svi mi dionici jednoga
kruha” (1 Kor 10,16—17). ,,Uistinu, svaki puta kad jedete ovaj kruh i pijete ovaj
kalez navje3éujete smrt Gospodnju dok on ne dode!”’ (1 Kor 11,26).

I kiddus i havdala®® su kuéna liturgija. Kuéa — rekosmo veé ranije — za Zidova
imade sakralno znacenje. Tu se dijete po prvi puta susretalo s otackim predaja-
ma, od majke dobivalo (zajedno s majéinim mlijekom) vjerske upute, a kasnije
od oca detaljniji vjerski nauk. Vijerski se nauk zajedno s vjerskim otacékim preda-
jama prenosio s oca na sina u okviru liturgije i izvan nje. Odatle je razumljivo
kako su Zidovi mogli kroz stoljeéa progonstva u kri¢anskoj Evropi srednjeg vije-

28 IRENEJ, Adv, Haer. 5 ¢. 33. PG 7, 1213.
29 X. LEON-DUFOQUR, Rjecnik biblijske teologije 1416.

30 Habdala (ili Havdala), znaci razluéivanje, jest molitva koja se moli na svrsetku sabata ili
bilo kojeg drugog blagdana. Moli se nad kalezom vina.
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ka uspjeti sacuvati svoju vjeru i svoje predaje. Oni su srasli s otackim predajama.
Nama krs¢anima to — oéigledno — nedostaje upravo zato §to smo liturgiju istrgli
iz kuée, iz kruga obitelji, i svu prenijeli u drugi prostor, te se ¢esto dogada da
dijete pomisli da ono §to u tom drugom prostoru dobiva nije nesto §to bas tako
bitno spada u njegov Zivot.!

EUHARISTIJA (VECERA GOSPODNJA) KAO GOZBA

[sus je Gesto sa svojim uenicima i s nekim Zenama koje im posluzivahu (Lk 8,
2--3) zajedno blagovao. I za nj kao i za svakog poboznog Zidova blagovanje bijase
sveta stvar, sveti obred, vanjski znak zajedniStva i drugarstva, koje je za starog
orijentalca 3to zivljase za svoje pleme i za svoju obitelj bilo od tolike vaznosti. Taj
osje¢aj zajedniStva, koji je inace kod svih ljudi tako duboko usaden u njihovo
bice, bio je osobita karakteristika Zidova.

Blagovanje su Zidovi promatrali samo s vierskog stanovista. Za njih nije po-
stojalo neko profano, ¢isto materijalno blagovanje. Zato su blagovanja bila vazda
popraéena molitvama i posebnim vjerskim obredima. Taj vjerski karakter blago-
vanja mogao je biti vise ili manje naglasen, ve¢ prema grupama i prilikama. Poz-
nato je da su Eseni u Kumranu posebno cijenili svete gozbe i obavljali ih uz po-
sebni vjerski obred. U Starome zavjetu gozba je — vidjesmo — Cesto posluzila
. kao usporedba za zajedniStvo s Bogom, za nova vremena, mesijanska viemena i
za dobra koja ¢e nam Bog u novim vremenima dati (usp. Iz 2,2s i drugdje). Psal-
mist vjeruje da ¢e mu Jahve — dobri Pastir — stol prostrti i ¢adu do vrha napu-
niti (Ps 23,5).

Kao §to su sz. proroci upotrebljavali gozbu kao sliku eshatoloskih vremena,
tako je i Isus rado posezao za slikom gozbe da bi njome prisutnima predogio
eshatolosku stvarnost: zajednistvo s Bogom u njegovu kraljevstvu (Mt 5,3.6; 22,
1-14; 26,29 i paralele; jo§ i Lk koji od svih sinoptika najradije spominje gozbu:
vidi u tom smislu njegovu redakeiju Lk 11,11 u odnosu na Mt). Isus je sebe pred-
stavio u slici kruha: on je kruh istinski koji s neba silazi (Iv 633. 3541. 48), koji
jedini moze svakog Covjeka koji k njemu dolazi i od toga kruha blaguje privesti
na vje¢nu gozbu (Lk 22,30) gdje e piti ,,novo vino™ (usp. svadbu u Kani: Iv 2,
1-11) s Abrahamom, Izakom i Jakovom (usp. Mt 26,29; 8,11). To ¢e biti gozba
na kojoj ¢e biti okupljeni svi otkupljeni i svatko ¢e licem u lice gledati Gospodina
Boga.*?

Isus se rado odazivao pozivima na gozbe {Lk 7,36—-50). Bez skrupula dijeli
stol s gresnicima i s carinicima Matejem (Mt 9,10) i Zakejem (Lk 19,2—1). Zato
ga farizeji nazivaju ,,izjelica i vinopija” (usp. Mt 11,19). Blagovanje, gozbu, [sus
tumaci kao spasenjski ¢in za nazo¢ne. Zakeju kojemu ide na veéeru veli: ,,Danas
je doslo spasenje ovoj kuéi, jer je i on Abrahamov sin!” (Lk 19,9). Na veceri kod
Simuna farizeja rece Isus gresnici sto se dosuljala do njegovih nogu i iz ljubavi ugi-
nila nekoliko znakova paznje: ,,Oprodteni su ti grijesi” (Lk 7,48), jer je mnogo

31 Usp. opat LAURENTIUS KLEIN OSB, Jerusalem. Einheit der Gegensdtze 28.
32 X, LEON.DUFOUR, nav. dj. 276.
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ljubila (7,47). Zajednicke gozbe su kao sakralni ¢ini kadre ljudima oprostiti grije-
he pogotovu ako na njih pozivaju hodocasnike, beskuénike, ugrozene putnike i
prema njima iskazu sve znakove paznje i ljubavi. Sjedajuci za stol s greSnicima
Isus je pokazao da gresnicima Zeli donijeti mir, oprostenje i izmirenje s Bogom
(usp. Mt 9,9-13;11,9). Kao eshatolo3ki poslanik Bozji tako je dokazao da se Bog
neizmjerno zanima za ¢ovjeka. Njegovo blagovanje s ucenicima i s ostalima zapra-
vo veé jest u neku ruku ostvarenje mesijanske gozbe: ,Mogu li svatovi postiti dok
je s njima zaruénik?” (Mk 2,19). Isusova gozba s u¢enicima jest eshatoloski znak
nadolazeéeg kraljevstva Bozjeg, znak i anticipacija eshatoloske gozbe u kraljevstvu
Bozjem (Mt 22,1-14;25,1-13).

Mesijina je gozba i ono ¢udesno nahranjenje tisuéa ljudi, koje se vjerojatno
samo jedanput dogodilo, ali nam je u Evandeljima opisano na Sest mjesta: Mk 6,
31-44; Mt 14,14-21;15,32-39; Mk 8,1-10; Lk 9,11-17 i Iv 6,1—15. Doista,
evandelisti su to blagovanje shvatili kao mesijansko-eshatoloski znak. Osobito Ivan
u svome Evandelju promatra ovu gozbu s tisuéama ljudi kao mesijansko-eshatolo-
lodki znak, Upravo zato on tako jako naglafava da je to ponovljeno ¢udo mane u
pustinji: Isus je novi Mojsije koji u pustinji ljude poredane po grupama hrani ¢u-
desnom hranom. Ovdje je Isus, kao i na posljednjoj ve&eri, u ulozi kuéedomaéina:
uzima kruh u ruke, podiZe o¢i prema nebu, blagoslovi kruh, lomi ga i dijeli prisut-
nima. Svi ovi izrazi koje susre¢emo u opisima ¢udesnog nahranjenja ljudi upuéuju
na Isusovu posljednju veceru i, konaéno, na svaku Zidovsku veceru. Isus kao novi
Mojsije sklapa Novi savez s ljudima.

Posljednja vecera Isusova bila je vthunac njegove ljubavi i uéinkovit znak Boz-
jeg prastanja i oslobodenja od grijeha i obred sklapanja Novog saveza po kojemu
Bog zasniva novi odnos prema ljudima i na sasvim nov nacin i definitivno ih pri-
hvaca u svoje zajedni§tvo, u svoj suzivot. Nije stoga bez razloga §to je Isus tu svoju
posljednju veceru i vremenski i teoloski uokvirio u pashalnu veéeru.?® Kod nje
je Isus kuéedomacin koji svoje prijatelje dariva ne samo blagosiovijenim kruhom i
vinom nego iznad svega svojom milosnom prisutnoscu. Kad ucenicima izrice da
to Cine njemu na spomen, onda im tu veceru ostavlja kao svoj testament, kao
u¢inkovitu prisutnost u njihovoj sredini — u sredini svojih vjernika — i poslije
svoje smrti. Zato je mlada kri¢anska zajednica u veéeri Gospodnjoj, koju su ¢inili
Isusu na spomen, gledala Isusa prisutna medu njima. Prisutna Isusa prepoznavali
su iznad svega u lomljenju kruha. lzvrsna ilustracija za to je ona vecera dvojice
uéenika u Emausu (Lk 24,13—35): u lomljenju kruha prepoznali su Isusa prisutna
medu njima. U euharistiji Isus je i dalje kuéedomadin, on je i dalje prisutan kao
proslavljeni Gospodin, prisutan je u vjeri u srcima svojih vjernika. I Isus kao gozbo-
davac i gostoprimac po toj svojoj veCeri stvara savrieno zajednistvo sa svojim vjer-
nicima. Tako ostvaruje ono svoje obecanje: ,,Gdje god su dvojica ili trojica sabrana
u moje ime, ja sam ondje medu njima!” i ,,Evo, ja sam s vama do svrietka svijeta!”
(Mt 28,20). A po zajednistvu koje Isus ostvaruje izmedu sebe i vjernika ostvaruje
i zajednistvo izmedu vjernika i Boga.

33 P, BENOIT, Lex recits 210—239; ], JEREMIAS, Abendmahlsworte 9—-82.
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Na posljednoj veceri Isus se ponaao to¢no onako kako se kod takve veCere
ponasao pobozni Zidov onog vremena (usp. Mk 14,22 sl. i Mt 26,26 sl. te Lk 22,
19 sl. i 1 Kor 15,23 sl.).?* Kao kuéedomacin svojim je sustolnicima tumaéio
obredne &ine (usp. hagadu o kojoj prije govorismo).>* Isusovi su ¢ini na posljed-
njoj veceri bili znakoviti i teolodki bremeniti. Isus te Cine nije tumacio samo u
okviru sz. teologije o izlasku, oslobodenju i spasenju nego ih je primijenio na se-
be: na svoj Zivot, na svoju muku, smrt i uskrsnuce. Blagoslovijeni kruh** i blago-
slovijeno vino®” je tumacio kao ostvarenje svega §to su Zidovima ti znakovi zna-
¢ili, kao uprisutnjenje sebe samoga, svoje muke-smrti i uskrsnu¢a. Lome¢i kruh i
dijeleéi ga prisutnima ukazao je na svoju skoru smrt: njegov ée zivot biti slomljen
i podijeljen za ,7ivot svijeta” (usp. Iv 6,51). Njegova smrt na krizu donosi ljudi-
ma ono 3to su Zidovi vjerovali da im donosi blagoslovljeni kruh, naime oproste-
nje grijeha, oslobodenje od zla (negativni aspekt) i pomirenje s Bogom i zajednis-
tvo s njime te konaéno ulazak u suZivot s njime (pozitivni aspekt). Zato Isus i
veli svojima: ,,Uzmite, jedite!” Blagovanje blagoslovljenog kruha koji naznacuje
Isusovu smrt kao spasenjski ¢in znali zajednistvo s Bogom. Isus je svoj govor na
posljednjoj veceri izrekao ucenicima.

Isusova posljednja vecera ima i karakter opros§tajne vecere. Po uzoru na patri-
jarhe (usp. Post 27) u kasnu su Zidovstvu®® starci — osobito rabini — predosje-
¢ajuci skoru smrt, pozivali svoje drage i s njima po posljednji puta slavili svetu
veCeru. Na toj veCeri ku¢edomacin — kandidat za smrt — izrekao bi svojima po-
sljednje zelje (testamentum) i podijelio bi im svoj patrijarski blagoslov. Takva je
ve€era jedinstvena, neponovljiva (usp. Post 27,38). Isusova je veCera oprostajna
i testamentarna veCera: on ovdje izri¢e svoje zelje (usp. Iv 13,33-17,26), mo-
litve i prisutnima podjeljuje svoj mesijanski blagoslov, i ne samo prisutnima nego
jednostavno svim ljudima, jer ,,Bog hoée da se svi ljudi spase!” (1 Tim 2,4).

Isusova je posljednja vecera bila ne samo spomen na sklopljeni Savez nego
obred sklapanja Novog saveza. U tom pogledu ona je i znak i anticipacija novog

34 U Novome su nam zavjetu na Cetiri mjesta sacuvane Isusove rijeci nad kruhom i nad ka-
feiom s vinom i to: Mk 14,22 sl. i Mt 26,26 sl. te Lk 22,195sl.i 1 Kor 15,23 sl. A mogli
bismo ovim tekstovima dodati i Iv 6. Ivan je naime u 6. glavi donio Isusov govor o kruhu
umjesto Isusovih rijeci nad kruhom i vinom na posljednjoj veceri. Ovi se tekstovi (osim
Ivanova) dadu svesti na dva zajednicka izvora, na jeruzalemski (Mt i Mk) i na antiohijski
(Pv i Lk). Mnogi egzegete Pavlovom i Lukinom tekstu pridaju vecu starost. Smatraju da
je ta predaja nastala cCetrdesetih godina nase kricanske ere u Antiohiji. Ta predaja vrio
vierno odrazava obred Zidovske vecere. Usp. H. SCHURMANN, Einsetzungsbericht Lk 22,
19-20; 1. JEREMIAS, Abendmahlsworte 165—181.

35 A, GERKER, Theologie der Eucharistie 24.

36 Za ,tijelo” je upotrebljena hebr. rijeC basar odn. aram, bisra. Basar znaéi cijela Covjeka
ukoliko je slab i podloZan smrti. U hebr. duhu ,tijeto” nije niposto protustvarnost od
duse” kao sto je to sluc¢aj u Grka.

37 ,,0vo je Novi savez u mojoj krvi!” Za krv u izvornom je tekstu stajala rije¢ dam (aram.
damma). Krv aludira na muceni¢ku smrt, na nasilnu smrt. Hebr, izrazi basar vedam spa-
daju u irtvenicko izrazoslovlje. lsus sebe predstavlja kao zrtvu koju on dragovoljino Bogu
prinosi za bracu ljude prema onoj: ,,Nitko nema veée ljubavi od onoga koji svoj Zivot
za svoju bracu polaze!™” Njegova je smrt najveci izraz njegove ljubavi prema ljudima.

38 Usp. Jubileji 22,1-9; 31,22 sl. Testamentum Neftali 1,2. Vidi vie o tome u J. Betz,
Mysterium Salutis, IV! 2 194,
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svijeta, kraljevstva BoZjeg. Isusovu posljednju vederu moramo promatrati u svjetlu
sz. proro¢anstava o eshatoloskoj gozbi (Iz 25,6 65,13; usp. i kasnoZidovske spi-
se: npr. etiop. Hen, 62,14; sir Apok Bar 29,8 i Pirke Abot 3,20). Na Isusovoj je
veceri jako prisutan taj eshatoloski naglasak.

ZUSAMMENFASSUNG

Im Artikel werden alttestamentliche und juddische Wurzeln der Eucharistie
als Mahl untersucht. Der Autor untersucht die atl. Stellen, die vom Mahl berichten
(Gen 26,30.31.46-53; Ex 24,1-11; Jes 25,6.65 usw.). Im AT ist das Mahl
eine heilige Sache, ein sakraler Rytus. Es ist ein Ausdruck der Bruderlichkeit. Den
Propheten ist es ein Zeichen des eschatologischen Mahles, das Gott durch seinen
Messias im Reiche Gottes verwirklichen wird. Im Spdtjudentum wird diese escha-
tologisch-messianische Aspekt des Mahles immer stdrker betont. In diesem Zusam-
menhang zeigt der Autor die Bedeutung des jiidischen Paschamahles und der
Ofters. gehaltenen habur6th (Genossenschaftsmahle). Das Paschamahl war ein
zikkaron, eine Erinnerung an den Auszug aus Agypten, an die einstige Befreiung,
an die Befreiung uberhaupt. Es war auch ein Vorzeichen einer Befreiung — der
Befreiung von der Siinde und von dem Bésen — die einst der Messias verwirklichen
wird. Das Paschamahl und die habur6th wurden in der Familie gefeiert. Davon
eine grosse Bedeutung der Familie und des Hauses fiir den jiidischen Glauben. In
den sakralen Mahlen (bes. Paschamahl, habur6th) spielt der Wein und das Bror,
als Zeichen eine besondere bedeutungsvolle Rolle. Es handelt sich fast von einer
atl. sakramentaler Bedeutung. Im Rahmen des Paschamahles muss man auch
unsere Eucharistie betrachten. In diesen Rahmen ist sie schon von den Synopti-
kern gestelit. Sie ist die Verwirklichung des eschatologischen und messianischen
Mahles, aber auch ein Zeichen des Mahles, das uns allen Gott in seinem Reiche
vorbereitet. Es ist auch eine Aktualisation, eine Erinnerung an das Sterben und
an die Auferstehung Jesu Christi, an die Taten also, die uns von der Siinde be-
freien und zu Gott hinfiihren,
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