sac se ni ne osvrée, On pokusava trijezno i oz-
biljno odgovoriti svim trijeznim i ozbiljnim
mistiocima koji su, pro¢itavii pazljivo njegova
djela, ostali s nekim pitanjima.

U &itanju necije knjige citalac moze iz da-
nog teksta proditati ono ito pisac nije ni na-
rnjeravao napisati. Jo$ je gore ako u tom svjet-
iu prosuduje i napada knjigu naprosto. Mora-
mo priznati da svi mi tako ponekad postupa-
mo, | ne radi se tu o dogmatskom pluralizmu
nego o pluralizmu strahova i briga. Dakako,
protiv pluratizma briga i strahova nipoito se
ne zelimo boriti, ali nitko nema pravo da svoje
vlastite brige i strahove monopolizira i namece
drugima kao jedino vazecée. Briga oko ,,pravo-
vjerja’ je sasvim opravdana. Ali je isto tako
sasvim opravdana i briga oko toga da radosnu
vijest prenesemo neskraéeno ali u jeziku shvat-
ljiivom nadim suvremenicima. A to je — kaze
pisac u uvodu — bila upravo njegova briga. Pi-
sac se obradovao nad Cinjenicom $to se zapra-
vO svi kritiGari — i s evangeliéke i s katoliéke
strane — slaiu.

Piscu je osobito stalo do toga da ¢itaocima
protumadéi naela razumijevanja odnosno shva-
éanja unutar kojih i na temelju kojih su
napisane obje knjige o lsusu. Ovim djelom,
objelodanjenim u Quaestio disputata, pisac
zeli razbiti one perspektive koje su neki
¢itaoci sami stvorili a koje u njegovim.knjiga-
ma nisu prisutne. Samim time veé je dao
odgovor na mnoga pitanja koja su nastala u
nekih &italaca.

Knjigu pisac niposto ne pise kao ,,apolo-
giju’’ (,,Cicero pro domo sua'’). Uostalom sam
je pisac ve¢ u uvodu svoje prve knjige napisao
da mali za zdravu kritiku., Upada, medutim, u
oti da kritika nije dosla sa strane egzegeta kao
ito je pisac o¢ekivao, nego sa strane nekih
sistematskih teologa (dogmaticara). Ta Cinje-
nica vrlo mnogo govori o nemiru i strahu koji
je prisutan u nekih sistematskih teologa, jer
ne znaju kako postupiti i $to uéiniti s poda-
cima suvremene kritiCke egzegeze, Oni su na-
kon velikih uspjeha i otkri¢a suvremene egze-
geze ostali nijemi.

Knjiga je vrlo interesantna, jer pokulava
protumaditi gotovo sva goruéa podruéja vjer-
skog iskustva pa je stoga preporuc¢amo svim
teolozima, a posebice onima koji su pokusa-
li &itati Schillebeeckxova djela o Isusu.

Adalbert Rebic

Bernard HARING, KRISTOV ZAKON, Dru-
gi svezak: Prvi dio posebne moralke (prijevod
s njemackog izvornika: Das Gesetz Christi.
Moraltheologie. Dargestellt fiir Priester und
Laien, Zweiter Band: Leben in der Gemein-
schaft mit Gott und dem Nachsten, Erste Teil
der Speziellen Moraltheologie. Erich Wewel
Verlag, Minchen und Freiburg, 1967}, lzd.
Kritanska sadasnjost, Zagreb 1980., 532 str.

O Bernardu Haringu, najuglednijem suvre-
menom moralisti, zaéetniku poznate rimske
akademije za moralnu teologiju ,Alfonsia-
num’’, autoru brojnih studija, ¢lanaka i pri-
kaza kod nas se pisalo u viie navrata.

Dr Jordan Kunigié, profesor moralne teo-
logije na Fakultetu u Zagrebu je medu prvima
nasu javnost upoznao s teoloiko-moralnim
mislima glavnog H¥ringovog djela Kristov za-
kon (u daljnjem navodenju KZ), U &lanku
pod naslovom Krist kao arhitektonska ideja
moralke, objavljenom u Bogoslovskoj smotri
(25 /1964/, 5571}, prof, Kuni€i¢ iznosi
brojne zamjerke Hdringovoj kristocentriénoj
moralci i djelu KZ napose, Prema njegovu mis-
ljenju kristocentriéna moralka ne razlikuje do-
voljno osobni doZivijaj od opéih zasada zna-
nosti i nauke, Kristocentri¢no poimanje mo-
ralke ovu teolosku disciplinu liava naslova
znanosti, moral pretvara u subjektivni doZiv-
ljaj, otituje nedostatke sistematiénosti, boluje
od izvjesnog infantilizma i upotrebljava neis-
pravnu terminologiju.

Ovakvoj posve negativnoj ocjeni kristo-
centritne moratke u Hiringovom KZ uspro-
tivio se dr Bono Lekié, profesor moralke na
Franjevatkoj teologiji u Sarajevu, koji je iste
godine u reviji Dabri pastir (XIII-X1V,
276—285) objavio &lanak pod naslovom De-
setgodi$njica Hiringove moralke (1954—1964)
u kojem iznosi svoja zapazanja o KZ nastojeéi
istovremeno obeskrijepiti Kuni¢iceve tvrdnje.
Poslije toga izmedu njih je iskrsla polemika
u koju se potom ukljucio profesor moralke u
Ljubljani dr Stefan Steiner. O svemu tome
mose se &itati na stranicama Dobrog pastira
iz 1966. pod naslovom Difalog ¢ Héringu
(XV—-XVI, 161-203).

Godine 1973,, u izdanju Kritanske sadas-
njosti iz Zagreba, pojavio se je prvi svezak hr-
vatskog prijevoda KZ,a 1974, dr lvan Fudek,
profesor moralke na Filozofsko-teolotkom in-
stitutu Druzbe Isusove u Zagrebu, objavio je
u Bogoslovskoj smotri dugi osvrt na to djelo
pod nastovom Uz Héringov , Kristov zakon*
(44/1974/, 605—616).

Protle {1980} godine, u izdanju Kritanske
sadadnjosti, pojavio se je i drugi svezak KZ o
kojem je rije¢ u ovom prikazu,

137



Na podetku drugog sveska KZ — u kojem
se govori o zajednistvu s Bogom i bliZnjima
— nalazi se kraéi biblijski uvod (str, 11-23)
kojim se Zeli istaknuti ideja o dijalogu Boga i
¢tovjeka, 5to svakako spada u samu bit kriéan-
skoq morala,

Zivot zajednistva s Bogom u knjizi je pri-
kazan u dva dijela. Najprije se govori o teclos-
kim krepostima vjere, ufanja i ljubavi (str,
27~127}, a zatim o kreposti bogo$tovija (str.
129-379) koju se — premda ona po sebi spa-
da u red morainih kreposti — takoder pro-
matra u ozraéju najintimnije povezanosti s
tim od Boga darovanim krepostima, Smjesta-
juéi raspravu o bogoitovlju neposredno iza
teoloskih kreposti B. Hiring &ini svojevrsnu
novost. Autore moralnih priruénika prije nje-
ga gledom na to mo2e se svrstati u dvije sku-
pine. Jedni — slijede¢i raspored Tomine Sume
teolodke (11—11, 81—-100) — o bogostovlju go-
vore kod izlaganja o kreposti pravednosti
{Fanfani, Merkelbach, Priimmer, Kunigi¢ i
drugi). Drugi opet o kreposti religioznosti ras-
pravijaju kod izlaganja sadrzaja triju prvih za-
povijedi Dekaloga (Noidin, Aertnys-Damen-
Visser, Zivkovi¢ itd). Haringov primjer slije-
de i drugi autori novijih priru¢nika moraine
teologije, npr. Van Kol i Gonthdr. Vjera je
nadnaravni dar preko kojega dovjek otkriva
Boga, s njime se osobno susrete, rasvjetljuje
svoj razum | uz Bo#ju inicijativu zapodinje
ostvarivati svoje spasenje. Covjek je duzan u
vieri napredovati, pobudivati je, priznavati, §i-
riti, zati¢ivati je kada je ugroZena i podvrga-
vati se pravorijeku Crkvenog uditeljstva. Ufa-
nje je darovana krepost preko koje uvijek iz-
nova ulazimo u nasljedovanje Krista, Preko te
vrline o¢ekujemo ,,samog Boga od Boga na te-
melju obeéanja predobrog, svemocénog i pre-
viernog Boga’* (str, 89), Preko nadnaravne, od
Boga darovane kreposti fjubavi, najpolje nas-
liedujemo Krista, sudjelujemo u ljubavi presv.
Trojstva, ljubimo Boga poradi njega samoga.
Preko te vrline mi i nasi bliznji susreemo se u
Bogu. Da bi se to moglo ostvariti neophodno
je da ta ljubav bude veta od svega, nutarnja,
djelotvorna i duboko usadena u samoj ¢ovje-
kovoj prirodi. Ulivena krepost ljubavi svim
drugim krepostima daje évrstocéu i oblik, Ona
je nutarnji izvor snage koji cijelom kreposnom
Zivotu daje évrstodu, nutarnji Zar i vje€nu vri-
jednost pred Bogom (str. 119).

Preko kreposti bogostovija (str. 129—379)
na poseban natin iskazuje se ¢ast BoZjoj sve-
tosti, uzvisenosti i slavi. U srediste svih nadih
¢udorednih teZnji ne smije se staviti vlastito
usavriavanje u kojem bi se i bogostovni &ini
shvatili jedino ili pretezno kao sredstvo vlas-
titog usavriavanja. Glavni motiv svih naiih
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felja i €ina mora biti proslava Boga [str.
174). Bogostovlje, nadalje, nije samo najodli¢-
nija ¢udoredna krepost nego se ona moZe 0z-
nac¢iti kao religiozna forma svih kreposti. Pre-
ko nje svako dobro djelo — a ne samo bogo-
§tovni &ini u strogom smislu — spadaju u bo-
goitovlje, tj. klanjanje Bogu, ukoliko je ono
usmjereno i podredeno Bozjoj slavi (str. 173}.

Pisac istice da nauka o sakramentima spa-
da u srediite moralnog bogoslovlja. Najvisa
zadada ljudskog Zivota sastoji se u itovanju
Boga, a vrhunac i sredifte Bozje proslave je
Kristova velikosveéenika zrtva od koje Bogu
dolazi slava a ljudima spasenje. Sakramenti
nas posveéuju, preko njih nad Zivot dobiva
spasenjskopovijesnu  plodnost, omogucuju
nam susret § Kristom na najosobniji naéin. To
su Kristovi svadbeni darovi Crkvi, a nama zna-
kovi zajednidtva u Crkvi i za Crkvu, te obavez-
na sredstva posveéenja i spasenja (str, 181
—182). U dodatku o sakramentalima ili bla-
goslovinama (str, 221—229) pisac daje njihovo
poblize odredenije i govori kako se s njima tre-
ba sluziti da se postigne cilj zbog kojega su
ustanovljeni,

Stovanje Boga sredidnji je Zivotni zahtjev
postavljen pred svakog dovjeka. Ali i tu se
moze zatajiti. Radi toga se govori i o grijesi-
ma protiv naravi bogodtovija (str. 273—298),
medu koje treba ubrojiti bezboZnost i razna
kultna zastranjenja.

MNa kraju rasprave o kreposti bogoitovlja
govori se 0 posebnim oblicima iskazivanja éas-
ti Bogu (str, 299-379). Autor se osvrée na
mofitvu (str, 299-319), stovanje Boga njego-
vim imenom (str. 320-329), na zavjete lstr.
329-340) i opsluzivanje dana Gospodnjega
(str, 340-379).

Zivot u zajednitvu s bratom tema je
drugog dijela knjige (KZ Il, str, 383-519),
koji je takoder razdijelijen na dva dijela.
Najprije pisac govori o sadrzaju kritanske
ljubavi prema bliznjemu, a zatim tumaci u
¢emu se sastoji meduovisnost ljubavi prema
Bogu naspram ljubavi prema sebi i bliznjemu.
Makon toga iznosi sadrZaj zapovijedi |, ljubi
svoga bliznjega kao samoga sebe’’ (Mt 22, 39).
Na str. 413—426. slijedi izlaganje o dva glavna
vida ljubavi prema bliZnjima: sluZenje tjeles-
nim (materijalnim) dobrima i brigom za
njihove duhovno spasenje (str, 427-—488).
Posljednje stranice djela (489-519) osvréu
se na izravne povrede ljubavi prema bli#njima
preko zavodenja, sablazni i pomaganja u tu-
dem grijehu,

H#ringov KZ po prvi put se pojavio prije
dvadeset sedam godina. Nakon toga zbilo se
niz ¢injenica koje su prisiljavale da se svako
naredno izdanje upotpunjava i usavriuje,



ali sAmo je djelo u biti ipak ostajalo isto.
Tao isto vrijedi i za njemacko izdanje iz 1967,
prema kojemu je napravljen i hrvatski prije-
vod,

Teoloska misao uopte, a moraina napose,
tijekom posljednjih tridesetak godina doziv-
ljavala je stalna previranja. Radi toga je i sam
Hdring, slijedeéi znakove vremena i oslu-
skujuci potrebe svojih suvremenika abjavio
vise samostalnih studija i publikacija u kojima
je neprestano misaono upotpunjavac ono
§to nije moglo biti re¢eno u KZ. Ta ¢injenica
potakla je priredivade drugog sveska hrvatskog
izdanja da uz autorov pristanak na pojedinim
mijestima umetnu veée ili manje tekstualne
cjeline iz kasnijih Héringovih djela ili novijih
crkvenih dokumenata, na §to wupozorava
biljeska na 64, strani.

Nakon $to se — govoredi o duznostima
koje proizliaze neposredno iz viere — istice
nuznost podvrgavanja Crkvenom uéditeljstvu,
bito je neophodno reéi neito i o odnosu iz-
medu savjesti pojedinaca i uditeljstva jer tu
lako moZe doéi do nejasnoda i konkretnih
poteskoca, Da bi se to izbjeglo, u hrvatskom
izdanju na str, 6478 umetnut je Hiringov
tekst Savjest i uditeljstvo koji je svojevre-
meno izasao u Svescima (br. 19—20, Zagreb
1970/71., str, 20-27).

Izlaganje o teoloskoj kreposti nade pri-
liéno je siromasna. S druge strane,u suvreme-
noj teoloskoj misli sve vide se govori o ovoj
bogosiovskoj kreposti, a poticaj je do3ao od
J. Moltmanna (Theologie der Hoffnung).
Njega slijede poznati protestantski i katoli-
¢ki teolozi, npr, W. Pannenberg, J. B. Metz,
E. Schillebeeckx i K. Rahner. Zbog toga su
u hrvatskom izdanju KZ umetnuta dva kraca
Haringova teksta: Eshatolofke kreposti i Pro-
test i nenasilnost kao jezik nade (str. 95—105).

Mada je kreposti bogoitovija posveéeno
dosta prostora, ipak je bilo potrebno osvr-
nuti s&¢ na prilike vremena i sredinu u kojoj
ljudi zive danas. Uostalom, Drugi vatikanski
sabor je upozorio na opéu pojavu ateizma
{GS 19—-21) i prisutnost suvremenih sekula-
rizatorskih ideja (GS 36, 43, 62) koje pred-
stavijaju izvjesne potetkodée u iskazivanju
&asti i klanjanja Bogu. Da bi se nadim &itao-
cima pomogio da §to lakie nadidu te pro-
bleme, na str. 129—161 KZ ll.umetnuta su
tri teksta: Sekularizacifa danas, Sekularizacija
i ateizam i Sveto i profano.

Glede odbijanja nedostojnih od primanja
sakramenata treba rec¢i da u KZ nije dostatno
izlozen problem rastavljenih i ponovno
vienganih od kojih barem neki smatraju da
imaju pravo na primanje sakramenata, sto
postojeée pravne norme ne dozvoljavaju,

pa je u hrvatskom izdanju taj problem popu-
njen umetkom: Nezakonit brak i sakramenti
{str. 210—-213}.

U posljednjih dvadeset godina ekumensko
gibanje poprimilo je 3iroke razmjere u Crkvi
i izvan nje. Uslijedili su brojni susreti pred-
stavnika raznih crkava od kojih su posebnu
paznju privukli susreti pape Pavla VI s cari-
gradskim patrijarhom Atenagorom 5, |,
1964. (usp. Glas koncila 1/1964, str. 5;
J. VODOPIVEC, Ekumenizam je vel pofeo,
Zagreb, KS, 1968., str, 46—47) i primasom
anglikanske crkve M, Ramseyjem 23, III.
1966., (usp Glas koncila, 7/1966., str, 5—7;
J. VODOPIVEC, Nav., dj,, str, 62-85).
Mekatolicki promatradi bili su prisutni na
Drugom vatikanskom saboru, a odrzavaju se i
brojni ekumenski simpoziji na raznim nivo-
ima, Od 3esnaest koncilskih dokumenata
dva se odnose na tu problematiku: dekreti
3 ekumenizmu Unitatis redintegratio i Orien-
talium Ecclesiarum, oba od 21, XI. 1964.
godine, Po zavrietku Koncita Sekretarijat
za jedinstvo kricana izdao je Ekumenski di-
rektorij (prvi dio je objavljen 14. V. 1967,
a drugi 16. IV. 1970). Tim dokumentom
dane su smjernice za primjenu koncilskih
misli gledom na ekumenizam. Na str, 229—
234. nalaze se neke upute iz prvog dijela
direktorija br, 38—63., koje se inate odnose
na sudjelovanje u zajednickom bogosiuZju
fcammunicatio in sacris), a na str, 234236,
slijedi  umetak o Mjedovitim Zenidbama
iz pobudnice pape Pavla Vliod 31, 111. 1970,
br. 1-17. Nakon ovoga na str, 236—-272.
slijede jo$ dva umetka: Za ekumensko rjesenje
miesovitih Zenidbi | Meducrkvena euharistija
{interkomunija),

Nakon 3to se govorilo o negativnom vidu
svetkovanja dana Gospodnjega blagdanskim
odmorom bilo je potrebno istaknuti da nese-
bi¢no zalaganje tzv. sekularizatorskih hu-
manista, i mada je po sebi vrijedno pohvale,
ipak predstavija izvjesnu pogibelj ako se ono
dozivljava na izritito antropocentri¢an nacin,
Iskljuéuje se Boga i tako svjesno i odgovorno
postaje idolatrijom. Na postojanje te opasno-
sti aludira umetnuti tekst Eticki dijalog sa
sekulariziranim d&ovjekom (str, 373—379).

U suvremenoj teologiji esto i rado se go-
vori o raznim naéinima postignuéa oslobo-
denja suvremenog d¢ovjeka. U tom praveu
smjera tekst Spasenfe | oslobodenje (str,
472-488).

Hrvatsko izdanje {l. sveska KZ sadrii
obilnu i posuvremenjenu stranu i domaéu
bibliografiju koju je priredio autor ovih
redaka. U prikupljanju i odabiranju studija

publikacija iz hrvatske literature Zeljelo
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se donijeti najnovije i najvrednije 5to je bilo
objavljeno do ukljutivo 1978, godine. Da bi
literatura bila 3to potpunija, nije se ostalo
na onome ito se o moralnim temama pisalo
i objavljivalo samo u teolo3kim revijama i
¢asopisima ili se nalazilo medu izdanjima
iskljudivo crkvenih izdavata, Kao primjer
moZe posluZiti popis literature o kreposti
vijere na str. 61—64. Uz radove na hrvatskom
u literaturi ima vise priloga iz slovenskog je-
zi¢nog podrucija.

Treba istaknuti da je prijevod vrlo usp-
jesno uéinjen. MoZda bi bilo bolje da je npr.
na str. 123. umijesto rije¢i dokondanje ljubavi
upotrijebljen izraz dovrdenje ili ispunjenje
ljubavi {Die Vollendung der Liebe), a na str.
325 umjesto rjedenje od zavjeta upotrijebljena
rije¢ prestanak zavjeta, mada u njemackom
izvorniku stoji izraz rfesenje (L&ésung vom Ge-
liibde).

Lektura je pazljivo obavljena, lpak,izmakle
su neke sitnice od kojih ovdje radi ilustracije
navodim neujednac¢enosti kod navodenja vla-
stitih imena: S, Alfonso (str. 73), sv. Alfonz
{str. 275, 318}, ili Alfonz, bez izraza sveti
(str. 400); ime Tertulijan {str. 342}, a zatim
kao Tertulianus (str, 437); Hrizostom (str.
300}, a onda pogreino Chrizostom ({str, 417);
ime sv, Tome Akvinskoga (na kojeda se u
1. svesku autor navraéa &ak 64 puta) redovito
se navodi kao Toma {(str. 40, 42,119, 120),
jedino na str, 343 kaZe Toma akvinski;
i kod navodenja sv. Augustina potkrala se je
pogreska na str. 414, gdje stoji Augustine
umjesto Augustin.

Na kraju treba reéi da drugi svezak hrvat-
skog izdanja Haringovog Kristovog zakona,
premda u sebi sadri izviesne didakti¢ne
nedostatke, na veoma jasan, logitan i sistema-
ti¢an nadin iznosi pred &itaock bogatstvo i
ljepotu kricanskog morala. Kao takvo, djelo
mo#e izvrsno posluZiti za popunjavanje moral-
nog znanja, pa se stoga samo od sebe prepo-
rutuje,

Marijan BISKUP

Carl Heinz RATSCHOW lizd.}, ETHIK DER
RELIGIONEN. Ein Handbuch. Primitive,
Hinduismus, Buddhismus, Islam, Verlag W.
Kohlhammer, Stuttgart 1980, str. 511,

Ne moZe se bas re¢i da ima mnogo siste-
matskih radova o religioznim etikama izvan
kri¢anstva, Stoga veoma dobro dolazi ovo
solidno djelo, s prilozima 3estorice svjetski
poznatih autora.
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U prvom prilogu sam izdavaé Carl Heinz
Ratschow govori ,,0 poboZnosti, Studija o
odnosu vjere i ¢udoreda’’. Autor polazi od
Grka (Sokrat, Platon) da bi opsirno rasprav-
liao o utjecajima racionalizma i prosvjetitelj-
stva (Kant, Schleiermacher). Znaéajan je au-
torov zakljugak: danadnje eticko raspadanje
na Zapadu nije plod racionalizma nego unu-
tradnjih pomaka u samom kri¢anstvu kojima
se viera odvojila od Zivota: , Kriéani su danas
jednako podloZni strastima i utvarama kao u
vrijeme Tertulijana i Augustina. Kriéanska
zajednica treba danas potporanj Deset zapo-
vijedi kao i prije tisu¢u godina" (str. 76).

Drugi prilog: W. Dupré, , Kultura i etos,
O problemu éudoreda u primitivnim kultu-
rama'’, Autor ne ide za sintetickim prikazom
tog odnosa u raznim primitivnim kulturama,
To su obradili drugi autori, osobito Wester-
marck i, s katoli¢ke strane, Cathrein. Autor
vise raspravlja o nekim bitnim elementima
tog pitanja, npr. o vaZnosti mita i mitolo-
gije te o ugradenosti etosa u tkivo cijelog
drudtva, Vazan je autorov zakljuéak da se
¢udorede ne da shvatiti bez religiozne kompo-
nente. Postoji uzajaman odnos: vjera uteme-
fjuje i produbljuje c¢udorede, a ovo opet
nosi i usavriava vjeru. Stoga, u povijesnoj
i usporedbenoj perspektivi, ne moZe se apstra-
hirati od pojma Boga kad je rije¢ o ¢udoredu,

U trec¢em prilogu P. Antes govori ,,0 etici
u islamu’’. Clanak je pisan jasno i pregledno,
ito je i po sebi shvatljivije ako se ima pred
otima da tu nema toliko nejasnoca kao, na
primjer, u budizmu ili u hinduizmu, Uzevsi
u abzir nase prilike i blizinu muslimana,
ovaj je ¢lanak veoma koristan, prava potreba
za osnovno upoznavanje s eti€kom dimen-
zijom islama.

Mnogo su zahtjevnija slijedeéa dva priloga:
P. Gerlitz, ,LEtika Bude, Filozofski temelji
i tudoredne norme u ranom budizmu’’, te
G.-D. Sontheimer, , Etika u hinduizmu’".

Ovi radovi koriste ne samo obilnu mo-
dernu literaturu nego polaze od samih budi-
stickih i hinduisti¢kih tekstova na izvor-
nim jezicima, Stoga odaju prvorazrednu strué-
nost i ne¢e se modci zaobici kad je rije¢ o pri-
kazu budisti¢ke i hinduistitke etike, osobito
ako je se Zeli vidjeti u odnosu prema kriéan-
skoj etici,

| kod nas ima u posljednje vrijeme sve vie
radova o azijskim filozofskim sistemima,
Pojavilo se i opdirno antologijsko djelo o etici
(R. lvekovi¢ — C. Velja¢ié, Indijska i iranska
etika, Sarajevo 1980). Prilika je to i poticaj
da se i s kri¢anske strane prikazu kako razlike
tako i moguéi prikljuéci, Jednom je rekao
R. Guardini da ¢e kri¢anstvo jmati posljednji



