TEOLOSKO-POVIJESNI OSVRT NA EUTANAZIJU

Dr MARIJAN BISKUP

Razlititi eutanazijski postupci novijeg datuma potakli su javnost da se o

problemu eutanazije sve viSe govori i piSe, Iz novina poznati slufaj L.
Faita, koji je u bolnici s tri metka iz pistolja dokraj¢io zivot teSko bolesnog
bratal, zatim postupak gospode Vandeput iz Liégea, koja se uz pomo¢ lijeé-
nika dr Weetsa spobrinula« za laku i bezbolnu smrt svog novorodenog ali
nenormalnog djeteta, kéerkice Corinne?, ili traZenje roditelja Quinlan iz
New Jerseya da se nakon Sestmjesene kome jednostavno pusti da umre
njihova (posvojena) kéi Karel Ann? uzbudili su svjetsku javnost. Nakon
ovih i njima sliénih dogadaja brojne studije, ¢lanci, prikazi te novinski i
televizijski izvjedtaji pokuSali su &itaocima, odnosno gledaocima, osvijet-
liti razna pitanja vezana uz problem eutanazije i eutanazijskih teorija*.

NaSoj domacoj javnosti skrenuli su paznju na taj problem napisi B.

Toliéa i M. Suita u splitskoj Nedjeljnoj Dalmaciji te B. Lacmanovi¢a u
zagrebaékom Vecernjem listu’. Osim toga, poduZa i dobro pripremljena
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emisija RTV Beograd od 17. XI. 1976. zZeljela je televizijske gledaoce uve-
sti u svu sloZenost i delikatnost ovog pitanja. Pristup eutanazije s pozicija
Crkve i katolidke teologije prikazan je u ¢lanku V. Devetaka »Eutanazi-
ja«, objavljenom u &asopisu Crkva u svijetu iz 1977. godine®.

Vatikanska Kongregacija za nauk vjere objavila je ove godine deklara-
ciju o eutanaziji’, u kojoj je sadrzana ve¢ poznata nauka Crkve — posebno
ona pape Pija XII. — o toj stvari. Osim toga, iznesena su glavna etitka
nacela o kojima treba voditi ratuna u svagdanjoj praksi. — Upravo zato
ovdje Zelimo dati kraci teolo§ko-povijesni prikaz problema eutanazije uop-
¢e i vrednovanja tog problema s pozicija suvremene kri¢anske etike.

I. SMISAO I ZNACENJE POJMA »EUTANAZIJA«

Naziv eutanazija tijekom stoljeéa dozivljava izvjesnu promjenljivost.
Izraz je grikog porijekla (ew — dobro i thdnatos — smrt) i etimologijski
oznacava lijepu, ugodnu, sretnu i mirnu, razumno prihvaéenu smrt koja
znadi pristanak ljudske volje na neizbjeZne zakone prirode®. Eutanazija je
stoljeéima oznacavala pomo¢ koju je medicina pruzala umiruéima da im
ublazi bolove i umanji tjeskobe. Danas, naprotiv, taj pojam oznatava
umjetno izazivanje »blage smrti« kod neizlje€ivih bolesnika, namjerno
skraéivanje ljudskog Zivota da bi se bolesniku skratile patnje, smrt bez
bolova, smrt koja bi bolesniku trebala omoguciti da umre »dostojan-
stveno«®,

Eutanazija moZe biti pozitivna, kad se npr. davanjem injekcije, koja po
sebi izazivlje smrt, skratuje zivot neizlje¢ivom bolesniku. Negativna euta-
nazija ostvaruje se onda kad se namjerno prekida s upotrebom redovitih
i duznih sredstava za odrzavanje Zzivota. Tim postupkom Zeli se neku
osobu osloboditi patnje i poteSkoca Zivota koje ona svojom bole$éu zadaje
sebi, drugima i zajednici. W. Schéllgen eutanaziju definira kao »rizravno
ubojstvo ¢ovjeka bilo s njegovim ili bez njegova pristanka s nakanom
da mu se prikrate bolovi ili da mu se dokrajé¢i zivot kojega se zbog drugih
razloga smatra nedostojnim Zzivota«!®.

Osim pozitivne i negativne eutanazije, medicina takoder govori o prikri-
venoj eutanaziji i ortotanaziji. Ortotanazija se sastoji u prepustanju boles-
nika da umre prirodnom smréu a da se nisu upotrijebili nikakvi zahvati
ili pothvati koji bi ionako bili suvisnill.

II. EUTANAZIJSKA PRAKSA KROZ POVIJEST

a) U gréko-rimskom svijetu nailazimo na brojne primjere samoubojstva,
bilo iz straha pred zlom koje prijeti ¢ovjeku ili ga je mozZda veé zadesilo,
bilo zbog raznih eti¢kih motiva koji su bili razlogom eutanazijskih samo-

¢ Crkve u svijetu br. 2/1977, str. 120—133; 3/1877., str. 230—236.

T Usp. Osservatorea Romano, 27. giugno 1980, str. 1 1 4; A AS 72 (1880), sts. 542—552.

¢ G. PELLICCIA, L’eutanasia ha una storia? str. 6

® Usp. J. KORBLER, Eutangzijo, u; Medicinska enciklopedija, Zagreb 1960, vol. 4, str. 28;
G FELLICCIA, L'eutanasia ... str. 7.

W W, SCHOLLGEN, Euthanasie, u: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Freiburg, Herder,
1959, vol. 3, st 1207.

1t Usp. J. KOURBLER, Eutanazija, u: Medie. encikl. str. 30.
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ubojstava. Eratosten iz Cirene (Kirene), predstojnik poznate aleksandrij-
ske knjiZnice, nakon 3to je oslijepio, putem eutanazije zavrSava Zivot.
Pantit, jedan od dvojice prezivjelih poraZenih spartanskih vojnika u ter-
mopilskoj bici — ne mogavsi podnijeti tu sramotu — objesi se. Marko
Anej Lukan, rimski pjesnik i povjesnitar, Senekin neéak, nakon otkriéa
zavjere protiv Nerona u kojoj je i sam imao udjela, ubija se 65. godine
po Kristu. Od mnostva rimskih politi¢ara, pjesnika i uglednih ljudi ondas-
njega javnog Zivota — koji su posredstvom eutanazije sebi dokrajéili Zi-
vot — najspektakularniji je sluéaj Petronija, prozvanog arbiter elegantia-
rum na Neronovom dvoru. Izgubivsi povjerenje svog gospodara i cara
Nerona, Petronije prireduje svefanu gozbu na kojoj si samoubojstvom
dokrajéuje Zivot. KaZe se da je tom prigodom izrekao slijedeée: »Starost i
bolest Zalosne su posljedice zadnjih dana ljudskog Zivota; ali ne treba ih
tekati da dodu; prije nego li dodu moze se oti¢i dobrovoljno kao §to to ja
éinime«!2

b) Etnologijska istraZivanja pokazuju da je eutanazija prakticirana i u
nekih primitivnih naroda. E. S. Hartland pife da se kod Jakuta u Sibiru
starce, kad su postali teret obitelji, nakon trodnevne posmrtne gozbe —
priredene u njihovu fast — odvodilo u $umu, stavljalo u za to prije
iskopanu jamu i Zive ukapalo zajedno s njihovim oruZjem, posudem,
opskrbom i konjima!®. Sliéno susreéemo i kod Payagua u Brazilu, gdje
bi se starci sami predavali i traZili da budu Zivi zakopani kada bi se osje-
¢ali umorni od Zivota, nemoéne dobi, bolesti ili dosade. Gotovo isto prak-
ticiralo se i kod plemena Cukéi, kod kojih je dobrovoljna smrt posve nor-
malan obifaj!t.

Osim dosad spomenutih, primjena eutanazijske prakse bilo je kod pri-
mitivnih naroda kao i kod onih na visokom stupnju kulture raznih vjer-
skih uéenja i strujanja koja — mada su se redovito protivila eutanazijskom
ubojstvu i osudivala ga — ipak u izvjesnim slutajevima hvale, poti¢u pa
éak i nareduju eutanazijska samoubojstva. Kao primjer mogu se navesti
kult Kibele sa svojim »dies sanguinis«, prakticiran 24. oZujka, praksa
Dakota Indijanaca (Sjeverna Amerika), Kaiani (Sjeverni Borneo) i sljed-
benika Hindu sa njihovim sati vjerovanjem (tj. ubojstvom udovice) i
drugits.

Karakteristican primjer eutanazije unutar neke vjerske zajednice nala-
zimo kod srednjovjekovnih katara. Sama praksa poznata je pod nazivom
endura, kojom »utjeSni« heretik potpunom apstinencijom od hrane i
pi¢a, osim vode, izabire smrt da ne bi sagrijesio jer je u juZnofrancuskih
i lombardskih katara obred »utjeSenja« (consolamentum) bio neponovljiv.
Prema zapisnicima inkvizicijskih sudova neki su se heretici u stanju en-
dure odrZali na Zivotu i vise od 80 danal5a,

c} Mada rjede, ipak i u novije vrijeme nailazimo na prakticiranje euta-
nazije. Dante Alighieri u svojoj BoZanskoj komediji (Pakao, XIII, 22—108)
opisuje slu€aj Pieradella Vigna, kancelara Fridrika II, koji si je zbog op-
tuzbe, izdajstva, sljepoce i ostalih Zivotnih nedaéa sebi dokrajéio Zivot uda-

12 Usp. G, PELLICCIA, L’eutanasia ... str. 22.
13 G. PELLICCIA, L'eutanasie ... str. 28.

u G. PELLICCIA, L'eutanasia ... str. 29.

15 G. PELLICCIA, L'eutanasia ... str, 31—38.

158 Usp. F. SANJEK, Bosansko-humski krstjani i katarsko-dualistitki poiret u srednjem
vijeku, Zagreb KS, 1975., str. 199.
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rivii glavom o zid. Eutanaziji je pribjegla i engleska kraljica Elizabeta I.
Tudor. Zapav$i u duboku depresivnu krizu, nije uzimala hranu ni lijekove
pa je tako, posve oslabivii od gladi, umrla 1603. godine!S. Prema nekim
glasinama i Mirabeau je zavr§io Zivot posredstvom eutanazije, ispivsi otrov
koji su mu na njegovo ponovno trazenje dali lije¢nici-prijatelji Cabanis
i Petit'?,

Ovome bi trebalo pribrojiti i razna ubojstva iz »samilosti« u ratu, Zrtvo-
vanje ljudi kroz povijest, izlaganje novorodene djece, kontrolu radanja,
ubojstva staraca i neizljefivih bolesnika, zatim smrtnu kaznu za velika
zlodjela i teske prekrsaje!®.

III. TEORIJE »ZA<« I »PROTIV« EUTANAZIJSKE PRAKSE

a) Tijekom ljudske povijesti susrecemo filozofe, pisce i drZavnike koji
su pokazivali vetu ili manju sklonost prema eutanazijskoj praksi. Evo
nekoliko najpoznatijih.

Greki filozof Platon u djelu DrZava udi da ne treba lijediti posve bole-
snog ¢ovjeka, jer bi se time ostvario samo dug i nesretan Zivot §to ne ko-
risti ni pojedincu a ni drzavi. Ljudi bojaZljive ili neobuzdane prirode ne
koriste ni sebi ni drugima'?. U djelu Zakoni Platon, za¢udo, ustaje protiv
samoubojstva iz olakog razloga, bez da je pojedinca na to prisilila odluka
javne vlasti, kakva nepodnosljiva bolest ili sramota bijednog i siromas-
nog zivota. Platon, dakle, zastupa mi$ljenje da se neizlje¢ive pusti umri-
jeti, ali ih se nikako ne smije ubijati ni na bilo koji drugi naéin (osim
ne-lijeenjem) skraéivati zivot?’.

Epikur, filozof eudaimonist s racionalistickim elementima, zastupa mi-
§ljenje da je zadovoljstvo prvobitno i urodeno dobro svakog ¢ovjeka i da
zbog toga treba izbjegavati neugodnosti. Ne treba si oduzeti Zivot, osim
ako to traZi sama priroda ili neki nepodnosljiv razlog. U tom slutaju treba
promisliti da li je bolje da smrt sama dode ili da joj idemo u susret. Za-
nimljivo je napomenuti da sam Epikur, koji je nauc¢avao kako je u izvjes-
nim sluéajevima bolje oduzeti sebi Zivot nego podnositi patnje i bolove,
svoje utenje nije primijenio na svoj vlastiti Zivot, iako je podnosio teSke
patnje i bolove. I kod njega je instinkt za Zivotom bio jaéi od filozofskog
naudavanja, koje je uvijek lak$e primijeniti na druge nego na sebe?!.

Velik utjecaj na proSirenje eutanazijske prakse svojega vremena izvr-
Silo je ucenje filozofa Egesija iz Cirene (Kirene), kojega su zbog njegovih
razornih ideja prozvali »preporuéilac smrti« (peisithanatos). Prema njemu,
dovjekova se sreéa nalazi u osjetilnom tjelesnom uzitku, a patnja je jedino
zlo. Ima slugajeva kada nije moguce ostvariti sreéu, pa Zivotna mudrost
kao najbolje rjeSenje preporuca oduzimanje vlastitog zivota a ne bespomo-
¢no ¢ekanje da dode smrt kao normalna posljedica prirode®.

16 G. PELLICCIA, L'eutanasia . .. str. 39.

17 Usp. J. KORBLER, Eutanazija, u: Medic. encikl. str. 29; G. PELLICCIA, L'eufanasia ...
str, 29—40.

18 G. PELLICCIA, L'eutanasig ... str. 43—82.

» Usp. J. I»gORBLER, Eutonozija, u: Medic. encikl. str. 28. G. PELLICCIA, L'eutanasia ...
str. 87—88.

2 G, PELLICCIA, L'eutanasia ... sir. 87—83.
t1 G, PELLICCIA, L’eutanasia ... str. 33—89,
2 G. PELLICCIA, L'eutanasia . .. str. 89.
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Najpoznatiji pobornik eutanazije u starom svijetu svakako je Marko
Tulije Ciceron, rimski govornik, filozof i drzavnik. On npr. piSe: »ZaSto
da trpimo? Jedna su nam vrata otvorena: smrt, vjeno utoiste, gdje se
viSe nista ne osjeca«™.

Osim spomenutih osoba bilo je u gréko-rimskom svijetu vie kasnijih
filozofskih $kola koje su, poput pitagorovaca, epikurejaca, cinika, stoika
i drugih, propagirale eutanazijsku praksu®.

Od vremena humanizma susrec¢e se vie pobornika prave i sistematske
eutanazije od kojih su najpoznatiji T. More, F. Bacon, M. de Montaigne,
Ch. Montesquieu, F. M. A. Voltaire, A. Carrel i drugi.

T. More, humanist i drzavnik, diplomat i kancelar za vladanja Henrika
VIII, koji ga je kasnije »smaknuo« kao izdajnika, autor je poznatog djela
Utopija. U tom spisu kaZe da neizlje¢ivom bolesniku sveéenici | ¢inovnici
na najbolji moguéi nacin savjetuju da se poZzuri iz ovog svijeta i to zato
§to je postao teret i nesnosan prizor ne samo sebi nego i zdravima i snaz-
nima. U vezi s ovim idejama T. Morea ima raznih primjedbi i poteskoéa,
buduéi se zna da je bio uvjereni katolik i muéenik, pa je te§ko spojiti ove
eutanazijske misli s njegovim ¢&vrstim vjerskim uvjerenjem za koje je
zrtvovao i vlastiti zivot®s,

F. Bacon, poznati engleski antiskolasti¢ki orijentiran filozof, zastupnik
induktivne metode u znanosti, bio je pobornik i eutanazijske prakse. Go-
dine 1620. izrekao je slijedeéu misao: »Smatram da je duZnost lije¢nika
da povrate zdravlje i uklanjaju patnje i bolove i to ne samo onda kada
ta pomo¢ moZe dovesti k ozdravljenju nego i onda kada to treba posluZiti
da se pribavi mirna i ugodna smrt... Naprotiv oni (tj. lije¢nici) si stva-
raju neku vrst skrupula i uvjerenja da muce bolesnika i onda kada je
bolest beznadna; po mome sudu lije¢nici bi naprotiv trebali posjedovati
takvu sposobnost da svojim rukama ublaZe patnje i agoniju smrti«,

Za eutanaziju se zalaze i 4. Carrel, francuski kirurg i fiziolog, dobitnik
Nobelove nagrade za medicinu 1912, godine. U djelu Covjek-nepoznanica
svoje eutanazijsko stanoviste obrazlaze ovako: »A one zloéince, koji su
ubijali, robili, sluZe¢i se automatskim revolverima i strojnim puSkama,
koji su otimali djecu, pljackali i varali siromaSan svijet oStetivii ga za
njegove ustedevine, ili pak one, koji su javnost dovodili u bludnju u nekim
zamagnim pitanjima — njih bi trebalo unistiti, odstraniti na jedan éovje-
tan a §tedljiv nafin u zavodima za bezbolno usmréivanje, koji bi bili u
tu svrhu snabdjeveni potrebnim plinovima. Na jednak nacin valjalo bi
postupati i s ludacima, koji su po¢inili kakvo zloé¢ina¢ko djelo«*".

U nafem stolje¢u javlja se sve vie prijatelja eutanazije, u ¢emu osobito
prednjaci Engleska i Sjedinjene Ameri¢ke Drzave. U Engleskoj je 1935.
osnovano The Voluntary Euthanasia Society s namjerom da se izbori
njezina legalizacija, a 1946. godine 379 pastora i rabina uloZilo je peticiju
zakonodavstvu ameri¢ke driave New York da dopusti primjenu euta-
nazije®.

1 Usp. J. KORBLER, Eutuinazijo, u: Medic. encikl. sir. 28.
# G, PELLICCIA, L'eutanasia ... str. 89.

% Usp. V. DEVETAK, Eutanazije, Crkva u svijetu, 2/1877., str. 122; G, PELLICCIA,
L’eutanasia . . . str. 91—92.

8 G, PELLICCIA, L'eutanasia ... str. 92,
27 A. CARREL, Covjek — nepoznanica, Zagreb 1941., str. 342,
8 Usp. G. PELLICCIA, L,eutgnasia ... str. 105—108.
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b) Iako nam povijest donosi imena pobornika eutanazije, puno je vise
onih koji su se, barem dosad, svim silama opirali prakti¢noj primjeni i
legalizaciji bilo kakve vrste eutanazije. U tom su, uz druge, osobito pred-
njaéili brojni ugledni lije¢nici potev od Hipokrata (V—IV st. prije Krista)
pa sve do nafih dana. Radi ilustracije mogu se uz Hipokrata navesti i
Pitagora, Galen iz Pergama, Aretej iz Kapadocije, Toma Akvinski, A.
Paré, F. de la Rochefoucauld, F. J. Ayd, R. A. Gallop, C. R. Taylor i
drugi®. Za njih je odludujuce: Zivot je izvanredan Bozji dar, ali Bog ostaje
njegov gospodar; &ovjeku je povjerena briga da se za nj brine, ali ¢e za
to u svoje vrijeme dati Bogu odgovor?®.

IV. TEOLOSKI OSVRT NA EUTANAZIJU

Kao Sto smo ve¢ naglasili, danas se sve ¢ete govori i piSe o pravu da
¢ovjek umre u miru, dostojanstveno i ¢asno. Netom se spomene pravo
da se umre dostojansiveno, moZe se vrlo lako upasti u napast i na brzinu
odgovoriti kako to nije ispravno. To na prvi pogled moze izgledati kao
prikrivanje liberalizacije eutanazije. Osim toga, poznata je €injenica da
je u proslosti zbog dostojanstve i ¢asti palo dosta ljudskih Zivota u dvobo-
jima i brojnim ratovima.

Moze se, medutim, postaviti pitanje da li je neophodno uzdrZavanje
samo vegetativnog Zivota i nije li duZnost medicine da se bori protiv
smrti dokle god postoji nada u uspjeh? Ali, toéno je i to da bi bilo posve
normalno u izvjesnim slu¢ajevima smoéi hrabrosti i reéi kako se u tom
sluéaju ne moze viSe nista u&initid!,

Kako bi se i u blizoj buduénosti moglo odbaciti eutanaziju, bit ée neop-
hodno postaviti i »profana« pitanja koja bi jasno i upefatljivo pokazala
njezinu neprihvatljivost, kao npr. zar postoje zbilja posve bezvrijedni
zivoti, da 1li neka osoba prima svoju vrijednost jedino od toga koliko je
materijalnog priskrbila u Zivotu, da li je bolje ne Zivjeti nego li tijekom
titavoga Zivota biti bolestan??.

Radi lak3eg i boljeg poimanja stanovista kri¢anske etike gledom na pra-
vo da se wmre u miru, neophodno je skrenuti paZnju na razliku koja
postoji izmedu prava na primjenu eutanazije, $to katoli¢ki moral otklanja,
i prava umrijeti u miru®, 5to se prema ljudskom i kr¥¢anskom stanovistu
moZe prihvatiti. No, »pravo da se umre u miru« ne ukljuuje u sebi pravo
da se slobodno raspolaZe i sa svojom smréu. Ako se pod izrazom »pravo
umrijeti dostojanstveno« misli na izbor koji drZzi da se ne moraju pod

# Usp. J. TOULAT, Faut-il tuer par amour? ... str. 33 slj; J. MAHIC, L'2uthanasie . . str.
30—33

# Usp. G. PELLICCIA, L’eutanasia . .. str. 85,

8t Usp. L. ROSSI, Eutanasia, u: Dizionario enciclopedico di Teologia Morale, Supplemento
della IV edizione, Roma, Paoline, 1975., str, 1336,

32 L. ROSSI, Eutanasia, . .. str. 1337.

2 Cesto se mo¥e fuli prigovor da =prave umrijeti u miru« ili spustiti da balesnik umre:
znadi isto &to i eutanazija, barem ona negativaa, 5to nije toéno. »Prave umrijeti u
mirue ili »pusetiti da bolesnik umre« razlikuje se od pozitivnie eautanazije kod koje se
na pozitivan nadin ubrzava smrt bolesnika (npr. davanjem smrtonosne doze morfija).
To nije ni negativna eutanazija jer kod njezine primjene kolesniku se uskraduje re-
dovni postupak lijefenja. Kod spuftonje da bolesnik umre: ispuitaju se istom izvan-
redna sredstva i izvanredni postupci lijedenja jer to bi znaéilo bolno i neljudsko odla-
ganje &asa smrti kod fovjeka koji jos ispunja samo vegetativhe funkcije — usp, V.
?:,I\?_Ra%)zm' Il eristiano di fronte all’eutanasia, u: La Civibtd Cattolica IV/1975., str.
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svaku cijenu primijeniti sva moguca sredstva za produZzenje ¢isto vegeta-
tivnog Zivota, onda zaista postoji pravo da se umre dostojanstveno®. Za
kritanina je éin ljubavi znati pustiti da u miru umre onaj koji nema wise
nikakve ovozemaljske nade, nego sve svoje pouzdanje polaze u visi, bolji
i vjeéni Zivot. »Ovozemaljski zivot za kr§¢anina ima uvijek smisla pa i
onda kada je ¢ovjek paraliziran i bez svijesti, a taj smisao zadobiva radi
Kristovog spasiteljskog djela koje se proteZe na svaku ljudsku patnju. U
isto vrijeme nismo oboZavaoci ovozemaljskog Zivota jer i 'umrijeti’ pred-
stavlja dobitak; to je prijelaz u konaénu etapu. Zbog toga uvidamo ogra-
nidenost moguénosti obrane ovozemaljskog zivota«3,

Naucavanje o zavrSetku ljudskog Zivota koje otklanja bilo koju vrst
eutanazijske prakse teologija zasniva na naéelima prirodnog zakona, sveto-
pisamskoj objavi i nauéavanju Crkvenog uéiteljstva.

1 — PRIRODNI ZAKON I EUTANAZIJA

Prirodni zakon, odsjev BoZje mudrosti u ljudskom razumnom biéu, oba~
vezan je za sve ljude jer svi oni imaju istu ljudsku narav. Kada Ctovjek
razumom shvac¢a da je za nj duznost ono 5to Bog nareduje i po vjeénom
zakonu, te ako uvida ono $to smije a Sto ne i po tome se ravna u svojem
djelovanju, kaZemo da opsluiuje propise prirodnog zakona. Papa Ivan
XXIII. u enciklici Mir na zemlji isti¢e da je svaki ¢ovjek po svojoj naravi
osoba, nosilac prava i duZnosti: »Svakoj naime zajednici 1judi, koju bismo
htjeli dobro uredenu i ugodnu, treba kao osnovu postaviti ono nacelo da je
svaki Covjek osoba, to jest, da je narav obdarena razumom i voljnom
slobodom pa da ima od sebe prava i duZnosti Sto izravno i skupa proviru
iz same njegove naravi. Stoga, kako su opc¢enita i nepovrediva, tako se ni
na koji naé¢in ne daju otuditi«®s,

Nakon 5to je iznio da ¢ovjek ima izvjesna prava i duZnosti koje proizlaze
iz njegove naravi, isti papa spominje pravo na opstanak i dostojan Zivot
kao i to odakle ono izvire: »Na pocetku, prije no §to progovorimo o &ovje-
kovim pravima, napominjemo da.fovjek ima pravo na Zivot, na tjelesnu
nepovredivost, na sredstva prikladna za ¢asno Zivljenje..... 1z gega slije-
di da ¢ovjek uZiva i pravo da bude zbrinut zadesili 1li ga bolest, povrijedi
li se na poslu i radu, obudovi li, ostari li, bude li prisiljen ostati bez posla
i, napokon bude li bez ikakve svoje krivnje lien sredstava svakako potre-
bnih za Zivot«¥. Malo dalje u istom dokumentu papa Ivan XXIII. kaZe:
sPrava &to ih dosad spomenusmo, a izviru iz naravi, u istom se &ovjeku
komu pripadaju vezuju uz isto toliko duZnosti; ova prava i duZnosti vode
iz prirodnog zakona koji im ili daje ili nameée i podrijetlo i podrsku i
neodoljivu snagu«?®.

Pravo na Zivot starije je, dakle, od bilo kakve i bilo koje pozitivne
odredbe ljudske vlasti i nadvisuje bilo koji ovozemaljski autoritet. Neop-
hodno je odmah spomenuti da ¢ovjek ne moZe posve samovoljno raspola-
gati ni svojim a ni tudim Zivotom jer nije obdaren apsolutnom vlastu. Nit-
ko od ljudi po svojoj naravi nije ni veé¢i ni odliéniji od drugih, pa da

34 Usp. G. PERICO, Diritto di morire? u: Aggiornamenti sociali 12/1975., str. 681,
s L. ROSSI, Eutanasia, u* Diz. di Teol. Mor. str. 1338.

8 IVAN XXIII, Pacem in terris, prilog »Bogoslovske Smotre« 2/1964., br. 9. str. 2.
1 IVAN XXIII, Pacem in terris, br. 11, str. 3.

38 IVAN XXIII, Pacem in terris, br. 28, str. 6.
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moZe slobodno odluéivati o Zivotu ili o tome kada trebaju umrijeti. oni
koji nisu poéinili nikakvo loSe djelo, koji su neduZni. Prema tome] euta-
nazija ili ubojstvo nevinog ljudskog bi¢a nedozvoljeno je jer se protivi
prirodnom zakonu i dostojanstvu ljudske osobe utemeljene na tom za-
konu?®.

2 — SVETO PISMO I EUTANAZIJA

Iako zapovijed Dekaloga »ne ubij« (Izl 20,13} odzvanja u Starom i No-
vom savezuy, ipak u konkretnom Zivotu Izabranog naroda nailazimo na ne-
ke sluéajeve prave eutanazije. Redovito se navode dva: samoubojstvo
Saula i Jude Iskariota.1®.

Po sebi je zanimljiv dogadaj kralja Saula koji nikako nije mogao pod-
nijeti poraz 8to su mu ga nanijeli Filistejei, nad kojima je trijumfirao
njegov suparnik, mladi David. Saul je bio svjestan ¢injenice da je upravo
David bio od Boga odreden da postane kralj. Optere¢en svim tim é&injeni-
cama Saul uzme svoj maé i baci se na nj (1 Sam 31, 4).

Kad je veé rije¢ o eutanazijskom postupku kralja Saula, nije na odmet
prisjetiti se jo§ nekoliko mjesta iz knjiga Staroga saveza koja u vecoj ili
manjoj mjeri podsje¢aju na eutanazijsko samoubojstvo. Ahitofel, savjet-
nik kralja Davida, u AbSalonovoj pobuni ustaje protiv Davida. Vidjevsi da
je propao, objesi se (2 Sam 17, 23). Zimri, kralj Sjevernog izraelskog kra-
ljestva (IX. st. prije Krista), prevratom dode na vlast. Vojska je potom
postavila Omrija za kralja, a sedam dana iza tog dogadaja Zimri, zapaliv-
5i nad sobom kraljevski dvor, poéini samoubojstvo (1 Kralj 16, 18). Razis,
jedan od jeruzalemskih starjeSina, bio je optuZen kod Nikanora, sirskog
vojskovode za vrijeme Anticha Epifana i velikog mrzitelja Zidova. Vi-
djevsi da su vojnici prodrijeli u kulu te da ¢e biti podmetnuta vatra a
vatra zapaljena, Eazis se, opkoljen odasvud, baci na vlastiti ma&. Radije
je htio ¢asno poginuti nego dopasti u bezboznidke ruke (2 Mak 14, 37—42).
Eleazar, jedan od Makabejaca, pao je kao Zrtva u borbi s Antichom. Za
vrijeme borbe opazi Zivotinju koja je bila opremljena kraljevskim or-
mom. Misleé¢i da je na njoj kralj, uvuée se ispod slona, probode ga mafem
i ubi. Zivotinja se strovali na nj i zgnjeéi ga (1 Mak 6, 43—46).

Slu¢aj apostola Jude ISkariota jedini je primjer eutanazijskog samo-
ubojstva u Novom savezu (Mt 27, 3—5).

Prema Bibliji ljudski je Zivot vrhovno ovozemaljsko dobro. Tipi¢an
primjer nalazi se u Knjizi o Jobu: »Sve $to ¢ovjek ima dat ée za Zivot
(Job 2,4). Ali treba odmah istaknuti da se taj Zivot ne sastoji u beznadaj-
nom, praznom i ¢isto biolofkom opstojanju, nego u posvemasnjoj i zado-
voljavajuéoj prisutnosti ¢ovjeka na zemlji, ispunjenoj dugim, sretnim i
mirnim danima (usp. Post 25, 8; 35, 29; Job 42, 16 itd.).

Bog je tvorac i gospodar Zivota (Post 2, 7; Jer 1, 5; Mudr 15, 11). Nje~
govo gospodstvo nad &ovjekom proteZe se neprestano, u svakom trenutku
(Job 12, 10}, bez BoZjeg podrZavanja sve bi propalo (Job 34, 14—15). Bog
je ¢ovjeka stvorio za Zivol: »Jer Bog je stvorio ¢ovjeka za neraspadljivost
i uéinio ga na sliku svoje besmrtnosti. A davolovom je zavi$éu do§la smrt
na svijet, i nju ¢e iskusiti oni koji njemu pripadaju« (Mudr 2, 23 — 24).

a Usp. V. MARCOZZI, Il cristiano di fronte all’eutanasie, u: La Civilita Cattolica, IV/1975.,
str. 326—728; V. DEVETAK, Eutanazijo, Crkva u svijeiu 3/1877., str. 230—231,

# Usp. G. PELLICCIA, L'eutanasic ... str. 24—26; G. BARBAGLIO, Il valore della vita
umaneo nella Bibbie, u: Morire si, ma quando?, Milano, Paoline, 1977., str, 179—191.
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Covjek-smrinik BoZjom moéi biva izbavljen (otkupljen) od smrti: »Stog
mij se raduje srce i klite dufa, i tijelo mi spokojno poéiva. Jer mi neée§
ostaviti dudu u Podzemlju ni dati da pravednik tvoj trulezj ugleda. Poka-
zat ¢e§ mi stazu u Zivot, puninu radosti pred licem svojim, sebi zdesna
blaZensivo vjetno« (Ps 16, 9—11; usp. Ps 49, 16; Iz 25, 7—8). U Knjizi
Danijelovoj jod se jasnije govori o uskrsnu¢u na Zivet i osudu: »Tada ée
se probuditi mnogi koji snivaju u prahu zemljinu; jedni za vjeéni Zivot,
drugi za sramotu, za vjeénu gadost« (Dan 12, 2; usp. 2 Mak 7, 23)4.

Kristovo uskrsnuée u Novom savezu temelj je svih nada vjernika. U
svjetlu ove stvarnosti drugaéije gledamo na ljudski Zivot znajuéi da smrt
nije zadnja rije¢ o ¢ovjeku. Dovoljno je prisjetiti se samo nekoliko mjesta
iz Pavlovih poslanica od koji evo samo jednog: »Krist je uskrsnuo od
mrivih. On je prvenac od umrlih. Buduéi da je po Covjeku doSla smrt,
po Covjeku dolazi i uskrsnuée mrtvih. Jer kao 3to u Adamu svi umiru,
tako ée u Kristu svi oZivjeti« (1 Kor 15, 20-—22; usp. 1 Sol 4, 13—17; Fil 1,
21—24).

Gospodin je zastitnik ljudskog Zivota 5to osobito dolazi do izraZaja u
opisu slu¢aja Kaina i Abela: »Jahve nastavi: Sto si udinio? Slugaj! Krv
brata tvoga iz zemlje k meni vi¢e. Stoga budi proklet na zemlji koja je
rastvorila usta da proguta s ruke tvoje krv brata tvoga« (Post 4, 10—11;
usp. Izl 23, 7). Ubojstvo ¢ovjeka u Bibliji poprima obiljeZje bezboZni¢kog
i obe&taléujuceg ¢ina: »A za vasu krv, za vas Zivot, traZit éu obratun:
trazit éu ga od svake Zivotinje; i od Covjeka za njegova druga, traZit ¢u
obratun za ljudski Zivot! Jer na sliku BoZju stvoren je Covjek« (Post 9,
5—6).

Govoreéi o raznim biblijskim opisima brige za ljudski Zivot, vrijedno
je spomenuti $to Sveto pismo misli o lijeéniku i njegovoj ulozi u otuva-
nju ljudskog zdravlja. Najzanimljiviji tekst nalazi se u Knjizi Sirahovoj
38, 1—15. Glavne misli bile bi slijede¢e: Bog je vrhovni gospodar i nad
ljudskom bole&¢u. I bolesnik i lije¢nik trebaju se molitvom uteé¢i Gospo-
dinu. Bolest se promatra kao Bozja kazna. Uza sve to lijeénika treba
postivati. MoZda je najveéa vrijednost ovog biblijskog teksta upravo u
tome 5to on — u sredinj gdje je bilo uobi¢ajeno izravno utjecanje Bogu
i u bolesti preko obrazaca i vjerskih pokreta vise ili manje magijskog
obiljezja — upuéuje da se ljudi trebaju ute¢i i lije¢nidkoj znanosti: »Ali
i lije¢niku mjesta daj, i njega je Gospod stvorio i nek nije daleko od tebe,
jer i on je potreban. Katkad je spas u ruci njihovoj, jer se i oni Bogu
utjetu, da im poda milost izlije¢enja i lijek za spas Zivota« (Sir 38, 12—14;
usp. Iv 9, 2--3)%2,

3 — CRKVENO UCITELJSTVO I EUTANAZIJA

Posljednjih ¢etrdesetak godina Crkveno uciteljstvo viSe puta navraca
na problem eutanazije isticuc¢i slijedete misli:

a) Ljudski je Zivot nepovrediv, te stoga nitko osim Boga nema pravo
da nfjime raspolaZe po svojoj volji. To pravo ne mogu si prisvojiti ni bole-
snik, ni njegov zakoniti predstavnik, ni lije¢nik, ni drzava. Iz toga slijedi
da dru$tvo ne moZe nekoga izravno lisiti toga prava. Govoreti o svrsi

41 Usp. G. BARBAGLIO, Il valore della vita . .. str, 180—I86.
@ G, BARBAGLIO, Il vatore della vita ... str., 190—181.
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lije¢nitke profesije, papa Pio XII. naglasava da ona treba pomagati, lije-
¢iti a ne Skoditi ili ubijati: »Lije¢ni¢ko pravo ne moze si, dakle, nikada
dozvoliti da lije¢nik ili pacijent prakticiraju izravnu eutanaziju i lije¢nik
ju ne smije nikada primijeniti ni na sebi ni na drugima... U svemu tome
lijeéniéko pravo nema nikakvu vlast i lijeénik nije duzan poslusati ga
niti se treba na nj osvrtati; zabranjeno mu je svako formalno pomaganje
dok materijalno pomaganje spada pod opée norme materijalnog sudjelo-
vanja«*3. Istu misao sadrzi i tekst konstitucije Gaudium et Spes Drugog
vatikanskog sabora: »Povrh toga sve 3to se protivi samom Zivotu, kao to
je ubojstvo bilo koje vrste, genocidi, pobaéaji, eutanazija pa i svojevoljno
samoubojstvo; ... svi ti i sliéni postupcei zacijelo su sramotni veé sami po
sebi, i dok truju ljudsku civilizaciju vise kaljaju one koji tako postupaju
nego one koji nepravdu trpe, i u proturje¢ju su sa Stvoriteljevom taStu«
(GS 27). O nepovredivosti ljudskog Zivota govori i papa Pavao VI: »Na-
dasve dragocjeno pravo na Zivot — jedno od osnovnih ljudskih prava —
treba biti ponovno istaknuto zajedno s osudom onih grubih zastranjenja
koja uniStenje nevinih Zivota — neovisno na kojem se stupnju oni nalaze
-— po¢injaju preko odvratnih zlo¢ina poba¢aja i eutanazije«*.

b) Gledom na otuvanje ljudskog Zivota, promicanje njegovih vrednota
i napretka javna vlast ima veliku odgovornost. Ona nikako ne smije u
vidu prividnog opc¢eg dobra ograniéiti ili posve dignuti pravoe pojedinca
na njegovo tijelo, odnosno na Zivot uopée. Pio XII. izriéito veli: »Treba
istaknuti da fovjek u svojem osobnom postojanju — u krajnjoj liniji —
nije podvrgnut koristi drustva nego obratno: zajednica je za Covjeka«.
Poradi tog razloga drZava ne moZe na bilo kakav naéin dopustiti takva
prakticiranja (tj. uni$tavanja ljudskih Zivota)is.

¢) Eutanaziju, makar bila udinjena i iz samilosti, treba osuditi. Zato
papa Pio XII. naglaSava: »U druStvenom redu takva osjeéajnost za-
sljepljuje duh i navodi ga da u naéelu zastupa nakazne teorije i zagovara
moralno lo3e i zlokobne prakse. Jedna od takvih je laina samilost kojom
se Zeli opravdati eutanaziju i ¢ovjeku oduzeti o¢is¢éavajuéu i zasluznu
patnju i to ne preko pohvalnog i dobrotvornog ohrabrenja nego dosu-
divsi mu smrt kao $to se ona odreduje nekoj nerazumnoj Zivotinji liSenoj
besmrtnosti«,

d) Gledom na neizravno ubrzanje smrti koje moZe uslijediti kao dru-
gotni utinak potrebe analgetika, papa Pio XIIL 24. veljate 1957. odgo-
vara posve jasno. Naime, na pitanje lije¢nikéd da li je prema nauci vjere
i morala lijeéniku i pacijentu upotrebom narkotika dozvoljeno uklanjanje
bolova i svijesti (¢ak i pred samu smrt ako se predvida da ¢e upotreba
narkotika skratiti Zivot?), isti papa isti¢e da je to »dozvoljeno ako ne po-
stoje drugi nadini i ako u danim okolnostima to ne sprefava ispunjenje
ostalih vjerskih i moralnih obveza«!’. U ovom slu¢aju smrt se nikako
nije Zeljela niti traZila, iako se je iz opravdanog razloga u nju upustilo.

e) Podsje¢ajuéi na gore navedenu izjavu svog predSasnika, papa Pavao
VI. naglasava ulogu lije¢nikd u ocuvanju ljudskog Zivota i njihovoj ob-
12 G, CAPRILE, Il mayistero della Chiesa sull’eutunasia, u- Morire si, ma juando?, str, 185,
4 G, CAFRILE, Il magistero della Chiesa ... str. 195—1946.

4 G. CAPRILE, Il magistero della Chiesa ... str. 146.

i G, CAPRILE, Il magisiero della Chiesa ... str. 199—200.
i OAAS 48 (1957) str. 147,
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vezi da ne pristanu uz primjenu eutanazije: »Imajuéi u vidu vrijednost
svake ljudske osobe Zeljeli bismo spomenuti da je duZnost lijeénika da
uvijek bude na sluzbi zivota i da mu pripomaZe sve do kraja bez da ikada
prihvati eutanaziju i odustane od te nadasve ljudske duZnosti da mu po-
mogne sa svim dostojanstvom ispuniti svoje ovozemaljsko putovanje«?®,

f) Nedavno objavljena »Deklaracije o eutanaziji« Svetog zbora za nauk
vjere od 5. svibnja 1980. vodi ra¢una o svim dosadasnjim izjavama Crkve-
nog uéiteljstva o ovoj stvari ali i o napretku medicine koja od Crkve
trazi izvjesna dodatna obja3njenja na eti¢kom planu.

Deklaracija nagladuje da je sam Bog gospodar zivota i smrti: »Svaki
tovjek je duzan uskladiti svoj Zivot prema naertu Stvoritelja. On mu je
dan kao dobro koje treba donijeti plodove veé ovdje na zemlji, ali ¢ije ée
potpuno i posvemasnje usavrSenje biti ostvareno istom u vjeénosti« (I, 2).
Dokument vife paZnje posveéuje razlici izmedu samoubojstva i Zrtvova-
nja Zivota za vise ideale (I, 3). KrS¢anima se Zeli naglasiti teSkoéa posljed-
njih ovozemaljskih trenutaka, znaCenje boli i patnje te kako se treba
sluZiti analgeticima i upotrebom drugih terapeutskih sredstava, dodajuéi
na kraju da se tek preko naSe smrti otvaraju vrata konaénog Zivota.*®

ZAKLJUCAK

Materijalisticko poimanje Zivota i iskljucivo vrednovanje ¢ovjeka prema
njegovim proizvodnim moguénostima pogoduje Sirenju eutanazije. Ne-
produktivne osobe, ljudi poodmakle dobi i neizlje¢ivi bolesnici osjetaju
se suvi$nima, kao teret drustvu, a svoje opstojanje drZe manje vrijednim
od Zivota zdravih i dru§tvu korisnih ljudi. Ako se ovim moralnim pat-
njama nadodaju i fizitke boli koje podnose, onda je nekako shvatljivo
zadto neki bolesnici katkad u eutanazijskoj smrti vide jedino i najbolje
rjeSenje svoje bezizlazne situacije.

Katoli¢ka teologija, pozivajuéi se na prirodni zakon, poruku Svetog
pisma i nauku Crkvenog uéiteljstva o nepovredivosti ljudskog Zivota,
otklanja bilo koju vrst eutanazije.

RESUME

L’euthanasie est le probléme le plus discuté de notre épogue. On trouve
aujourd’hui des options onposées non seulement chez les médicins et le per-
sonnel hospitalier, mais aussi chez les juristes, les sociologues, les moralistes ete.

Cet article donne tout d’abord un apercu historique du probléme a travers les
grandes civilisations du passé, tenant compte des arguments »pour« et »contre«
Ueuthanasie, avant d’exposer les principes medicaux, les valeurs morales et
humaines et les lois qui protégent la société et Uindividu.

La deuxiéme partie est consacrée & lanalyse théologique qui nous permet,
a la lumiére de la loi waturelle, de la Bible et du magistére de U'Eglise, nous
former une conscience chrétienne, plus juste, et plus huwmaine sur ce probléme
a la fois familial, national et mondial.

Nous croyons que la vie est le plus précieuxr cadeau du Seigneur et c'est lui
seul et personne d’autre qui peut en disposer. Par conséquent, 'euthanasie ne
peut pas €tre accentée par la morale catholique.

4 Osservatore Romano od 19. rujna 1975.

# Usp. PH. DELHAYE, Lo vecente dichiarazione della Congregazione della fede sull'euta-
nasie, u: Rivista del clero italiano 10/1980., str. 795—798: G. CAPRILE, Orientamenti mo-
rali circa leutarasia, u: La Civilta Cattolica, III/1280., str. 305—308,
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