clanci

KRATAK POGLED U MISTERI) KRISTA
I POVIJEST SPASENJA

Dr Bonaventura Duda

~Kod obnove crkvenihi studija treba u prvom redu
nastojati da se bolje usklade filozofski i teoloski pred-
meti te skladno pridonose da se u dusama pitomaca sve
vise otkriva otajstvo Krista koje zahvaca svu povijest
ljudskoga roda, neprestano utjece na ljudsku povijest, a
poglavito djeluje po svecenic¢koj sluzbi.”

{Optatam totius, br. 14a).

Skola uvijek nastoji pronaéi kratke prikaze' koji bi u nekoliko poteza sazeli
pogled u cjelokupnost nekog predmeta. Takvi sazeci bar za neko vrijeme oznacuju
doseg dosadasnjih metodic¢kih i sadrzajnih razmisljanja, pa stoga i odskoénicu za
daljnja usavriavanja. Suvremena teologija. bar ona koja je potaknuta Koncilom,
smatra da se sva Biblija i sva teologija nekako dade izraziti kao misterij Krista i
povijesti spasenja.? Sto znace ti izrazi?

UVODNE NAPOMENE

1. Prije no §to pokusamo odrediti znacenje samog izricaja ,,misterij Krista i
povijesti spasenja Zelimo sstaknuti nekoliko povijesnih znacajnosti. Veé se u
desetlje¢u prije Koncila povremeno vodi intenzivna diskusija o obnovi teoloskih
studija. Ona se sa sve ve¢om oitrinom i zahtjevnosc¢u nastavlja u radovima pret-

I Ve¢ nekoliko godina inicijativom Katolickog bogoslovnog fakulteta u Zagrebu odrzavaju
se u uskrsnom tjednu strucni sastanci nasih profesora teologije (Zagreb 1976, Dakovo
1977, Sarajevo 1978, Rijeka 1979). Na posljednja se dva sastanka u Sarajevu i Rijeci
raspravljalo o obnovi Crkvenih studija po smjernicama Il. vatikanskog koncila. Sredisnja
je tema bila: misterij Krista i povijesti spasepja kao okosnica obnove cjelokupne teologije.
Toj ce temi biti posvecen i slijedeci uskrsni sastanak 1980. Na molbu kolega objelodanju-
jem neke vaznije tocke predavanja u Sarajevu.

2 Mozemo odmah spomenuti da se taj izraz pojavljuje u koncilskim dokumentima na vise
mjesta, ali niposto istoznacno. lzri¢aj se prvi put pojavljuje u konstituciji Sacrosanctum
Concilium, osobito u br. 16 i 35. U prvom, br. 16, rijec je o ,,mysterium Christi ef historia
salutis’, a u drugom o ,historia salutis seu mysterium Christi”. Dakako, ista se zbilja izra-
zuje i drugim izricajima, npr. Dispositio, Oeconomia, Propositum, Praefinitio... Usp.
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koncilskih pripravnih komisija od god. 1960. do 1962. Nazoé&na je i u interven-
tima koncilskih otaca u samoj saborskoj dvorani. Koncilski su se oci sluzili velikim
doprinosom suvremenih teoloskih istraZivanja na najrazliGitijim podruéjima,
osobito biblijskom, eklezioloskom. antropoloskom itd. Ali u isto vrijeme — tra-
ze¢i putove obnove Crkve — uhodanu skolsku teologiju nisu stedjeli i od ostrih
kritika.> Glavni njihovi prigovori pogadali su: a) neuskladenost filozofije i teolo-
gije: b) raskomadanost predmeta koja prije¢i jedinstven pogled na cjelokupnu
teologiju: ¢) nedostatan odnos teologije i duhovnog zivota studenata. ukratko —
nezivotnost teologije: d) pastoralnu nedjelotvornost.* U potrazi za uskladenoscu
filozofije i teologije. a osobito za jedinstvom teologije pomalja se kao temeljna
okosnica misterij Krista i povijesti spasenja.

2. Ta tema o misteriju Krista i povijesti spasenja. kako smo ve¢ istakli. nazo¢na
je pomalo u svim koncilskim dokumentima. i to na dva nacina: a) opéenito
posijana: b) formalno izrazena i dekretirana. izrijekom i ekvivalentno.’

Sto je Koncil htio dekretirati? S uvidom u susljedne sheme — od god. 1960.
pa do konaénog teksta Optatam totius, proglasenog 28. listopada 1965 - izlazi na
vidjelo vise odrednica.® Uvod u misterij Krista i povijest spasenja zamislja se kao

OCCHOA X., Index verborum Concilii Vaticani Secundi. Roma 1967, uz rijec Mysterium,
str. 320—321. Temeljno je pitanje da li su ,.misterij Krista' i , povijest spasenja’ adekvatne
istoznaénice koje se savrieno poklapaju, ili se samo uzajamno osvjetljuju i upotpunjuju.
Cini se da je odgovor: misterij Krista djeluje i odvija se u povijesti spasenja. Sam temeljni
dokument Koncila Opratam totius 14—16. o odgoju i obrazovanju svecenika, ni najmanje
ne rjesava problem. A tako ni susljedni Crkveni dokumenti, osobito Normae quaedam $to
ih je za aobnovu teoloskih fakulteta izdala Kongregacija za katolicki odgoj i izobrazbu 20.
V. 1968. U njima je rije¢ o ,.mysterium Christi et historiae salutis'’.

3 Najbolji pregled cjelokupne pretkoncilske i koncilske problematike donosi zbornik If
decreto sulla formazione sacerdotale u izdanju Elle Di Ci, Torino 1967, Osobito su vrijedni
prilozi koncilskog perita, opata Augustina Mayera O.S. B., koji je od pocetka radio u komi-
sijama za obnovu Crkvenih studija. Isticemo ove priloge: MAYER A, — BALDANZA G.,
Genesi storica del decreto ,,Optatam totius' str. 13—48; zatim, od istih autora, /! rinnova-
mento degli studi ecclesiastici. str. 414-478 s vrlo iscrpnim analitiCko-sintetickim biblio-
grafskim dodatkom na str. 512-604. Vrlo je informativan i ¢lanak tadanjega rektora
Gregoriane: DEZZA P., S8.1., L'idea del corso introduttorio alla luce del Vaticano I u
Seminarium 25, novi niz 12 (1972) 409-427. Sasvim izuzetno mjesto u tom ima nadbis-
kup Durbana u Africi, mons. D.E. Hurley, koji je takoder od pocetka ¢lan pretkoncilske
i koncilske komisije za izradu dekreta o svecenickoj formaciji. Mnogo puta navodi se
njegov inace tesko dostupan &lanak, izdan u dijecezanskoj reviji: HURLEY D.E., Pastoral
Emphasis in Seminary Studies u The Furrow 1 (1962) 16—30.

4 Normae quaedam, §to ih je za provedbu koncilskog dekreta Opratam totius 1968. izdala
Kongregacija za katolicki odgoj i izobrazbu, u biljesci na str. 23 ne susteiu se od ovakva
rjeCnika, koji uostalom odrazuje rjecnik nekih koncilskih otaca: ,,Quo melius vitetur
deplorata disiunctio, quinnimo quasi oppositio, quae non semel invenitur inter disciplinas
eiusdem Facultatis, urgetur assidua et organica operae consortio inter docentes.” U nastav-
ku se govori kako najvise tu stradaju studenti ,,ex quasi 'dissociata’ scientiae sacrae cogni-
tione', pa se poimence navodi primjer: , scientia biblica aliquando institutionem dogma-
ticam quasi ignorare videtur, theologia dogmatica autem exegesim biblicam non sufficien-
ter respicit” itd.

§ Jos jednom upucujemo na djelo OCCHOA X., Index verborum Concilii Vaticani Secundi,
Roma 1967, uz rije¢ Mysterium na str. 320—321. Talijanski Istituto per le Scienze religi-
ose di Bologna otpoceo je sa vrio studioznom serijom [ndices verborum et locutionum
decretorum Concilli Vaticani II, od Cega je izisao samo 1. svezak, Constitutio de Sacra
liturgia, Bologna 1978; tu je rije¢ Mysterium na str. 97b.

6 Osim djela navedenog u bilj. 3, mnogo sam se koristio s ova dva {lanka: DEZZA P., S.1.,
Lidea del corso introduttorio alla luce del Vaticano II u Seminarium 25, novi niz 17
(1972) 408—-427 (uostalom, sva je broj posvecen temi De cursu Introductorio in Mysteri-
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biblijsko upotpunjenje tecaja filozofije. On bi tekao usporedo s filozofijom a
kao priprava za studij teologije. Po drugima, to bi bila biblijska priprava i na filo-
zofiju i na teologiju. Mjesto mu je na poéetku svega studija, a poglaviti cilj: sves-
tran doktrinarni i pastoralni pregled i pogled koji bi uvjetovao povezanost filozo-
fije i teologije. Kao posebno organiziran uvod u opée razumijevanje Crkvenih
studija, taj bi te¢aj morao misterij Krista i povijest spasenja predstaviti kao konver-
gentnu toc¢ku svih disciplina. U svijesti profesora i studenata trebalo bi staino
stajati da obraduju, proucavaju i produbljuju jedinstven i jedincat predmet — mis-
terij Krista i povijest spasenja. Samo tako bi se postigao najpotrebniji cilj cjelo-
kupne obnove Crkvenih studija - objedinjenje sve teologije. Takav uvodni te¢aj
— ili uopce tako shvacena, tako predavana i proucavana teologija — imala bi i’
prakti&nu, zivotnu svrhu: sav bi studij snaZzno utjecao na vjernicki Zivot studenata
i pomagao im u sazrijevanju vjere i to zrelijoj odluci za sveeni¢ko zvanije.

Sve su te teznje na odreden nacin dosegle svoj konaéni izraz u dekretu Opta-
tam totius (ubuduée OT) br. 14-16. tj. u dekretu o obnovi Crkvenih studija
(sa sluzbenim podnaslovom Decretum de institutione sacerdotali), a taj dekret
tumace i provode pokoncilski provedbeni dekreti, naro¢ito Ratio fundamentalis
institutionis fundamentalis (ubuduée RF), za sjemenista i bogoslovije i Normae
quaedam (ubuduce NQ) za fakultete. Oba dokumenta izdala je Kongregacija za
katoli¢ki odgoj i izobrazbu, prvi god. 1967, a drugi god. 1968.

3. Po samom dekretu Optatam totius, br. 14—16, misterij Krista i povijesti
spasenja dekretira se: a) kao ,.uvodni teaj” da se odgovori potrebi sustavne i
cjelovite vizije svega kri¢anskog otajstva odmah na pocetku, prije svakog pojedi-
naénog izudavanja razli¢itih predmeta filozofije i teologije; b) kao konvergentna
tocka ili okosnica: aa) koordinacije ili uskladenja filozofije i teologije, te bb) kao
tocka objedinjenja svih i pojedinih teolodkih disciplina.

Sam ,,uvodni teaj” fundamentalni je dio institucionalnog ciklusa, a ima
trostruki cilj. Prije svega sistematski: uvod u misterij Krista i povijest spasenja
treba studentima pruzZiti poetnu sintezu kako bi shvatili znagenje i cilj svega
teoloskog studija. Zatim, egzistencijalni: ukoliko taj ,tecaj” treba izaéi u susret
duhovnoj situaciji danasnjih studenata i pomo¢i im u produbljivanju njihove vjere
na kojoj ¢e se temeljiti sva njihova specifi¢na egzistencija, u konaZnici sveéenicka.
Stoga im napose treba pomo¢i da §to jasnijim i osobnijim opredijeljenjem vrednuju
i prihvate svoje sveceni¢ko zvanje. I napokon, pastoralni ukoliko studenti budu
jasno spoznali da misterij Krista djeluje u povijesti ,poglavito po svecenitkoj
sluzbi.”

No, iz samog koncilskog teksta — a osobito iz provedbenih dokumenata RF i
NQ — nije rije¢ samo o tom ,,uvodnom te&aju”, nego se misterij Krista i povijest
spasenja predstavljaju kao okosnica cjelokupne obnove sve teclogije. Pod tim
vidom valja ponovno vrednovati sva ta tri, spomenuta dokumenta, odakle moZzemo
izaZeti ove odrednice. Prvo, misterij Krista stoji u tijesnu suodnosu sa svom
ljudskom povijeséu (,.totam historiam generis humani afficit”, OT i4a). Drugo,
trajno djeluje (,.influit”, OT 14a) u Crkvi. Trede, osobito po sveéenitkoj sluzbi

um Christi et historiam salutis); BENTIVEGNA G., Il mistero di Cristo all'inizio degli studi -
ecclesiastici u Rassegna di teologia 14 (1973) 13-31.
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(OT 14a). Cetvrto, taj misterij Krista i povijesti spasenja treba sluziti kao konver-
gentna tocka uskladenja filozofije i teologije (OT 14c i 15c). Peto, to je ujedno
klju¢ objedinjenja svih kao i pojedinih teoloskih disciplina ali, Sesfo, tako da svoju
usmjerenost i ukorijenjenost u misteriju Krista i povijesti spasenja svaka disciplina
treba otkriti sebi svojstvenom metodom (NQ 30).”

O ODREDENJU POJMA ,OTAJSTVO KRISTA™

U izri€aju ,misterij Krista i povijesti spasenja” svakoj rijeci treba odrediti
smisao.

4. Sto je misterij? Ponajprije, sadrzajno, pita se da li je rijed misterij prvotno
u odnosu s glagolom znati ili u odnosu s glagolom biti. Po dojakosnjoj teologiji,
bar posljednjeg stoljeca, rije¢ misterif povezivala se preteZnije s glagolom znati i
oznalavala je ljudskom razumu nedostupnu tajmu.® Novije studije ponovno
vrednuju znaCenje rijeci musterion u smislu glagola biti: njome se prvenstveno
oznaluje boZanska zbilja koja i nas zahvacda i teZi da se u nama i po nama dogodi i
- zbude. Tako zbiljnost i dogadajnost ulaze u bit misterija.

Tu u hrvatskom jeziku nastaje prevodilacki problem: hoéemo li rije¢ musterion
prevesti sa tajna ili sa otajstvo. Po nekima, te su dvije rijeli istoznatne, a odnose
se donekle kao starija i rjeda (otajstvo) i mlada i &es¢a (tajna), pa ¢ak i kao nepra-
vilna (kajkavska: otajstvo) i pravilna (Stokavska: tajna). Buduéi da je rijeé tajna
bar u nedawvnoj teologiji oznacavala poglavito misterij ukoliko oznaluje razumu
nedostupnu istinu, mi danas — u nafem kontekstu — radije upotrebljavamo
otajstvo kao rije¢, upotrebom manje definiranu, koja stoga moZe poprimiti nova
obremenjenja u smislu zbilje i dogadajnosti. Jer, tajna — zbog svoje redovitije
upotrebe u tom smislu — odvodi shvacanje misterija na razinu umstvenosti i
spoznajnosti, a to jest na to da li se bozanska zbilja moze razumom spoznati ili
ne, a otgjstvo viSe izri¢e to da se boZanska zbilja u nama dogada.

Sadrzajno, izraz mysterium (po grékom musterion) usao je u koncilske doku-
mente ,jin pacifica possesione”, a preuzet je iz novijih teoloskih — poglavito
biblijskih i liturgijskih — istraZivanja. Stoga, znaCenje izraza mysterium Christi —
otajstvo Kristovo treba potraziti osobito u biblijskim i liturgijskim studijama
(npr. O. Casel), a onda, dakako, u novijim teoloskim sintezama (npr. K. Rahner).?

7 U Normae quaedam br. 30 Citamo: ,,Curent ... docentes, ex intrinsecis exigentiis proprii
uniuscuiusque disciplinae obiecti, mysterium Christi et historiam salutis ita excolere, ut
exinde, omni disciplinarum vel methodorum confusione seclusa, unitas totius institutionis
theologicae clarescat.”” U biljesci br. 12 na istoj 21. stranici navodi se primjer kako treba
ostvariti uskladenost pojedinih teoloskih disciplina. Ujedno se istice da u svemu ipak treba
sauvati pravednu samostojnost svake discipline, kako bi student teologije osjetio da ga
sve one vode ,,de fide in fidem" ...

8 Usp. BAKSIC S., Pregveto Trojstvo, Zagreb 1941, 432-437.

9 Na ovom potonjem, na teoloskim sintezama neéemo se zasada zadrZavati. Valja svakako
spomenuti da je ta misao prisutna i nekako temeljna u poznatom i voluminoznom teolos-
kom priruéniku Mysterium salutis s velikim ekspozeom A. Darlappa o povijesti spasenja u
I. svesku. Gledom na sam teoloski ,,predmet” o misteriju Krista i povijesti spasenja, tek
se javljaju opseinija djela. Medu prvima se pojavio: MIANO V., Corso intmoduttivo al
Mistero della salvezza, Zurich, 1971, Veliku vainost za sada ima jedino fundamentaino

13



5. Gledano na biblijske poruke zaustavimo se samo na tri grupe tekstova. U
1 Kor 2,7-12 spajaju se u jedno izrazi: sofia — apokalupsis — musterion. Mudrost
BozZja. uosobljena. otkrita nam je konaéno u Kristu, osobito u Kristovu uskrsnuéu
koje suoznacuje i nase suzivotno ucesce u njegovoj proslavi, u njegovoj novoj i
slavnoj egzistenciji.

Nekako najgusce. kao u komadu. u shvacanje misterija uvodi nas uvodni himan
Poslanice Efezanima (1.3-14). '® U sklopu toga himna ve¢ sama obznana miste-
rija jest .blagoslovna™ (1,9 i 13). znak narocite prisnosti s Bogom i ueita u
njegovu Zivotu. U toj obznani na djelu je nase predodredenje od vje&nosti, na§
izbor. nase zamilovanje u Ljubljenome ... Zbog ¢ega nam se obznanjuje i misterij
(ili Misterij). Taj misterij pretpostavlja ,.ekonomiju punine vremena” (1,10), a to
znaci da se odvija u povijesti dok ne dosegne Puninu koja se izri¢e u tako breme-
nitom glagolu ,.anakefalaiosasthai”: dok sve — rekli bismo ,sve na nebu i na
zemlji” — ne bude privedeno i podvedeno pod jednu Glavu — Krista Isusa. I opet,
i tu je misterij ne samo ..mislen” nego bas operativan — djelatan i dogadajan.'®

Po Ef 3,9-12 (ili sire po Ef 3,2—-19) Pavao je ,za nas”, to jest u korist vjernika
primio dar da sudjeluje u provedbi ekonomije Bozje milosti. Obznanjeno mu je
otajstvo Kristovo (to musterion tou Hristou): da su pogani i Zidovi ,sutijelo”,
to jest nova cjelina u Kristu i s Kristom. Po njemu — u Crkvi — ,,imamo slobodan
pristup k Ocu™, to jest da Zivimo s njime u neslu¢enoj familijarnosti — kao njegovi
sinovi i djeca. kao braca medu sobom. Tu se misterij-otajstvo o¢ito ne odnosi
samo na umstvenu spoznaju, nego duboko zasijeca u egzistenciju svakoga vjernika,
svega Covjecanstva. | taj je misterij operativan, ukljucuje proces rasta, mora se
jos dogoditi — ,.do sve Punine Bozje™.

Mozda se najsazetije odreduje sto je misterij u Kol 1,27 i 2,23 (iako se mora
uzeti u obzir cijeli prvi dio te poslanice). Sam Krist jest misterij Boga jer se u nje-
mu, Kristu, razotkriva Bog. tko je i kakav je; u njemu, Kristu, pozvani smo na
zajedni§tvo s Bogom. Ali to nije Krist naprosto, nego — Krist u nama, i to ,Krist
u nama (kao) nada slave™. Ta nada nije neki pusti osjecaj nego, prema Novom
zavjetu, dinamiéna, operativna snaga u nama kr§¢anima. Ona opredjeljuje i odjelo-
tvoruje sav nas zivot da se zalozimo te se ostvari — Krist.

‘Dakako. tu ne bismo smijeli stati. Trebalo bi prouéiti sazvudja rijeéi misterij u
spisima otaca, u prozivljavanju Crkve, narogito u liturgiji. Zna se da je poznati
misteriolog Odo Casel, polaze¢i odatle, izveo pravu revoluciju u vrednovanju te
rijeci. No, iako su njegove teze dozivjele i znatnije korekture, mozemo usvojiti
zakljucak §to ga o tom donosi A.G. Martimort: ,,Bozanski misterij je ponajprije
Bog sam u sebi ... ukoliko razotkriva sebe i silazi Eovjeku, svome stvoru te mu se
otkriva” i — mozemo dodati — samim ga sobom dariva. ,,Otkad Krist nije vise
vidljivo medu nama, njegove pojavnosti prijedode u sakramente-misterije, kako
veli Leon Veliki (Sermo 74,2: ,,in sacramenta transivit”)...” Otada i izraz ,mis-
terij Krista obuhvaéa u isto vrijeme samu osobu BogoZovjeka i njegovo djelo za

djelo: RAHNER K., Grundkurs des Glaubens — Einfiihrung in den Begriff des Christen-
tumns, Herder, Breiburg — Munchen — Wien 1977.

10 Upucujemo na mali komentar Ef 1,3—14 5to ga je u Svescima br. 6, 1970. objavio dr J.
Fucak.



spas ?rk\e, pa je tako i sama Crkva uvuéena u misterij Krista kojemu je sastavni
dio™ M

6. Odvagnemo li sada sve §to smo rekli, otajstvo o¢ito nije prvenstveno neka
~tajna” nedostupna razumu, iako to mozZe biti a i jest (samo ne ,tajna” pred
kojom se razum povlagi u bespomocénost). Naprotiv. otajstvo je zbilja — istina,
nadnaravna i neshvatljiva — ali nama ponudena da u njoj zazivimo. da se i u nama
zbude. Mogli bismo i ovako reéi: otajstvo moze biti mjerljivo u svojoj pojavnosti —
dosta je imati pred o¢ima samog Isusa Krista — a vjerljivo u svojoj natpojavnosti.
Dijelom je vidljivo o&ima i shvatljivo razumu, ali u svojoj punini ,.vidljivo™ je samo
vjeri. Svakako, otajstvo nije samo bozanska zbilja nego ujedno i nasa zbilja u koju
smo ukljuéeni i uvuceni. Ona je bozanski dogadaj koji se ho¢e dogoditi i u nama.
To je, mogli bismo reci, stalan refren klasi¢nog misteriologa sv. Leona Velikog u
svim njegovim misterijskim govorima o Bozi¢u, Uskrsu, Uzasaséu...'? Misterij je,
dakle, bozanski dogadaj koji se hoce dogoditi i u nama.

7. U koncilskoj i suvremenoj teoloskoj sintagmi ,misterij Krista” treba bar
zamalo zastati i u ovoj drugoj rijeci, to jest u kojem smislu se kaze ba$ . misterij
Krista”. Tu imamo posla s tzv. subjektivnim ili objektivnim genitivom. Pita se da
li je rije¢ o misteriju $to ga je donio Krist (tada se genitiv razresuje kao subjekt)
ili o misteriju koji jest Krist (tada se genitiv razresuje kao objekt). U prvom, Krist
je subjekt toga izriaja — on je donosilac misterija, a u drugom Krist je objekt i
sadrzaj misterija — sam on jest misterij. Oba su tumacenja umjesna, ali ovdje se
ne iskljuuju nego bad dozivlju. U tom smislu ¢itamo u koncilskoj konstituciji
Dei Verbum br. 3 da je Krist ,ujedno i posrednik i punina objave™, rekli bismo i
objavitelj i — ono objavljeno. Ali, to nije sve. Naime, iz svega dosadasnjeg, slijedi
da se misterij Krista ima dogoditi. A Krist, nije li on ve¢ dogoden?

To nas pitanje vodi k razmisljanju o temeljnoj Paviovoj teologiji Tijela Kristo-
va — Crkve — sa svime §to je s tim u vezi. A mozemo odmah poéi na najzbitiji
otacki izraz — Augustinov! — o ,,Christus totus” ili — sav Krist, cijeli Krist. Tema
je tipi¢no augustinovska, utemeljena na Pavlu, i mozemo odmah navesti jedan od
najsavrienijih tekstova: ,Nije Krist samo u Glavi, a ne u Tijelu. Citav je Krist i
u Glavi i u Tijelu. Njegovi, dakle, udovi jesu — On. A On nije odmah i njegovi
udovi. Kad oni ne bi bili njegovi udovi, ne bi ono bio rekao Pavlu: Zasto me
progonis? Nije Pavao progonio njega, nego njegove udove, to jest njegove vjernike
na zemlji. A ipak, ne htjede reéi: svete moje, sluge moje, ili jo§ €asnije — bracu
moju, nego — mene, to jest moje udove kojima sam ja glava.””!® Svakako, Augus-
tin je snazno uvjetovan Pavlom, a po Pavlu ,Christus totus — sav Krist” znai:
Krist i ja, Krist i svaki njegov vjernik, Krist i sva zajednica njegovih vjernika.'*

11 MARTIMORT A .G., Introduction & la liturgie, 19653, 216-220.

12 Tako npr. u spasovskim govorima Krist je i kao Covijek uzvisen nad sva nebesa te zasjede
zdesna Ocu da i mi jednom — 8 sada veé otajstveno — budemo suposjednuti s njime, sukra
ljevi s njime. Temelj takva misterijskog uzdignuéa jesu npr. glasovite Pavlove sloZenice sa
sun-sa. U Pavla stalno susrecemo glagolske izraze — biti s Kristom suraspet, suukopan,
suuskrisen ... — koji uvode u poimanje nasih ontoloskih veza s Kristom.

13 Tractatus in Joannem 28, nekoé u utorak Gluhe nedjelje u Casoslovu.

14 Dosta je ovdje upozoriti na encikliku PLJO XII., O Kristovu misticnom Tifelu, Zagreb
1944. Pojava te enciklike vrio je vaZna i ulazi u pretpovijest I1. vatikanskog koncila.
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Nasiroko ¢e on to razviti u I Kor 12,12--27. Taj odlomak svr$ava rije¢ima: ,A
vi ste tijelo Kristovo i, pojedinaéno, udovi.” Znamo i za paralelna mjesta u Rim
12,3-8 i Ef4,1-16. A postoje i sazeti izri¢aji koji se, istina, mogu shvaéati i
minimalno i maksimalno, ali ih se nikada ne moze zaobi¢i. Spominjem samo Gal
3.28: ..Svi ste vi Jedan u Kristu™ kao i ve¢ spomenuto mjesto u Kol 1,27: , Krist
u nama — nada slave.” Do koje pak se mjere Krist poistovjecuje sa svakim svojim
viernikom, ako ne i sa svakim ¢ovjekom, najjednostavnije pokazuje Krist sam u
velikoj besjedi o posljednjem sudu: . Sto god ste u¢inili jednome od najmanije
moje brace, meni ste uéinili.” (Mt 25 31sl) Ovdje ni ne spominjemo misti¢ne
Ivanove zapise iz razgovora poslije vecere... A taj misterij — misterij Krista — sva-
kako se jos nije dogodio, nego se dogada dok ne dosegne puninu.

8. Mislim da nije dosta istaknuta snaga izri¢aja , misterij Krista” i da je u isto
vrijeme dosta nagladena i njegova tajnovitost, ali jo§ vide i njegova zbiljnost (ne
samo umstvenost), a s time i dogadajnost. Sada treba odrediti u kakvu je odnosu
izri¢aj ,misterij Krista™ s izri¢ajem s kojim Cesto dolazi sparen. a to je ,,povijest
spasenja’”.

O ODREDENJU POJMA ,POVIJEST SPASENJA™

9. lzraz ,povijest spasenja” ima svoju — povijest.'® Izvio se najprije — kao
»Heilsgeschichte™ — u protestantskoj teologiji XIX. stoljeca. Isprva je ocijenjen
kao krilatica kojom su ironizirali teolosku skolu u Erlangenu, gdje je bio naj-
utjecajniji J. Chr. von Hoffman (+1877). Kao reakcija na pustu umstvenost I.
Kanta, a pod utjecajem Hegela i Schellinga koji su istakli Sovijekovu ,,povijest”
(hrvatski izraz nije sretan') kao jednu od temeljnih Zovjekovih kategorija, trazilo
se novo tumadenje bogoduhosti Biblije i suodnosa obaju Zavjeta. Tu se uvelike
pokazala plodnom misao o ,povijesti spasenja’. lzraz, dakle, u prvo vrijeme
sporan, polako se udomacio u protestantskoj (zahvaljujuéi osobito K. Barthu i
O. Cullmannu), a onda i u katoli¢koj teologiji (preko J. Daniéloua, K. Rahnera i
dr.). Sam izraz zelio je ista¢i neke teologiji subitne vrednote, odsutne u dojakos-
njoj teologiji: teologija nije pusta apstrakcija, neki iscjedak mozdine; objava se
dogodila, vjera se dogada, hode da se dogodi. I tu moZemo odmah ustanoviti kako
se ba§ pod vidom dogadajnosti sureéu oba izraza: i misterij (Krista) i povijest
" spasenja. '

Same sastavine sintagme ,,povijest spasenja’ nisu bez daljnjega jasne. Ponaj-
prije, u ovom izri¢aju rije¢ ,,povijest” ima specifi®no, rekao bih jako znaZenje.
15 I ova je sinfagma usla mirno u koncilske dokumente kako je ofito iz ve¢ navedenog kon-

cilskog rjeénika (bilj. 2 i 5). DEZZA P., n.cl., 423 daje znati da se u poéetku mislilo u sam

koncilski tekst unijeti neke vrsti definiciju povijesti spasenja, ali je to u kasnijim skradiva-
njima otpalo. U prvim tekstovima je stajalo: ,Sub nomine historiae salutis hic intelligitur
tota Revelatio ... praeprimis sub aspectu interventuum Dei in mundo ad salvandos homines
in Christo et in Ecclesia ... Quatenus autem obiectum omnium disciplinarum theologica-
rum est explicatio Revelationis, eo ipso hanc historiam sacram vel 'dispensationem’ quae in
vita Ecclesiae semper est in actu explicare debent.” Od djela koji se bave povijeiu spasenja
svakako je jedno od temeljnih CULLMANN O., Heil als Geschichte. Heilsgeschichtliche

Existenz im Neuen Testament, Tibingen 1965. u kojemu se sam .autor stalno nadovezuje
na ranije djelo Christus und die Zeit, Zurich 19623.
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Dosta budi upozoriti da Nijemci razlikuju izmedu ,die Historie™ i ,,die Geschich-
te”. Slovenci ovdje imaju sretniju rije¢ od nas — ,,zgodovina”. U nas je, ipak, rije¢
~povijest” ponajpace u vezi s korijenom (pri)-povijedati, prema tome vide spada
pod glagol reci nego dogoditi se (ba kao i rije¢ ,tajna/otajstvo”). U njemac¢kom
,die Historie™ istrazuje ,.die Geschichte”. Svakako, u izrazu ,,povijest spasenja”
pod povijes¢u razumijevamo poglavito cjelokupnu ljudsku dogadajnost, proslu,
sadadnju i buducu. To je, uostalom, snaga izraza ,,povijest ¢e nas suditi”.

A i o rije¢i ,.spasenje” valja neito napomenuti. [ opet, hrvatska rije¢ spasenje
nipo§to ne prevodi u svoj punini temeljnu novozavjetnu gréku rijeé soteria,
latinski szlus (njemacki Heil). Naime, nada rije¢ spasenje nema prizvuka rijeci
zdravlje, a taj nije samo popratan, nego mozda i prvotan u rije¢i soteria i salus.
Stoga i rije¢ Spasitelj u izvornom jeziku Novog zavjeta znaci i Ozdravitelj ili cak
samo Zdravitelj, jer rije¢ sama po sebi ne pretpostavlja najprije oboljenje. Zdravi-
telf bi bio darivatelj zdravija, stalno krepkog i sve krep&eg... Ako pogledamo ma
i manje biblijske rje¢nike, npr. Haagov, naci ¢emo da spasenje oznacuje novo
stanje ¢ovjeka i Covjecanstva nakon Kristova otkupiteljskog zahvata. Ono ozna-
¢uje sve bogatstvo i sve moguénosti koje nam dariva Krist Otkupitelj da u punini
ostvarimo svoje covjestvo i da se — i kao pojedinci i kao zajednica — u skladu sa
Bozjom zamisli i po Bogu o&ovjecimo. U redu palog covjeka, soteria je ozdravije-
nje, a u redu ,spasena Covjeka” soteria je punina zdravlja, puno odovjecenje ili
punina opstojnosti.

Kada, dakle, velimo ,povijest spasenja”, pod spasenjen mislimo na zahvat
Bozji u Isusu Kristu i po Isusu Kristu — zahvat koji se nastavlja u Crkvi i zahvaéa
svakoga Kristova vjernika do kraja vijeka — za boljitak, vremeniti i vje¢ni, cijeloga
Covjeka i svakoga Covjeka i svega Covjecanstva. Kristovo spasenje je osobito oslo-
bodenje od zakona grijeha, zakona smrti te Zivot u slobodi djece Bozje. Jedino
Krist ima naslov Soter, Spasitelj svijeta i u tom smislu Ozdravitelj i Osloboditelj
(usp. Iv 4,42). Jedino je u njemu spasenje: .Nema uistinu pod nebom drugog
imena dana ljudima po kojemu bismo se mogli spasiti.” (Dj 4,12)

Tako izraz ,,povijest spasenja” znadi mnogo vije no $to to otprve kazu same
rije¢i. I kada se odvagne §to o tom pisu upucenici, moZemo reéi da se tim izrazom
zeli istaci ovo dvoje: prvo, spasenje ima povijest (ili: spasenje se odvija u povijesti)
i drugo, povijest (u smislu cjelokupne dogadajnosti) jest spasovna. No, protuma-
¢imo to dio po dio.

SPASENJE IMA POVIJEST”

10. Spasenje se svakako ne dogada odjednom, ono je proces. Napreduje, a
moZe i nazadovati. moze zastati i opet Zivnuti... Ta je spoznaja duboko nazocna
u koncilskom uéenju. Spominjem temeljni tekst u Dei Verbum br. 3: Bog ...
pruza ljudima trajno svjedoCanstvo o sebi (usp. Tim 1,19-20). Hoteéi pak da
otvori put visnjega spasenja, on je povrh toga vec od pocetka praroditeljima otkrio
samoga sebe. 4 nakon njihova pada on ih je — obecavsi im otkupljenje — podigao,
dajuéi im nadu u spasenje (Post 3,15). / dalje, ne sustajuci, vodio je brigu za ljud-
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ski rod da svima koji ~ ustrajni u dobrim djelima — trae spasenje dade Z%ivot
vjecni (usp. Rim 2,6—7). A u svoje vrijeme pozva Abrahama... | tako je kroz vje-
kove pripravljao put Evandelju...” (Usp. jo§ LG 16—17)

Takva je misao duboko nazoéna u otadkoj nauci o tzv. ,aetates mundi” ili
,razdobljima svijeta”.'® Po Dei Verbum br.3 mozemo ustanoviti tri poglavita
takva razdoblja: predabrahamsko - abrahamsko —~ Kristovo vrijeme. No, veé je i
samo stvaranje svijeta prvi &in BoZji, prvi zahvat u povijest-dogadajnost; ono,
uostalom, nipoito jo3 nije gotovo pa je mozda ispravnije reci: ,,Vjerujem u Boga
Stvaratelja” nego samo ,,u Boga Stvoritelja™. A gledom na , vrijeme Kristovo”, po
mnogim suvremenim teolozima valja u Kristovu vremenu razlikovati tri razdoblja:
doba ,zemaljskog Krista” i prve kri¢anske generacije — ,,meduvrijeme Crkve”
(po nekima: doba Duha Svetoga) — zavrino vrijeme, vrijeme Parusije sa ,,Zivotom
buducega vijeka™ Tako bismo mogli uspostaviti etape ili razdoblja susljednih
Bozjih zahvata u povijesti spasenja: stvaranje svijeta i dovjeka — predabrahamsko
doba — abrahamsko doba, doba lzraela — vrhunski dogadaj u povijesti spasenja:
Isus Krist — meduvrijeme Crkve — Parusija — nove nebo i nova zemlja.

Doista, ako pomno ¢itamo Bibliju, sve djelo Bozje, sav njegov spasiteljski
zahvat — ukratko: sva povijest spasenja — tecCe od prvog neba i zemlje do novih
nebesa i nove zemlje u kojima obitava pravednost (usp. Post 1,1; Otk 21,11 2Pt
3,10-13; a gledom na Koncil dosta budi navesti LG 48). Prijelomni dogadaj,
najodlu¢nija etapa BoZjeg djela jest dolazak lsusa Krista. On se ucijepio u samu
ljudsku povijest kao bozZanski cijep da do korijena pobozanstveni cijelo stablo,
divijaku (usp. Rim 11,164l i Iv 15,1sl): svakoga Zovjeka, svu zajednicu vjernika;
a u konacnici sve Zovjedanstvo, pa po &ovjeku i sav kozmos (usp. Rim 8,19sl).
To je znalenje Isusa Krista u povijesti BoZjega nauma i BoZjega djela kako ga
opijevaju najtipi¢niji himni Novoga zavjeta (Iv 1,1-8; Ef 1,3—14; Kol 1,15-20;
za Koncil navodimo samo GS 22 i 45). U stvari, sva povijest od pocetka ide u
pravcu Krista (eis auton, reéi ¢e Kol 1,16). Ali Bog susljednim zahvatima sve vide
pripravlja ,,Dan Kristov” (usp. Iv 8,56). Sama Cinjenica, iako nekad samo izvanj-
ska, da se od Krista broje godine ljudske povijesti-dogadajnosti, i unatrag i unapri-
jed, ima duboko teoloko znacenje. Obred utiskivanja Alfa i Omega te urezivanja
‘svake nove godine u uskrsnu svijeCu Zeli takoder posvijestiti kxﬁéamma tu veliku
i velebnu &injenicu.

11. Ova razmifljanja imaju mnoge teolotke implikacije, spomenimo samo
neke. Prije svega, u sklopu povijesti spasenja, sama BoZja objava nije dana odjed-
nom, ona je progresivna.’” Bog se nije objavio odjednom, nego postepeno, a u
punini istom u Kristu. No, ipak, s time da se smije govoriti o zavrinici objave
(i objektivne) u Parusiji (usp. DV 4).

Na ,razdoblja spasenja’ naslanja se novo vrednovanje religijd u svijetu, 3to je
na Koncilu tako snazno utemeljilo dijalog sa svim religijama. Koncilsko uZenje o
tom predstavlja stvaran pomak u spoznaji Bozje objave, u smislu Isusova obecanja

16 LUNEAU A, L ‘histoire du Salut, Paris 1964.

17 Najkrace o tom u Zagrebackoj Biblifi 1968 u dodatnim tekstovima Opdi uvod u Bibliju
(1. izdanje: str. 233sl, daljnja izdanja: str. 1169sl) i Pmpnasr religiozne misli u Biblif{
(str. 238 {li 1174).
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o Duhu koji ¢e Crkvu ,upucivati” u svu istinu (usp. Iv 16,13). To razvijenije
ucenje i vrednovanje religijd nazo&no je osobito u dogmatskoj konstituciji Lumen
gentium br. 16 i 17, te u dekretu o misijskoj djelatnosti Crkve Ad Gentes kaoiu
dekretu Nostra aetate o dijalogu s nekri¢anskim religijama. Po Lumen gentium
br. 16: ,Oni koji jo3 nisu primili Evandelje na razlicite se nacine svrstavaju (latin-
ski: ordinantur) u Bozji narod.”

Ovamo spada nauk najéasnijih otaca kr§canske starine, npr. veé sv. Justina, o
tzv. ,praeparatio evangelica™ te o ,bozanskoj pedagogiji” (Klement Aleksan-
drijski), a napose o ,.semina veritatis — o sjemenju istine (ili Istine)”. Koncil se,
vrlo znagajno, u tome vise puta pozivije na Iv 1,9 po kojemu je Logos , svjetlo sto
prosvietljuje svakoga Eovjeka, svakoga koji dolazi na ovaj svijet”.'®

Usput se treba upitati da li s dolaskom Kristovim prestaju prijasnja razdoblja?
I da, i ne. U stvari, sva su prija$nja razdoblja u pravcu Krista, pripravljaju Krista.
No, za one koji Krista jo§ ne upoznase, njihova razdoblja za njih traju kao poseban
put Bozje providnosti, jer ,Bog hoce da se svi ljudi spase i dodu do spoznanja
istine” (1 Tim 2,4). To nam otvara, rekosmo ve¢, sasvim novi pogled i stav prema
svim nekricanskim religijama, prema svemu pluralizmu religioznosti u ¢ovjecan-
stvu, pa ¢ak i prema razli¢itim duhovnim strujanjima u povijesti svijeta. Gdje nije
posrijedi osobni grijeh, tu svako prianjanje uz neki relativno dobar sustav moze
biti put spasenja, moze biti ne samo spasovan nego ba§ — spasonosan put. Za
iskrenog lzraelca i danas je spasotvorno vrijeme abrahamske ekonomije spasenja.
A mnoge nekricanske religije spadaju, jo§ dublje, u predabrahamsko vrijeme eko-
nomije BoZje, iako su povijesno nastale mozda i kasnije, te nose tragove abraham-
skog i kristovskog sinkretizma. No, na to samo usput — i viSe pitajuéi — napomi-
njemo da potaknemo na daljnja razmisljanja. Svakako, sve su te misli na svoj nacin
odavna nazoéne i u ekleziologiji i u haritologiji.

Dakako, gajeci postovanje i dijalog sa svima, mi treba da se osjecamo odgovorni
svemu svijetu dok zahvaljujemo Ocu za sasvim izrazitu kri¢ansku milost ,,5to nas
je izbavio iz vlasti tame i prenio u kraljevstvo Sina, ljubavi svoje’’ (Kol 1,13). Ako
zidovstvo nije bilo razlogom uznosenja, bar ne pred Bogom (Rim, 2,7sl), nije to
ni kr§éanstvo. Ono nas obvezuje Bogu i svijetu da ,hodlmo kao sinovi svjetlosti”
te ,tako svijetli nase’ svjetlo pred ljudima da ljudi, gledaju¢i nasa dobra djela,
proslavljaju Oca nasega koji je na nebesima™, pa da i po nama nadu put k punini
Bozje objave i suzivota s Bogom.

POVIJEST JE SPASOVNA

12. Drugi vid izri¢aja ,,povijest spasenja” Zeli istaci da je povijest spasovna.
Sto se time hoce reci? Ponajprije upozorujemo da smo naumice rekli spasovna,
a ne spasonosna ili spasotvorna ili kako se obi¢no, moida manje sretno, veli
spasenjska. Ukratko hocemo reéi ovo: sve $to se dogada — sva povijest kao doga-
dajnost — odrazuje se na spasenje ¢ovjeka i kao pojedinca i kao druStvenog bica,

18 FEUILLET A., Le prologue du quatriéme Ewangile, Paris 1968, 62-76.



odrazuje se na spasenje svega CovjeCanstva. Povijest, ukoliko zna&i cjelokupno
ljudsko dogadanje u kojem se odvija povijest pojedinca, povijest grupd, povijest
Crkve kao zajednice vjernika, povijest Covjecanstva, odluéna je za spasenje: moze
pruziti i uditi spasenju, moZe postati prilikom ostvarenja i neostvarenja spasenja.
To je na jedincat nadin izrekao Simun Bogonosac o Kristu: ,,Evo, ovaj je postav-
ljen na propast i uzdignuée mnogima u lIzraelu i za znak osporavan.” (Lk 2,34)
To je poziv i upozorenje svakom pojedincu i svakoj vjerni¢koj zajednici, svemu
Covjetanstvu i svakoj epohi: da svoj povijesni trenutak, svoje povijesno doga-
danje pretvorimo u spasenje.

13. Tu se u razgovor. i opet, uklapa nekoliko vaznih teolofkih implikacija: o
meduovisnosti spasenja — o bremenitosti viemena — o umijecu oéitavanja znakova
vremena — o aktualizaciji Svetog pisma itd. Dodirnimo bar malo ove vrlo vaine
teme.

Prije svega, Bog je spasenje uéinio meduovisnim. Ta je misao daleko, daleko
nazo¢nija u Bibliji no u suvremenom, bar donedavnom teoloskom midljenju.
Istina se uvijek skrivala u dogmi o isto&nom grijehu, ali -- i samo razmisljanje o
isto¢nom grijehu nalazilo se nekako u slijepoj ulici, jer je odveé bila naglajena
individualna teologija spasenja pa je dogma o isto&nom grijehu bila nekako izvan
svoga izvornog biblijskog konteksta. Stoga se u novijoj teologiji bolje prougila
jedna od temeljnih biblijskih kategorija o ¢ovjeku kao Eovjecanstvu, ili o Covjeku
kao ,.corporative personality”.!? Istom u punom kontekstu te biblijske kategorije
mozZemo pravilno govoriti i o individualnoj i kolektivnoj odgovornosti, a isto tako
i o spasenju. U taj sklop smjesta se i tema o dva Adama i sva ,solidarietas” kae i
,zamjenicnost” (,satisfactio vicaria”) Kristova djela. No, ovdje o tom samo usput.

Nadalje, istom u svjetlu takve povijesti spasenja — ili, budimo sada cjelovitiji,
u svjetlu misterija Kristova koji se dogada i sazrijeva u povijesti spasenja — silno se
izdize bremenitost vremena. Tu bi valjalo raspraviti o vremenu ukoliko je hronos
(vrijeme kao vrijeme i — kao ,.zub viemena”) i viemenu ukoliko je kairos (vrijeme
kao sretna prilika, kao — zgoda, spasovni trenutak). Mozda nigdje to nije tako
jasno kao u 1 Kor 7,29s1.2° Presudan trenutak u povijesti spasenja — za svakoga
od nas i za sve nas u ovo vrijeme — jest ba$ ovo nase vrijeme, ovaj na§ dan, ovaj nas
&as. To je Bozji kairos, stetna prilika, pogodni trenutak — zgoda.

Na to se nadovezuje razgovor o umijecu &itati znakove vremena. 1zraz se nasla-
nja na Isusovu rije¢ u Mt 16,23 i Lk 12,54—56. Kr§€anin treba da razvija umijece
— molitvom, razmiljanjem o Svetom pismu i o povijesti — te razabere i progita
svoje vrijeme, svoj poziv za se i za druge u danom ¢asu. | to zato da se onda sav
zaloZi za spasenje svoje i spasenje ljudi s kojima ga je Providnost prostorno i vre-
menski povezala. Zna&ajan je u tom divan koncilski tekst u Gaudium et spes
br.4a: ,Da bi Crkva mogla izvrivati svoju zadaéu — koja je, po GS 3, da pod
vodstvom Duha Svetoga nastavlja djelo samoga Krista — duZnost joj je da u svako
vrijeme ispituje znakove vremena i tumati ih u svjetlu Evandelja.” Toj utiteljskoj
19 Usp. DE FRAINE J., Adam et son lignage. Etudes sur la notion de ,,personalité corpora-

tive " dans la Bible, 1959.

20 Usp. DUDA B., Zenidba i djevidanstvo u 1 Kor 7 u: Bogoslowska smotra 69 (1979) 19-40,
¢lanak Kratkotrajnost sadasnfice, str. 33—~37. )
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izreci srodna je ona u Lumen gentium 17: ,,A Spiritu Sancto compellimur ut
propositum Dei. qui Christum principium salutis pro universo mundo constituit,
effectu compleatur.”

A odakle nautiti mudrost Citanja znakova viemena? Poglavito iz Svetog pisma.
Sva nam Biblija svjedo¢i da Bog djeluje tijekom povijesti spasenja. Bog je stalno na
djelu. Stoga je sigurno na djelu i danas. A kako éemo ga prepoznati? Postoji
privilegirano, poviasteno vrijeme BoZjega djelovanja. To je vrijeme kada je Bog i
djelovao i ,.registrirao™ svoje djelovanje. To je vrijeme objave, vrijeme Biblije. Sva
Biblija s kraja na kraj pokazuje Boga zaposlena u povijesti svijeta, u povijesti
spasenja. Pomni citatelj Biblije. prema tome, zapaza ne samo BoZje rijeci, nego
nadasve Bozje geste, Bozje ¢ine (usp. Dei Verbum br. 2 b). Vec je sv. Grgur rekao:
JBozanska nas Mudrost — Isus Krist — opominje sad rije¢ima sad djelima. Jer,
dok nesto Sutke ¢ini, poucava nas $to je i nama Ciniti."”

1 sada. iz Biblije treba is¢itati ovo nase vrijeme. Iz Biblije znamo da je Bog
stalno djelatan u povijesti naSega Zivota. u povijesti Crkve i svijeta. Iz Biblije zna-
mo i to kako Bog djeluje. Djeluje npr. po ljudima za ljude; zatim, pocinjuci s
malim | neznatnim itd. Treba. dakle. da dobro uoéimo i nauéimo ta pravila
Bozjega djelovanja. Tako ée nam npr. vrio mnogo reci povijest BoZjih poziva,
jer o odazivu i zalaganju pojedinaca ovisi sudbina cijeloga naroda...

Ta mudrost i§¢itavanja Biblije za nase vrijeme — da onda u svjetlu Biblije vred-
nujemo svoju situaciju i svoje zadade — zove se aktualizacija ili podanasnjenje
Biblije. Prekrasan nam primjer za to daje sam Isus u prvoj propovijedi u Nazaret-
skoj zbornici: ..Danas se ispunilo ovo Pismo $to vam jo§ odzvanja u usima.”
(Lk 4.21) Znacenje toga sudboﬁosnoga danas u povijesti spasenja svakoga Covje-
ka, svega CovjeCanstva nasiroko razvija Hebr 3.7-4.11 sa susljednim odlomkom
o sudbonosnom znacenju Rije¢i Bozje: Hebr 4,12-13.

Evo kratke sheme:
. Parusija.
Prvo nebo i Novo nebo
zemlja Isus Krist i zemlja
; ' : 1980. !
. Proziv Abrahamov ; Nase doba !
1 ] | 1 1
1 1 | ' | i
crta ! ! ' | )
povijesti \”___,1 --..____“__’-____,.-— ﬁ-ﬂ_’_’_’;
Predabrahamsko Abrahamsko Kristovo doba:
doba | doba ' (i meduv[ije.me Crkve)

Doba objave i Sv. pisma: I mi iz Biblije DANAS is&ita-
Bog djeluje u povijesti te u ‘ | vamo- svoje vrijeme. (aktuali-
Sv. pismu registrira” svoje zacija Biblije)
I djelovanje. ]
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Ocito, za me, za nas tri su najodluénija trenutka povijesti spasenja: stvaranje
(kao pocetak i okvir povijesti spasenja) — dogadaj: Isus Krist — godina 1980.
(upravo na§ DANAS). Mozda ée tko reéi da je najodlucnije vrijeme parusije ili
dolaska Sina ¢ovjecjega. No, ako pazimo na podatke Novog zavjeta, ,,apokalip-
ticko vrijeme” za nas sadagnje ljude jest upravo ovo. Poznat je logij u sv. Justina:
.U Cemu te zateknem — i pojedinca i epohu — u tom ¢u te suditi.” Svatko ée iz
svoga vremena stati pred Sina ¢ovjegjega.?’

Dakle, da bih se znao usmjeriti i zaloziti, ¢itam Bibliju za ovo svoje vrijeme, za
ovaj svoj trenutak. Kao $to je Mala Terezija svoje ime otkrila na nebu, upisano u
zvijezdu kao T, tako je u Bibliji otkrila svoj poziv.?? Svatko treba pronaci sebe i
svoje mjesto u tom velikom BozZjem planu te pripomoci da se — gledom na se i
gledom na sve s kojima nas je Providnost povezala — ostvaruje u Ef 1,3—14. Tu
¢itamo najkraéi saZetak BoZjega nauma koji sav smjera tome da se sve — svaki
¢ovjek, svi ljudi, sav kozmos — privede pod jednu glavu: Kirista.

I tako se zapravo ,misterij Krista” spaja s ,,povijeséu spasenja™, pa se moze .
opravdano govoriti o ,,misteriju Krista i povijesti spasenja”.

SUMMARIUM

In articulo Brevis introspectio in mysterium Christi et historiam salutis, in
introductione notatur crisis theologiae scholarum quae in Concilio palam facta
est cuiusque remedium quaeritur in concentranda tota theologia in mysterium
Christi et historiam salutis”(num. 1-3). Explicantur termini: ,,mysterium Christi”
(num. 4—8) necnon ,historia salutis” (num. 9—). Deinde, magis enucleatur ipse
conceptus , historige salutis” in quantum exhibetur duplici passu: 1. Salus habet
historiam (num. 10-11) et 2. Historia est relativa ad salutem (num. 12-13).
Praeter explicationem conceptuum adnotantur in respectivis locis theologicae
implicationes huius doctrinae.

21 Mislim da je vrijedno prenijeti ovamo zavrsnicu uvoda u Apokalipsu iz poznatog francus

kog ekumenskog prijevoda Novog zavjeta Traduction oecuménique de la Bible. Nouveau
Testament, Paris 1972, str. 774—775: , Poruka Apokalipse se tice nas. Ona premasuje
navjestaj buduce parusije kojoj je rok i nacin neizvjestan. Ta poruka nema za cilj drzati
viernike u maglovitu domotuzZju koje bi ih tjesilo u njihovim zemaljskim razocaranjima i
pozivalo na nezauzetost.
Kraljevstvo Kristovo nije buduéi dogadaj, nego nazocna zbilja. Scenarij parusije i posljed-
njega suda samo Zeli da u svjetlo BoZje i simultanost vjeCnosti projicira ono §to se u otaj-
stvu dogada danas u povijesnom tijeku... Proro¢ka Rije¢ pozivlje vjernika da procijeni
vieénu teZinu svakoga 'trena’ i ne dopusta ni rastresenost, ni lakoumnost, ni kompromis,
nego izazivlje na neposredan i cjelovit angazman. Tim $to sadainju egzistenciju situira v
perspektivu parusije, Apokalipsa podsje¢a da je isti Isus na kraju povijesti koji joj stoji i
na pocetku, te da su zemaljske zbiljnosti, uza sve svoje privide, suodnosne s planom
Boijim."

22 Povijest jedne dufe, Zagreb 1978, str. 196—197. Taj je autobiografski tekst preuzet i u
Citanje njezina blagdana. U negdainjim izdanjima Powjesti nalazio se i prepjev tipicne
piesme Male Terezije Pjesma jednom danu koja pristaje u sklop nasih razmisljanja, puna je
Duha i evandeoskih prisjecaja.
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