KOMPONENTE SVECENICKE DUHOVNOSTI

Dy Hadrijan BORAK

Jo§ u srednjem vijeku daje se kandidatu za sveéeni$tvo viSe-manje
znanstvena kultura, ali ne ba$ posebno izradena duhovna formacija.
Poznato je da se tek poslije Tridentinskog koncila, i radi pothvata
koncila oko obnove sveéenickog Zivota, posvecuje veca paznja duhov-
nom odgoju klera. To je razlog da se i literatura o svecenickoj duhov-
nosti razvila tek u novije doba, ponajvide u vezi s pokusima za reformu
klera, ponajprije u Italiji, onda u S$panjolskoj i u Francuskoj. Samo
kao primjer navodim djelo koje je imalo izvanredan utjecaj na razvoj
pojma svedenitke duhovnosti, a napisao ga je $panjolski kartuzijanac
Antun de Molina (1560—1619) pocetkom 17. stolj.: Instruction de los
Sacerdotes (Madrid 1608). Janzenisti su svojim ogorfenim napadajima
na knjigu mnogo pridonijeli njezinoj popularnosti. Molina izvodi do-
stojanstvo svedenika iz prikazivanja Isusove zrtve, tumaci vaznost
misnih rubrika i normi za poboZnu molitvu brevijara; u prakticnom
dijelu knjige govori o pripravi na sv. misu i opominje svecenike da se
¢esto ispovijedaju i da ¢Cesto celebriraju. Ta je knjiga utjecala na ori-
jentaciju francuske g$kole svecenicke duhovnosti, poznate kao S$kole
kard. De Berullea, koja je stvarno imala izvanredno dubok utjecaj na
razvoj sveceni¢ke duhovnosti uopce.

Duhovnost je sveceni¢ka po toj nauci koncentrirana na osobu Isusa
Krista, Svecenika Novoga Zavjeta. Sveéenistvo je glavno Kristovo svoj-
stvo; naSe sveceni$tvo proizlazi iz Kristova sveceniStva i njegova je
slika. A sveéenik usavrSuje svoj Zivot ukoliko nasljeduje Isusove kre-
posti. Tako piSe De Berulle, i tako piSu Condre, sv. Vinko Paulski,
i drugi. Iz te perspektive citirani autori tumace vezu izmedu pasto-
ralnog djelovanja i molitve: molitva slijedi rad i rad molitvu. Svecenik
u molitvi nalazi Zar potreban za rad i uspjeh u radu. Svi ti autori
tumace $to moramo poduzeti da pastoralna sluzba ne bi prijeZila ili
unistila unutrasnji Zivot svecenika. I ta je interpretacija svecéenicke
duhovnosti ostala uglavnom do danas.

Ali nije mala novost te literature da su je, kona¢no, dobrim
dijelom pisali dijecezanski svedenici. Usprkos tome njezini su izvori
djela poznatih redovnika, i to katkada onih eksluzivno kontemplativnoga
#ivota, Zato je i pojam duhovnog Zivota kod tih pisaca onaj opisan od
redovnika, strukturiran na temelju duhovnog iskustva bez veze s pasto-
ralnom sluZbom. Ali ti su svedenici jakoSéu svoga svetog Zivota uspi-
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jevali u stvaranju kohezije izmedu duhovnog zivota i djelovanja, a da
ipak nisu dosta izricito zapazili poteSkoce za teoretsku sintezu.

Danas je sve to bolje zapaZeno. Ne ide se viSe za tim da svecenik
prihvati veé gotovu duhovnost onih koji se bave duhovnoscu, tj. redov-
nika, nego da ima svoju, za koju je karakteristi¢no i to da je u skladu
s praksom i iskustvom, a koje sam kontemplativni Zivot ne pruia.
Ovo stanoviste zahtijeva sam duh moderne kulture. Najprije idealisticki
imanentizam i nakon toga egzistencijalisticka antropologija formirale
su Covjeka koji ne pokazuje mnogo smisla za objektivni ideal, nego
gleda ideal u sebi, u razvoju svoga djelovanja. S time je povezan i
drugi vazan fenomen na polju vjere u 20. stoljecu. Dok se naime u
18. i 19. st. pozornost posebno posvecivala odnosu izmedu vjere i zna-
nosti, u 20. st. daje se veca vaznost praksi i, na polju vjere, prakti¢noj
povezanosti izmedu vjere i ljubavi, vjere i Zivota, prisutnosti vjere u
Zivotu ili zivotnom svjedocanstvu vjere. I danasnji smisao za apostolat
svakako je jedan od rezultata te pojave, $to znadi da djelovanje stvarno
krije u sebi duhovne snage koje prije, izgleda, nisu zapaZali.

To su neke od onih premisa koje imamo pred ofima tumaceci
komponente svecenicke duhovnosti, osobito one koje se nalaze u kon-
cilskim dokumentima. I za nju opdenito vrijedi ono $to je karakteri-
sticno za svu modernu duhovnost, tj. da je vise moralna i prakti¢na,
a ne uglavnom spekulativna; zato je eklezijalna, liturgijska i misionar-
ska. A to je potpuno u skladu s namjerama Koncila: on opisuje svece-
nicki zivot i savrSenstvo kakvo je potrebno danas za obnovu Crkve.

Novija literatura o sveceni¢koj duhovnosti ve¢ se dosta razvila, oso-
bito na francuskom i talijanskom jeziku, i moze se dosta lako nadi u
studijama koje tumace nauku Koncila. A koncilska nauka o svecenic-
koj duhovnosti nalazi se u slijede¢im dokumentima: Dogmatska konsti-
tucija o Crkvi (Lumen gentium), Dekret o odgoju i obrazovanju sve-
denika (Optatam totius) i Dekret o sluzbi i Zivotu prezbitera (Presby-
terorum ordinis). Ovaj posljednji dekret obraduje pitanje duhovnosti
vife-manje sistematski, kako je diktirala sama svrha dekreta.

Kako je Koncil postavio problem?

Put koji nas vodi u narav svedeni¢ke duhovnosti Koncil otvara
pitanjem: koja komponenta svecenicke duhovnosti sluzi kao pocelo
jedinstva u Zivotu svedenika? To pitanje danas nije novo. Ono se naime
ne postavlja samo s obzirom na savrS$enstvo, nego je zahtjev naravi,
osnovni zahtjev pedagogije i strukturiranja zdrave osobnosti. Zato je
bilo gotovo neizbjezno da Koncil, kad je pofeo razradivati pitanja o
Zivotu svedenika, posebnu vaZnost posveti tome problemu. I u tom
smislu Koncil s pravom polazi od stanovi$ta da je pomanjkanje jedin-
stva i sinteze u svedenitkom Zzivotu jedan od najvaznijih razloga zasto
je svedenik samo sebi katkada tako teZzak problem, $to nuZno kompro-
mitira njegovu sluzbu.

Dekret Presbyterorum ordinis (PO) posebnu je painju posvetio
pitanju o vezi izmedu sluzbe i Zivota svedenika. Diskusije na Koncilu u
listopadu god. 1965. pokazale su u tom pitanju jake divergencije. Bu-
dudi da je Koncil imao posebno naglaenu pastoralnu notu, mnogi su
biskupi zahtijevali da glasani tekstovi jasno tvrde bitno apostolski ka-
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rakter sveceniCke sluzbe. Ali bilo je i onih koji su radi vjernosti tradi-
ciji trazili da glavni karakter svecenicke sluzbe bude stavljen u prika-
zivanje euharistijske Zrtve, koja salinjava pravi privilegij svecenika.
Naprotiv, branitelji pastoralne teze bili su sigurni da apostolski i mi-
sionarski aspekt najdublje zahvada sveceniéki Zivot, i zato su inzistirali
na antropocentri¢noj dimenziji sveceniStva.

Da rijesi to pitanje, koncilska komisija nije trazila kompromis
izmedu dvaju stanovi$ta, nego je prezentirala takvo tumacenje svece-
ni¢ke sluzbe po kojem je donekle spalavala obadvije pozicije 1 odstra-
nila protivnost izmedu misije i Euharistije, izmedu svecenika koji
Zrtvuje 1 proroka koji propovijeda. To je postignuto koncilskom teolo-
gijom sveceni$tva, koju ne mozemo ovdje tumaditi, ali cemo neke nje-
zine osnovice mimogred spomenuti.

Slijedec¢i dakle nauku konstitucije Lumen gentium, dekret PO kaze
da je zadatak biskupske sluzbe u nizem stupnju predan prezbiterima,
da bi bili suradnici biskupskoga reda (PO 2). Oni su sredstvo kojim
Krist svoju Crkvu izgraduje, posvecuje i upravlja, i tako on po Crkvi,
koja je njegovo Tijelo, vrsi volju svoga Oca. Govore¢i nakon toga o
sadriaju sveceniCke sluzbe, dekret kaze da se ona sastoji u apostol-
skom navijeStanju Evandelja kojim se Bozji narod saziva i skuplja.
Osim toga, prezbiterskom sluzbom duhovna Zriva vjernika u sjedinjenju
sa zrtvom Krista dolazi do punine i prikazuje se preko ruku svecenika
u Euharistiji na nekrvan nacin i sakramentalno (PO 2). To je sadriaj
i cilj sluzbe prezbitera. Njihovo sluZenje dakle pocinje navijeStanjem
Evandelja, a crpi svoju snagu i moé iz Kristove Zrtve. NavijeStanje i
kult: sluzba obuhvada jedno i drugo, ona je bitno antropocentricka i
teocentricka — i ove su dvije komponente nerastavljive. One ne smiju
biti postavljene jedna uz drugu, nego moraju biti tijesno povezane. Na-
rav te ovisnosti Koncil je duboko izrazio slijedecom tvrdnjom: »Ostali
sakramenti i djela apostola, kao i sve crkvene sluzbe, tijesno su pove-
zani s Euharistijom i prema njoj su usmjereni... Zbog toga se Euhari-
stija pokazuje kao izvor i vrhunac cjelokupne evangelizacije« (PO 5).

Ako se gleda u tim dvjema bitnim dimenzijama, biva odito da je
sveceniCka sluzba rezultat apostolske ili pastoralne ljubavi, tj. djelo
Kristove ljubavi kakva zivi i stvara u djelovanju svecenika, Treba se
dakle dignuti do ove visine Zivota i iskustva, da dobijemo ispravni po-
jam svecenitke situacije. Na toj razini, gdje se nerazrjesivo sjedinjuju
ljubav prema Ocu i Ijubav prema svim ljudima, sluzba se svedenika
manifestira sa svojim antropocentri¢kim i teocentri¢kim komponentama,
Zato pastoralna ljubav obuhvada &itav Zivot svedenika i tako moZe po-
stati izvorom jedinstva njegova zivota. Dakle, da otkrijemo vezu svece-
ni¢ke sluzbe i njegova zivota, Koncil nas upucuje na vezu izmedu sluzbe
i ljubavi. Tu ljubav Koncil nazivlje pastoralnom, jer je izraZena pasto-
ralnom djelatno$¢u, i zato je nuZni izraz one specifi¢ne ljubavi kojom
svecenik dozivljava Kristovu misiju. Ta je pastoralna ljubav dar milo-
sti koju svedenik prima kod redenja, a narodito proistjete iz euhari-
stijske Zrtve, koja radi toga predstavlja srediste i korijen ¢itavog Zivota
prezbitera. To svedenik postize time da ono $to se zbiva na Zrtvenom
oltaru nastoji primijeniti na sebe (PO 12, 13).

Iz toga slijedi da je odnos izmedu sluzbe i Zivota sveéenika vrlo
uzak, jer od jednog istog izvora Zive jedan i drugi. Vanjski rad prezbi-
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tera ne samo da nije zapreka u duhovnom Zivotu nego je izvor kreposti,
te tako pruza pomod unutrasnjem Zivotu. Zato svecenicka duhovnost
raste i iz njegove sluzbe, te iz sluzbe dobiva neke svoje karakteristike.
To tumace tekstovi Koncila, od kojih ¢emo navesti samo neke,

To je najprije ofito iz jednog znacajnog teksta u dekretu Optatam
totius. Dekret kaze: »Ipak neka (sjemenistarci) u svom bududem radu
ne vide gotovo iskljuéivo opasnost, nego neka se radije tako odgoje
da duhovni Zivot $to viSe crpi snagu iz samog njihova pastoralnog rada«
(OT 9). Dakle sveceni¢ka sluzba moZe postati i opasnom, ali po sebi
ona je sredstvo posvecenja, kada se vrsi pod uvjetima koje Koncil ka-
snije opisuje. Koncil dakle ne prihvada misao onih koji kazu da rad
sveéenika za posvecenje uvijek ukljucuje dvije faze, kontemplativnu i
aktivnu: najprije se sabere i moli — i onda se sav baci na rad, kao
da se radi o nekom alternativnom punjenju i ispraznjivanju, bez sin-
teze. Prezbiterima kod redenja nije dana milost Duha Svetoga samo
zato da bude sigurna sakramentalna ili juridicka vrijednost nekih
njihovih ¢ina nego i zato da mogu posti¢i takvu svetost kakva je po-
trebna da postanu uzorima Kkr$éanskom narodu. Konstitucija Lumen
Gentium tumadi kako svedenici crpe svoju svetost iz Citave svoje apo-
stolske sluzbe: »Moledi i prinoseci zrtvu, kako im je duZnost, za svoj
puk i za sav BoZji narod, priznavajuéi ono §to ¢&ine i nasljedujuéi ono
¢ime se bave, mjesto da budu zaprijeeni apostolskim brigama, pogi-
blima i pote§koc¢ama, neka se radije po njima podignu na vecu svetost,
hraneci i dajuéi polet svoj aktivnosti obiljem razmatranja, na utjehu
cijele BoZje Crkve« (br. 41). Iako u toj konstituciji svecenicka apostol-
ska duhovnost nije dosla do one sigurne formulacije koju ima u PO,
ipak je njezin teoloski temelj ve¢ jasno zacrtan, i zato se dekret PO
stalno sluzi naukom te konstitucije kada postavlja oblike pastoralne
duhovnosti sveéenika.

U dekretu Presbyterorum ordinis Koncil dublje razraduje pitanje
jedinstva u Zivotu svecenika. Dapace, u tom je dekretu problem svece-
ni¢ke duhovnosti o¢ito koncentriran na to pitanje, tako da se nauka
Koncila s pravom mozZe nazivati duhovno&c¢u Zivotne sinteze. Put Koncila
do te nauke bio je dosta tezak. Poznato je naime da su tekstovi dekreta
PO koji govore o duhovnom Zivotu svecenika bili poslije diskusija u
listopadu 1965. temeljito preradeni, i to osobito zato §to nije bio dobro
definiran odnos izmedu sveceni¢ke duhovnosti i sluzbe. Mi donosimo
nauku Koncila slijedeé¢i sam tekst dekreta.

Pomazan Duhom Svetim i poslan od Krista, svedenik prima sluzbu
koje glavne komponente dobivaju time sakramentalnu bazu. Zato kon-
figuracija Kristu, postignuta tom sveceni¢kom situacijom, odmah odre-
duje onaj specifican put do savr$enstva kojim ée iéi svecenik. »Tako
dok vrde sluzbu Duha i pravde, samo ako su poucljivi Kristovu Duhu
koji ih oZivljava i vodi, oni se uévr$éuju u duhovnom Zivotu. Naime
sami svakidainji sveti ¢ini — kao i cjelokupna njihova sluzba, koju
vr$e u zajedni$tvu s biskupom i ostalim prezbiterima — usmjeruju ih
prema savrSenstvu zivota« (PO 12). Time su definirane osnovne misli
sveceni¢ke duhovnosti: ona je vezana na specifiéne duZnosti svedenika
u Crkvi i na eklezijalne aspekte njegove sluzbe. Koncil inzistira da se
ovdje radi o viastitom putu k svetosti. »Svedenici postizavaju svetost na
vlastiti nac¢in tako 5to svoju duZnost vrSe iskreno i neumorno u Kri-
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stovu Duhu« (PO 13). Dakle svecdenic¢ka vlastita svetost pretpostavlja
jedan odredeni na¢in vrienja duZnosti. Koncil posebno naglasuje to i
takvo vréenje duznosti koje posvecuje samo ako je takvo i ne druk¢cije.
Radi toga Koncil na vi$e nacina opisuje kakav je odnos svecenika prema
Kristu u apostolskom djelovanju. Intenzivnost toga odnosa uvjet je
posvecenja. »Kao sluzbenici svetoga, prezbiteri — napose u Zrtvi mise
— na osobit nacin vrse ulogu osobe Krista koji je samoga sebe pre-
dao za Zrtvu da posveti ljude. Zato su pozvani da nasljeduju ono §to
vrie, tako da svetkujuci misterij smrti Gospodnje nastoje mrtviti svoje
tijelo od njegovih mana i pozuda« (PO 13). Dakle, posvecenje svedenika
ne svodi se na samu sluzbu fizicki gledanu ili na dobro izvrSavanje
sluzbe. Svecenik mora raditi na savréenstvu kao svaki vjernik i zato
dekret istiCe stara i nova sredstva preko kojih se jedino moze ono
postiéi.

Nakon toga Koncil prelazi poblize na pitanje odnosa izmedu unutra-
$njeg Zzivota i djelatnosti, ili: kako bi s vanjskom djelatno3¢u mogli
spojiti u jedinstvo svoj unutrasnji zivot (PO 14). To jedinstvo, kaZe
dekret, ne moze se postiéi pukim vanjskim sredivanjem pastoralnih
obaveza, a ni samom praksom poboZnih vjezbi, koliko god to inace
moZe mnogo Kkoristiti. Put do jedinstva je Krist. »Prezbiteri« — pise
u dekretu — »mogu izgraditi to jedinstvo slijeded¢i u vrSenju sluZbe
primjer Krista Gospodina, kojemu je bila hrana ¢initi volju Onoga koji
ga je poslao da dovr$i njegovo djelo. I zaista, Krist, da bi u svijetu
neprestano po Crkvi ¢inio ovu Oc¢evu volju, djeluje po svojim sluzbeni-
cima; pa zato uvijek ostaje pocelo i izvor jedinstva njihova Zivota«
(PO 14). Krist u Crkvi djeluje kao ucitelj, svecenik i pastir. Da bude
autenti¢na, sluzba de se svecenika u samom davanju BoZje rijeli tijesno
sjediniti s Kristom Uciteljem i njegov ¢e ih Duh voditi (PO 13). »Dok
se prezbiteri sjedinjuju s ¢inom Krista svedenika, sebe potpuno dnevno
prikazuju Bogu« (PO 13). »Kao upravitelje i pastire BoZjega naroda
poti¢e ih ljubav Dobroga Pastira da svoj zivot poloZe za svoje ovce«
(PO 13). Svecdenici dakle idu putem savr$enstva ukoliko se aktivno
sjedinjuju s Kristom, $to uostalom vrijedi za sve ¢lanove BoZjega
naroda. Ali kod svecenika je specificno da oni ne dolaze do savrienijeg
Zivota osim ukoliko se sjedinjuju s Kristom U¢iteljem, Svecdenikom i
Pastirom, i zato Koncil na tom aspektu duhovnosti posebno inzistira:
»Ako budu tako vr$ili ulogu Dobroga Pastira, naé¢i ¢e u samom izvrsa-
vanju pastoralne ljubavi vezu svecenickog savrienstva koje ¢e u njihovu
zivotu i djelovanju uspostavljati jedinstvo« (PO 14). Protiv ovog teksta
bio je koncilskoj komisiji predan modus koji je traZio da u tekstu
bude receno da svedenici nalaze vinculum perfectionis, unitatem vitae et
actionis u celebriranju euharistijske Zrtve. Ali je koncilska komisija
odgovorila: non admittitur, quia vinculum perfectionis invenitur in exer-
citio caritatis, usp. Kol 3, 14.

Daljnji put do jedinstva u svome zivotu nalazi svedenik u proma-
tranju pothvata u svjetlu volje BoZje i u prakti¢nom prihvadanju volje
BoZje po primjeru Isusa Krista. Sjedinjeni s Kristom u vrienju svoje
sluzbe, »prezbiteri ce to jedinstvo svoga Zzivota postiéi ako se poveZu
s Kristom u prihvadanju Oceve volje i u darivanju samih sebe za stado
koje im je povjereno« (PO 14). Zapleteni u premnoge duZnosti svoje
sluzbe, prezbiteri se pitaju kako bi s vanjskom djelatno$cu spojili u
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jedinstvo svoj unutrasnji zivot. Koncil odgovara da se to jedinstvo
Zivota ne moze posti¢i pukim vanjskim sredivanjem pastoralnih obveza,
nego treba stvarno prihvatiti volju BoZju. Iz toga mjesta je posebno
otito da Koncil trazi od svecenika jaku vjeru i vjernost, bez koje nece
modi prihvatiti ni pothvate ni odreknuéa koje zahtijeva prihvacanje
Oceve volje.

Taj aspekt duhovnosti pomaze ujedno sveéeniku da provjeri jedin-
stvo svoga Zivota: »Da bi mogli takoder konkretno provjeriti jedinstvo
svoga Zivota, neka sve svoje pothvate promatraju u svjetlu volje BoZje«
(PO 14). T tako put kojim sveéenik tczi za sintezom u Zivotu sluzi
ujedno kao mjerilo i kriterij po kojem u objektivhom aspektu zapaZa
stvarnost i intenzivnost takvoga jedinstva. A ovo je provjeravanje za-
pravo nuZno i neizbjezivo, buduéi da ga na nj navodi i prisutnost
Isusa Krista, s kojim je povezan u prihvadanju Oceve volje. To je
»egzistencijalan ispit savjesti« ¢ija je svrha da se izbjegne da ne bi u
svedeni¢koj osobi bila dva vi$e ili manje neovisna Zivota, ljudski i
sveéeni¢ki, i da ne bi nesavrSen svedeni¢ki Zivot ubijao u svedéeniku
njegov ljudski Zivot.

Svecéenik mora nadalje ispitati kakav sklad postoji izmedu njegovih
pothvata i normi evandeoskog poslanja Crkve. I to je vazno za jedin-
stvo njegove osobe. Krist Zivi u Crkvi, i zato se vjernost prema Kristu
ne moZe odvojiti od vjernosti prema njegovoj Crkvi. Prema tome pa-
storalna ljubav povezuje svecenika s biskupom i s drugom bradom u
sveceni$tvu. Svoju sluzbu svedenik vrsi u hijerarhijskom zajedni$tvu
cijeloga Tijela. Pastoralnom ljubavlju voden, svedenik svoju volju po-
svecuje sluzbi Boga i brade, i to time Sto prima i izvr$uje u duhu
vjere ono $to papa i vlastiti biskup nalaZu ili preporucuju. Neki koncil-
ski oci u debatama koncila posebno su naglaSavali da sveceni¢ka duhov-
nost sadrzava takoder vezu s biskupom i posebno sudjelovanje na misiji
i funkciji biskupa. A ujedno je bilo i re¢eno da nauka o duhovnosti sve-
¢enika izvodi svoje specifi¢ne elemente iz koncilske nauke o episkopatu.
I prema tome bi se moglo re¢i da je sudjelovanje s biskupom tako ka-
rakteristi¢no za svecdenicku duhovnost kao $to je npr. siromas$tvo za
franjevce. Po koncilskoj nauci dakle vjerna suradnja s biskupom po-
maZe svedeniku da doZivi jedinstvo u svome Zivotu: »Neka naime
(prezbiteri) ispituju kakav sklad postoji izmedu njihovih pothvata i
normi evandeoskog poslanja Crkve. Vjernost se prema Kristu ne moZe
odvojiti od vjernosti prema njegovoj Crkvi... Budu 1li prezbiteri tako
radili, naéi ¢e jedinstvo vlastitog Zivota u samom jedinstvu poslanja
Crkve...« (PO 14).

Shema dekreta, koja je bila predloZena koncilskim ocima u listo-
padu 1965, govorila je jo¥ i o evandeoskim savjetima, ali u definitivnoj
je redakciji teksta to nestalo. Koncilski su oci pokus$ali podiéi temelje
jedne autonomne svedeni¢ke duhovnosti, koja bi bila strukturirana pre-
ma jednom odredenom pojmu sluzbe. Ovo dosta -jasno pokazuju slije-
dece ideje kojima Koncil tumadi vrline koje su najpotrebnije za prezbi-
tersku sluzbu. Nedemo nabrajati sve. Na prvo mjesto Koncil stavlja po-
niznost. »BoZje djelo, na ¢ije ih je ostvarenje Duh Sveti pozvao, pre-
masSuje sve ljudske snage i ljudsku mudrost... Pravi dakle Kristov slu-
zbenik, svjestan svoje vlastite slabosti, trudi se u poniznosti. Istrazuje
§to je Bogu ugodno, i upregnut Duhom, u svemu se daje voditi od volje
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onoga koji hode da se svi ljudi spase« (PO 15). Ovu »volju Onoga«
moZe otkriti i vr$iti u svakida$njim prilikama ako u prihvacenoj sluzbi
i u mnogostrukim dogadajima svoga Zivota ponizno sluZi svima koje
mu je Bog povjerio. Na tu vaZnu misao vratit ¢emo se kasnije.

Iskustvo svecenickog Zivota koje u viSe slucajeva zadaje najteze
pote$kode svecdeniku da postigne jedinstvo u svome Zzivotu jest, bez
sumnje, celibat. To je svakako jedno od najoriginalnijih iskustava u
povijesti svecenstva. Zato je razumljivo da je Koncil postavio celibat
kao jedno od najjafih sredstava za postignuce sinteze u svecdenitkom
zivotu. T u tom slu¢aju Koncil polazi od jednog odredenog pojma sluzbe.
Cijelo je naime sveéeni¢ko poslanje posveceno sluzbi novoga covjeka,
kojega Krist, pobjednik smrti, po svom Duhu podiZe u svijetu (PO 16).
Zato moraju nastojati da svoj Zivot potpuno i velikodu$no predaju
za povjereno im stado. A jedno takvo velikodu$no zalaganje moZe
rasti samo iz ljubavi prema Bogu i prema ljudima. A da postigne pri-
sutnost te ljubavi u Zivotu svedenika, Crkva je vrlo rano uvidjela da
beZenstvo mnogostruko pristaje sveceniku. »Prezbiteri se djevicanstvom
ili obdrzavanjem celibata radi kraljevstva nebeskoga posvecuju Kristu
na nov i odli¢an nacin: uza nj lakse pristaju nepodijeljenim srcem i u
njemu se i po njemu slobodnije predaju sluzbi Bogu i ljudima, slobod-
nije sluZe njegovu kraljevstvu i djelu visnjeg preporadanja te tako
postaju sposobniji da prime u vecoj mjeri oéinstvo u Kristu« (PO 16).
Treba notirati da po koncilskoj nauci celibat sluzi Kristovu kraljev-
stvu samo ako preko celibata svedenik lakSe pristaje nepodijeljenim
srcem uz Krista. Zato je celibat prije svega gledan kao konstruktivni
elemenat jedne nadnaravne antropologije, po njemu se sveéenik naj-
prije poveze s Kristom i preko ove veze crpi onu ljubav kojom sluzi
Kristovu kraljevstvu. Iz toga slijedi da preko celibata svecenik stavlja
u sluzbu evandeoske misije Crkve sve svoje sposobnosti sluZenja. I
samo radi ove radikalnosti celibat sluZi jedinstvu i sintezi u svede-
nickom Zivotu.

Koncil nadalje preporutuje prezbiterima duhovno siromastvo, koje
se temelji na primjeru Isusa Krista. Osim toga im preporucuje da gaje
ljudske vrednote, a stvorena dobra da cijene kao BoZje darove. Neka
se sluZe ovim svijetom kao da se njime ne sluZe, i tako de posti¢i onu
slobodu po kojoj postaju poudljivi da slucaju BoZji glas u svakida-
$njem Zivotu (PO 17).

Zakljuéne misli

Time $to je Koncil obradivao pitanje svedenic¢ke duhovnosti on je
otito stajao na svojoj pastoralnoj liniji i na toj je liniji traZio rjeSenje
postavljenog pitanja. Zato je i originalnost rjeSenja logicki rezultat
stanja u kojem se Crkva nalazi danas; postavljene su premise duhov-
nosti koje proizlaze iz danasnje ekleziologije. Uostalom, poznato je
da su svedenicki uzori i sveti katolicki laici zadnjeg stoljeda ved i8li
istim putem, i jedno dublje istrazivanje u tom smjeru bilo bi pouéno.
Koncil je izri¢ito naglasio da svedenik zauzima u Crkvi jedno posebno
mjesto i traZzi svedenika koji ¢e odgovarati tome mjestu. Jer je doista
bilo nemoguée pomisliti da Crkva od juder postane Crkva sutrainjice
a da sveéenik ne Zivi obnovljenim Zivotom i da ne bude svecenik u svim
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prilikama svoga Zivota. Da ovo postigne, svedenik mora dati svome
zivotu progresivno vece jedinstvo na temelju same svoje sluzbe. Ovo
¢e jednostavno stvarati polazeéi od svetkovanja svete Euharistije koju
dozivljava u cijeloj kultualnoj i apostolskoj S$irini. Zato Koncil ne
udi da se svecdenik posveduje usprkos svome apostolskom radu ili uz
taj rad, nego da se posvecuje u samom radu. To je posebno naglasio
kard. Léger u svojem govoru na Koncilu 14, listopada 1965: »Poziva-
judi svedenike da traze svoje savr§enstvo u samom vrSenju pastoralne
ljubavi, tekst donosi fundamentalni razlog sveceni¢ke svetostic. Ovim
pretpostavkama odgovara i vanjska struktura dekreta o prezbiterima,
koji najprije govori o sluzbi prezbitera i nakon toga o pozivu prezbi-
tera na savrienstvo.

Osim toga treba imati pred o¢ima jednu pretpostavku od funda-
mentalne vaznosti. Sklad izmedu vanjske djelatnosti i unutrasnjeg Z#i-
vota prezbiteri postizu onda kada svoju djelatnost podignu na vidu
razinu na kojoj ona sama postaje izvor posvecdenja. Koncil kaZe da se
prezbiteri moraju povezati s Kristom u prihvacdanju Oceve volje i u
darivanju samih sebe za stado. To pretpostavlja pravo evandeosko obra-
. ¢enje koje u svedenickom Zivotu dovodi do duboke prevlasti Krista
koju je sv. Pavao izrazio kad je pisao Galacanima: »S Kristom sam
razapet na kriz, Zivim — ali ne viSe moje staro ja, nego Krist Zivi
u meni« (Gal 2,20). Ovo obradenje mora biti stvarno i istinito, bez
prestanka ostvarivano pomocu dubljeg poznavanja Isusa Krista. Koncil
to izri¢ito vise puta naglasuje u PO, br. 15 sl., u kojima takoder tumaci
kako se postize takvo obracdenje. Tome sluZe poniznost i poslugnost
(br. 15), tome sluZe celibat i siroma$tvo (br. 16,17); i da se to postigne,
»medu svim duhovnim pomagalima posebno se isticu oni ¢ini kojima
se vjernici hrane Bozjom Rije¢ju s dvostrukoga stola, sa stola Svetoga
pisma i stola Euharistije« (br. 18).

Ovo obracdenje mora tako duboko utjecati na prakti¢no djelovanje
svecenika da u njemu bude ofito da Isus Krist djeluje preko njega i
da na svedeniku pociva Kristova snaga. To je onaj sistem Zivota i djelo-
vanja o kojem sv. Pavao pise Korincanima: »Prema tomu c¢u se vrlo
rado — radije nego da trazim oslobodenje — hvaliti svojim slabostima
da na meni pociva Kristova snaga. Zato uZivam u slabostima, u uvre-
dama, u nevoljama, u progonstvima, u tjeskobama koje podnosim za
Krista. Kad god sam, naime, slab, onda sam jak« (2 Kor 12, 9—10).
To je dijalektika sveceni¢kog apostolata u kojoj su »negacija« i »afir-
macija« u sjedinjenju dvaju Zivota i dviju osoba, i u tom se sjedinjenju
postize valorizacija sveéenikove osobnosti afirmacijom Kristove jakosti.
Ovo Pavlovo iskustvo sintetizira zakon svakog apostolata koji hode stva-
rati duh, a ne samo raspadljive forme i strukture. To olito pretposta-
vlja duboko iskustveno poznavanje osobe Isusa Krista, koje raste iz
zive vjere 1 zahtijeva odreknuce kao uvjet duhovnog obogacenja. Poni-
znost, siromastvo i celibat dobivaju u tom svjetlu vrijednost preduvjeta
po kojima apostolska djelatnost postaje normalnim ¢imbenikom razvoja
u duhovnom Zivotu.

Na temelju ovih misli moZemo zakljuciti da duhovnost svedenika
po nauci Koncila nije personalisticka kao prijadnja, nego je viSe biblij-
ska, liturgijska, eklezijalna i komunitarna; ona je osim toga bitno kri-
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stocentri¢na i njome dominira ontolo$ka realnost sakramenata. Zato
ona nije samo tradicionalna. Koncilski su oci operirali i s rezultatima
najnovijih pokusaja na polju kricanske duhovnosti i stvarno su pokusali
dati odgovor na pitanja koja urgira iskustvo sveéenika u danasnjim pri-
likama. I dostignuda teologije zadnjih decenija u tim su odgovorima
prisutna, kao §to su prisutne i teZnje moderne kr$¢anske antropologije.
Koncil nadalje visoko cijeni vrijednost zemaljskih realnosti. I ako su
s time u vezi koncilski oci koji put spomenuli ime Teilhard de Char-
dina, to je bilo zato da budu odbaceni i zadnji ostaci neke vrste mani-
heizma u krséanskoj duhovnosti, i osim toga htjeli su kazati da je sve
stvorenje u ¢inu stvaranja primilo od Boga samo dobro i moZe sigurno
sluziti ljudskoj dobroti.

Da li su koncilska rjeSenja problema duhovnosti dovoljan odgovor
na pitanja koja postavlja danadnje svecenic¢ko iskustvo i da li pokazuju
osjetljivost za sve dimenzije svecenikog Zivota, to ¢e pokazati iskustvo
i povijest. Ali Koncil je svakako u¢inio odluéan korak kojim se prelazi
od duhovnosti-sistema na duhovnost osobe koja se formira, raste i
djeluje u vezi s osobom Isusa Krista te u $irini njegove boZanske lju-
bavi razvija svoju pastoralnu ljubav.
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SUMMARIUM

In Decreto Presbyterorum ordinis concilium vat. Il clare et explicite
talia principia spiritualitatis presbyterorum proponit, quae amovere deberent
ex vita eorum notam oppositionem inter vitam interiorem et actuositatem apo-
stolicam et conferre personae unitatem et synthesim internam. Concilium
igitur momentu priceps actuositati tribuendo et ministerio sacerdotali, expli-
cat quomodo presbyter Spiritu Christi vivificatus et Christo configuratus
illam maturitatem spiritualem in suo ministerio consequitur, per quam mini-
sterium ipsum fit fons sanctificationis. Hoc autem tunc potissimum ad actum
perducitur quando imitando Christum vere adhaeret episcopi voluntatem
exsequitur. Plura media ad talem animi dispositionem obtinendam propo-
nuntur, imprimis humilitas, continentia perfecta, paupertas, ante omnia autem
SS. Eucharistiae et Verbi Dei nutrimentum.
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