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RELIGIOZNI INDIFERENTIZAM
1ZAZOV ZA KATEHEZU

Marko Pranji¢

Iziaskom iz sustava realnog socijalizma’ te njegova marksistickog
svietonazora® cije 3je jedno od glavnih obiljeZja bila borba protiv najrazli¢itijih
bblika vijerovanja”, stanovnici zemalja Srednje i Isto¢ne Europe nisu samim
‘mi jednom zauvijek otklonili svaku napast koja bi se ticala njihova odnosa
orema vijeri odnosno religiji.” Ovaj puta ¢e se (ako veé nisu!) suceliti s jednim
»$ vedim izazovom - koji je dodu$e i u vrijeme vladavine "znanstvenog
<3cijalizma”5 kao ideologije imao i svoje simpatizere - ali bi sada mogao
~oceti neCujno i sigurno Znjeti svoje Zrtve - refigiozni (vjerski) indiferentizam
~dnosno religiozna (vjerska) ravnodusnost. )

Sto je to zapravo religiozni indiferentizam’, kada je nastao, koji su mu
zometi i postoji li kakva protuteza koja bi ga mogla drZati u granicama
~>dnogdljivosti i ne prevelikog rizika za vjeru odnosno njeno vanjsko
“Zitovanje? Ova problematika na poseban nadin moZe biti izazovna za
-atehezu kao sustavnu skrb crkvene zajednice oko cjelovita vjerskoga rasta
~enih ¢lanova.® Istrazivadi religioznog indiferentizma kao tihog suvremenog

nlika ateizma nisu posve jedinstveni kad se radi o njegovu definiranju, ali
~anje-vise, svi se slaZzu da se prema njemu moZe odrediti tek onda kada se
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definira religiju. I mi ¢emo se u svom daljnjem razmiSljanju drZati ovog
postupka.

1) Poimanje religije i odnos prema njoj

Religija je u biti ljudska usredotocenost na samonadilaZenje®, nepomir-
ljiivost da se ljudskim Zivotom smatra samo raspon od rodenja do smrtil0,
okrenutost prema nadnaravnom kao garantu ostvarenja iskonske teznje za
neumrlodéull, osjecaj radikalne upuéenostil?, obuhvacenost necim $to se
Covieka bezuvjetno tice!3, traZenje kona¢nog smisla Zivotal. Kao takva ona
nije i ne moZe biti tek usputna pojava u ljudskom Zivotu!>. Pa ipak i na ovom
podrugju bilo je u povijesti manipulacija od strane onih koji su religiju
osporavali kao takvul¢ ali i od strane onih koji su se smatrali pozvanima da
je promi¢ul’. Prvi su mislili da je to tek ostatak proslosti, izraz ljudske
neafirmiranosti, nemoé koja se otklanja sublimirano3cu, odricanje vlastitog
angazmana i odgovornosti za ljudski boljitak!8. Drugi, zbog netrpeljivosti, ali
i zbog netakti¢nosti, premda duboko uvjereni u ozbiljnost ovog pitanja,
pravili su propuste smatrajuci da, bez obzira na svijest, Covjek treba pod bilo
koju cijenu njegovati religioznost i to ne bilo kakvu i ne na bilo koji na¢in.!?
Ove dvije, na momente, ekstremne postavke, nisu omogucavale smireni i
trijezni pristup tako vaZnom podrudju ljudskog razmiSljanja, osjecanja,
dozivljavanja i djelovanja?’. Umjesto sveopleg konsensusa uslijedile su
podiele a umjesto promicanja, osporavanje?!. To je vrijeme kada se polemi-
ziralo o religiji, kada su se, ne samo zauzimale pozicije, nego se i Zustro
branile pa i uz rizik vlastitog Zivota?2. Razdoblje je to prijetnji, ponizavanja,
progonstva, obespravljenosti i kao takvo smatrano je veoma nepovoljnim za

9 Il{;%g H., Dio esiste? Risposta al problema di Dio nell’eta moderna, Mondadori, Milano
10 Manno A. G., Il problema di Dio nei grandi pensatori, Sangermano, Cassino 1986.

11 Adler A., Der Sinn der Lebens, Fischer, Frankfurt a.M. 1973.

12 Baudler G., Religicse Erziehung beute, Schoningh, Paderborn 1978.

13 Tillich P. Die Frage nach dem Unbedingten, Stuttgart 1964.

14 Lange G., Religion und Glaube, u: Katechetische Blitter 99 (1974) 733-750.

15 Luhmann N., Funktion der Religion, Suhrkamp, Frankfurt a.M. 1975.

16 Casper H., Wesen und Grenzen der Religionskritik. Feuerbach, Marx, Freud, Wirzburg
1974.

17 Del Noce A., Il problema dell’ateismo. Il concetto dell'ateismo e la storia della  filosofia come
problema, 11 Mulino, Bologna, 1964; Fries H., La fede cristiana, Queriniana, Brescia 1983.

18 Girardi R., (izd.) L ateismo contemporaneo, 4 vol. SEI, Turin 1972.

19 Acquaviva S.SS., Leclissi del sacro nella civiltd industriale, Comunita, Milano 1971.

20 Marramao G., Potere e secolarizzazione, Editori Riuniti, Roma 1983.

21 Craxi G., Il sacro nella societa alienata, Janua, Roma 1984.

22 Kemn W. - Kasper W., Atheismus und Gottes Verborgenbeit, Herder, Feiburg - Basel - Wien 1982
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vjeru, za neke cak, izravnom opasno$éu za njeno prezivljavanje.?3 Pa ipak,
unato¢ marksistickom militantnom stavu, moZe se re¢i da vjera u mnogih ne
samo da nije bila poljuljana, nego je naprotiv, uévriéena. Istina je da su
vjernici trpjeli, da su u mnogim slucajevima bili gradani drugog reda, ali je
isto tako istina da su mnogi, koji su vijeru svjesno prihvacdali, bili proc¢iséavani
u svom vjerovanju, pod vidom vjerske manifestacije svodeni na ono bitno,
najvaznije, Zivotno, da su se profilirali kao ¢vrste i svjedocanske viernicke
osobnosti, da su neprestano Zive¢i kudnju, izrastali u vijerske gorostase.?4 Pad
militantne, izvanjske strukture (drZave, partije!) koja je nosila ateisticku
gradevinu u mnogim krajevima ostavila je iza sebe pustos koju nije niti mogla
zamisliti donedavno silom vladajuca ideologija. Bezbostvo, ono $to je i ucio
II. vatikanski sabor, nije ens in se, nego jednostavno nedostatak manjkavo-
sti.2> Mnogi su mislili da ¢e ateizam nadiniti veliko zlo vjeri, nasrecu, to se
ipak nije dogodilo. Vjera, opcenito govoredi, izasla je pobjednicom iz ovog
povijesnog sraza. No, da li je za nju nastupilo vrijeme "bonazze" i bezbrizja?

2) Ne samo ateizam

Vec se prije dalo naslutiti da se vjerski "boj" ne vodi samo s ateizmom
i da ateizam nije jedini izazov i jedina prijetnja vjeri. Vjernici izvan sustava
realnog socijalizma osjetili su da za vjeru postoje i druge ku$nje osim onih
izravne konfrontacije: konsumizam, prakticki materijalizam,2 sekularizam,?”
religiozni indiferentizam. Ovaj posliednji sve vise hvata zamaha tako da
stvara ne malu glavobolju navjestiteljima vjere.

Umjesto nekada3njeg borbenog i agresivnog ateizma i u zemljama
bivSeg socijalizma $iri se religiozna ravnodugnost §to je vec¢ odavno slu¢aj u
zemljama Zapadne Europe. Svoje korjene vuce iz davne proslosti. Na
pocetku vjerske ravnodusnosti stoje silne rasprave vodene protiv Bozje
opstojnosti kako bi se maksimalno sacuvalo ovijekovu autonomiju.28 U
Europi ve¢ od 16. stoljeca, a nadasve u 18. i 19. stoljecu, utjecaj iluminizma
posredstvom "Aufklirung-a" polarizirao je filozofska razmiSljanja te je cov-

23 Palumbieri S., Lateismo sfida alla fede: una scommessa sull ‘uomo, Dohoniane, Napoli
1974.; Feifel E., Die Glaubensunterweisung und der abwesende Gott. Not und Zuversicht
der Katechese im Krafifeld des Unglaubens, Herder, Freiburg-Basel-Wien 1965.

24 Girardi E., La scelta di Dio. Ateismo e fede a confronto, LDC, Torino-Leumann 1977; Feifel
E., Die Glaubensunterweisung und der abwesende Gott. Not und Zuversicht der Katechese
im Krafifeld des Unglaubens, Herder, Freiburg-Basel-Wien 1965; Skvorc M., Viera i nevjera.
Problem nasib dana i misterij nasib dusa, FT1, Zagreb 1982.

25 Skoda F., Il Concilio Vaticano II. nella critica sovietica, LDC, Torino-Leumann 1970; Miano
V., Ateismo e dialogo nel'insegnamento di Paolo VI, LDC, Torino-Leumann 1970.

26 Sekretarijat za one koji ne vieruju, Dijalog s onima koji ne vjeruju, HKD, Zagreb 1968,;
Feifel E., Catechesi in... nav. dj.

27 Miiller W. Ruh U., Biirgertum und Christentum, Herder, Freiburg-Basel-Wien 1982; Fries
H. - Bartholomaeus W., Gott - die Frage unserer Zeit, Don Bosco, Verlag, Miinchen 1973,
Gevaert J., Ljudsko iskustvo i katebeza, KSC, Zagreb 1980.

28 Coffy R., Dio degli atei: Marx, Sarte, Camus, Ed. Paoline, Modena 1967.
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jeka stavio u srediste progresa i otvorio put pozitivistickim znanostima. Iz
tog vremena potjeCe i tvrdnja opata Hegeuesa Félicité Roberta de La
Mennaisa koji u svojoj knjizi Essai sur l'indifférence en matiere de religion
kaZe: "Najbolesnije razdoblje nije ono koje se odusevljava zabludom, nego
vrijleme koje ne mari i prezire istinu. Postoji snaga pa prema tome i nada
tamo gdje su na djelu Zustre strasti. Ali kad je svaki poriv ugasen, kad je puls
prestao tuci, kad je hladnoca obuzela srce, cemu se tu treba jo§ nadati?
Ni¢emu drugom doli skorom i neizbjeznom uminucu. Bio bi uzaludan posao
to pokusati sakriti. Europsko drudtvo hiti jednom takvom fatalnom kraju.
Prasak koji rumori u njegovim grudima, te potres koji njime drma, nije
najzabrinjavaju¢i simptom kojim se Europa ofituje promatracu, nego ona
letargi¢na indiferentnost unutar koje, kao §to vidimo, pada. Tko li ée je izvudi
iz tog stra§nog ponora?!"?

U tom povijesnom razdoblju rada se, dakle, protest protiv religije, bolje
reCeno kricanskog svietonazornog sustava koji ¢e kasnije poprimiti sva
obiljezja antireligioznog militantizma. Polako se naslu¢uje nova epoha u
kojoj ¢e nasilje i tehni¢ka ucinkovitost postati kriterij vrednovanja drustvenih
dogadanja. Kao posljedica tome ateizam i religiozni sustav stati ¢e jedan
nasuprot drugom. Prvi ée drugom negirati svaku razloZnost postojanja pa ¢e
tako priznavanje Boga znaciti negiranje Covjeka.30 S druge pak strane vjernik
neée modi shvatiti da nevjernik moZe uopce 3to dobra doprinijeti Covjecan-
stvu.31 U ozradju tog ideolodkog razmimoilaZenja dogadaju se i dva svjetska
rata nakon kojih slijede drasti¢ni drustveni obrati u Europi ali i ¢injenica da
viernik i ateista od sada fizi¢ki Zive jedan uz drugoga te da moraju zajednicki
konstruirati buduénost neovisno o njihovom medusobnom negiranju odno-
sno prihvacanju.3? Pozitivni susret nevjernika i viernika, snagom nuzde,
dovodi i do medusobnog dijaloga 33 Tamo, pak, gdje se dijalog nije dogodio,
dolazi do drasti¢ne kritike religije u ime "zdravog razuma" a potom i drustveni
sukobi koji u nekim zemljama dovode do toga da se i sluzbeno negira svaki
pozitivni doprinos religije ljudskom boljitku. To za neke slojeve postaje
razlogom postupnog prijelaza od vjere ka nevjeri odnosno kod nekih od
vierovanja ka religioznom indiferentizmu.

29 Weiler A., Sulle cause dell’indiferenza religiosa u: Concilium XIX (1983)5, str. 58-59.

30 Melotti L., Introduzione al mistero di Dio. Saggio teologico sul Dio trascendetne e vicino,
LDC, Torino-Leumann 1978; Skvorc M., Nav. dj.

31 Bocchini S., Processo alla religione, LDC, Torino-Leumann 1987; Fries H., Izazvana vjera,
Juki¢, Sarajevo 1983; Kribl J., Veliki inkvizitor F. M. Dostojevskog. Obrana Krista, KS, Zagreb
1981.

32 Girardi G., Marxismo e cristianesimo, Cittadella, Asisi 1966; Duquesne J., - Chenu M. D.,

Intelektualac u slobodi, XS, Zagreb 1979; éagi Zvonimir, Kri¢anski laik u socijalistickom
drustvu, KS, Zagreb 1986.

33 Vere$ T., Filozofsko-teoloski dijalog s Marxom. Misao i praksa u djelu Karla Marxa, FTI,
Zagreb 1981; Bajsi¢ V., Na rubovima Crkve i civilizacije, KS, Zagreb 1972; Cimi¢ E., Drama
ateizacije, Mladost, Beograd, 1984.
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3) Poku3aj definiranja religioznog indiferentizma

Suvremeni istraZivaci ovog fenomena jednoglasni su, kao $to rekosmo,
u tome da je religiozni indiferentizam usko vezan uz samo poimanje religije,
ili, jo§ preciznije, uz njenu vanjsku manifestaciju. Dok jedni tvrde da je on
posast koja sve viSe zahvaca zapadnoeuropske zemlje, dotle ée drugi reéi
da nisu ba$ u to sigurni barem $to se tice okoline iz koje oni potjecu. Stru¢njak
za orijentalne religije dr. Joseph Spae reci ¢e: "Velika vecina Japanaca bi se
uvrijedila ako bi ih se okarakteriziralo kao materijaliste i nereligiozne"34 dok
americki teolog Robert Kress u svom razmisljanju, polazeéi od americkog
religioznog iskustva gdje 95% Amerikanaca vieruje u Boga, 71% u zagrobni
zivot, 84% u raj, 67% u pakao dolazi do optimisti¢kog zakljucka da Amerika
ne poznaje religiozni indiferentizam.3> Willy Obrist, $vicarski psiholog, nije
ba3 toliki optimist pa ¢e re¢i da bi religiozni indiferentizam trebalo, ustvari,
smatrati samo "simptomom koji naznacuje da (Crkva) svojim navjestajem nije
vise u stanju zainteresirati veliki broj osoba".36 Heinz Robert Schlette se tegko
pomiruje s Cinjenicom olako prihvadenog religioznog indiferentizma. "S
religioznog stanovista takozvani indiferentni nisu li zapravo razodarani,
rezignirani, obeznadeni, osobe koje je religija i njihova okolina povrijedila?
Nadalje, ne bi li trebalo priznati da medu onima koji su naizgled indiferentni
nalaze se i oni koji su to samo djelomi¢no, npr. s obzirom na kr§¢ansku
vieru, ali ne s obzirom i na budizam; s obzirom na krséansku instituciju
(Crkva), ali ne i s obzirom na Krista; s obzirom na religiju shvacenu kao
kompendij odredenih spasonosnih istina, rituala, moralnih propisa, ali ne s
obzirom na funkciju koju kao takvu religija obnasa, tj. neovisno od svojih
‘eolokih sadrzaja?"3” Nesto dalje isti autor ée ustvrditi: "Da ne bi bilo zabune:
~e mogu i ne Zelim tvrditi da apsolutno ne postoje ljudi koji su uistinu
.diferentni s obzirom na religiju; ipak smatram da pretpostavljeni indiferen-
"1 Cesto trpe zbog uvreda i razocaranja koje im dolaze od same religije; da
- tom slucaju vrlo ¢esto imamo posla s djelomi¢nim religioznim indiferen-
~zmom."® NaZalost nije takvo misljenje svugdje u svijetu. Neki europski
srazivaci dolaze i do pomalo alarmantnih otkrica. Jedno ispitivanje koje je
--70. godine provedeno medu talijanskim katolicima pokazalo je da se samo
* © priznaje ateistima dok ih je 55% izjavilo da su ravnodusni (S.Burgalassi).
--79. godine sli¢no istraZivanje medu Nijemcima je poduzeo ¢asopis "Der
~o:egel". 33% ispitanih osoba je izjavilo da religija u njihovu Zivotu ima malo

~ tpae |, Lindiferenza religiosa: la via giapponese, u: Concilium XIX (1993)5, 49-58,
~osebno 54.

-2 Xress R., Lindiferenza religiosa: definizione e criteri u: Concilium XIX (1983)5, 31-48.

~ orist W., Lindiferentismo religioso, sintomo di mutazione della coscienza, u: Concilium
*IX (1983)5, 79-95, posebno 79.

-~ ~:nlette H. R., Dall’indiferentismo religioso all'agnosticismo, u: Concilium XIX(1983)5,96-
.21, posebno 100.

& 1211 str.100-101.
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znacenje dok je 10% religiju smatralo potpuno nevaznom. Dvije godine
kasnije (1981) ispitivanje javnog mnijenja njemacke mladeZi s obzirom na
religiju, rezultati su jo§ porazniji. 60% mladog naraStaja smatra religiju
ostatkom iz proglih vremena, nesposobnom da ponudi pravu pomo¢ za
rjeSavanje dana3njih problema i pitanja. Imajuci pak na umu istrazivanje
provedeno medu mladim Francuzima od 20 do 40 godina, D. J. Piveteau drzi
da 85% njih pripadaju religiozno ravnodusnim skupinama. On smatra dau
francuske djece taj proces zapocinje ve¢ krajem 10. godine Zivota.

A. Charron, francuski teolog,? slaZe se s definicijom religioznog indi-
ferentizma i koju donosi Encyclopédie Catholicisme a koja kaze da je on
"odsutnost interesa za Bogom, manje otklanjanje a viSe nedostatak apetita,
nepredisponiranost (za religiju)"4. Njemacki teolog Ralph Sauer ga vise vidi
kao indiferentnost s obzirom na Crkvu odnosno ravnodu3nost kad je rije¢
o kri¢anskom navijestaju vjereil. Isti autor ¢e na drugom mjestu?? re¢i: "Gdje
je organ za duboke stvarnosti ostecen ili cak odumro, gdje je netko postao
gluh ili slijep na tragove andela, gdje se netko zadovoljava s povrinoscu
stvari odnosno s Cisto imanentnim znaCenjem stvarnosti, gdje netko Zivi
prolaznost trenutka, ne smijemo se nadati spasu od same metodicke izmjene
ili od njene ucinkovitije primjene odnosno od pojacane primjene audiovi-
zualnih sredstava: sve ovo nije vise dostatno..." Malo podalje izreci ¢e sli¢nu
misao, ali na drugi na¢in. "Tamo gdje Covjek stupi namjesto Boga te ideja o
Bogu bude predstavljena kao ljudska projekcija, vise se ne postavlja problem
Boga jer se bez hipoteze Boga moZze sasvim lijepo Zivjeti. Ovdje se viSe ne
trode snage u borbi protiv Boga ili u negiranju njegove egzistencije, antire-
ligioznost se pretvara u areligioznost".43 Franz-Xaver Kaufmann pak smatra
religiozni indiferentizam "sretnim pojmom za oznacavanje karakteristicnih
aspekata suvremene religiozne situacije".44 Jacques Sommet Ce reci da je on
"nezainteresiranost za problem Boga, za njegovo upravljanje svemirom ili
njegovu simbolizaciju u svagdanjem zivotu".45

39 Charron A., Les catholiques face a l'athéisme contemporain, Montreal 1973, str. 139.

40 Liége A. (,)G”Indz’fferénce - Indifferentisme” u: Encyclopédie Catholicisme, (1963), vol. V, kol.
1505-1506.

41 Sauer R., Mystik des Alltags, Jugendliche Lebenswelt und Glaube. Eine spurensuche.
Freiburg-Basel-Wien, 1990, str. 22.

42 Sauer R., Religidse Erziebung auf dem Weg zum Glauben, Disseldorf 1976, str. 57.
43 Isti, str. 60.

44 Kaufmann, F.-X., Religicser Indifferentismus u: Paul E. - Stock A. (izd.) Glauben ermdgli-
chen. Zum gegenwdrtigen Stand der Religionspddagogik (Fetschrift fiir Giinter Stachel),
Meinz 1987, str. 115.

45 Sommet J., L'indiferenza religiosa oggi: abbozzo di diagnosi u: Concilium XIX (1983)5, str.
18.
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4) Uzroci religioznog indiferentizma

Religijski sociolog Walter Goddijn kad razmi3lja o religijskom indiferen-
tizmu, bolje receno nereligioznosti svoga vremena kaZe da joj prethode
sljedei faktori: drustveno nezadovoljstvo i socijalizam, utrka za produktiv-
nom tehnikom; stalno prodiranje naturalisticko scientifistickog i svjetovnog
miSljenja; slom tradicionalnih oblika drustvenog Zivota nastao zbog industri-
jalizacije i urbanizacije, a spojeno s tim, i promjena meduljudskih odnosa i
nacina Zivota; ocito opiranje autoritetu pa prema tome i onom crkvenom:
nastajanje kojekakvih drustava i organizacija i sve ve¢a moguénost slobod-
nog vremena; pojava novih medija priopéavanja; posvjetovnjavanje drustve-
nih skrbi; promjenjeno usmjerenje crkava; integrirajudi i stabiliziraju¢i utjecaj
oblika organiziranja necrkvene naravi.46

Sve ove Goddijinove tvrdnje nisu bile podvrgnute znanstvenoj provijeri
pa ih se ne smije doslovno niti uzimati kao neki neosporni kriterij uzrocnosti
nereligioznosti odnosno religioznog indiferentizma. Zacijelo je jedna manje
a jedna viSe ipak, na ovaj ili onaj nacin, doprinijela ili doprinosi ovoj nelagodi
koja se postavlja pred suvremenog navjestitelja spasonosne BozZje rijeci.

Ralph Sauer ¢e ovim uzrocima religioznog indiferentizma dodati jo3
neke:

1) Utjecaj iluminizma te kritike religije koju su sustavno provodili
Feuerbach, Karl Marx, Nietzsche i Freud, a koja je kao takva dosegla i Siroke
narodne mase;

2) Religiozni indiferentizam je najpregnantniji na podrudju prakti¢nog
djelovanja gdje, prema nekima, religija ima veoma male konkretne moguéno-
sti u usporedbi s ekonomijom, politikom te nekim drugim primjenjenim
Znanostima,

3) Ne smije se obezvrijediti niti religijski i svjetonazorni pluralizam kao
suvremenu i opce prihvacenu pojavu s obzirom na religiozni indiferentizam
koji je za mnoge razlogom ¢ak agnosti¢kog drZanja;

4) Ponovno izranjanje fundamentalistickih stavova u sljedbenika nekih

vieroispovijesti u drugih izaziva odredenu averziju a potom i nezainteresira-
nost za religiju kao takvu?’

4) Samosvijest suvremenog Covjeka stvorena na osnovi znanstvenog i
tehnickog napretka koji mu omogucava da postane gospodar prirode i da
kao takav ne osjeca potrebu za nekim iznad sebe, naprotiv. Jednom
poboZanstvenjen svijet sada je postao pocovjecen;

46 Weiler A., Sulle cause dell’indifferenza religiosa, u: Concilium XIX (1983)5, str. 64.

47 Sauer Ralph, Mystik des Alltags. Jugendliche Lebenswelt und Glaube. Fine Spurensuche,
Freiburg-Basel-Wien, 1990, str. 45-48. .
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5) Problem zla, trpljenja, stradanja, smrti onemogucavaju pristup suvre-
menog ¢ovjeka Bogu ljubavi, suosjecanja, spasenja. Odsutnost Boga uzro-
kovana je nedjelotvorno3cu religije. Zivot kricana se jedva u ¢emu razlikuje
od Zivota nekrd¢ana a i Crkva kao institucija sve viSe gubi na socijalnoj
dimenziji;

6) Korijene religioznog indiferentizma treba nadalje traZiti i u koncepciji
odgoja djeteta. Ako mu se na vrijeme ne njeguje divljenje, Zar, otvorenost
prema nematerijalnom, pravilno formiranje savijesti, tesko je povjerovati da
¢e ono u odredenoj dobi mo¢i optirati za religiozne vrednote. 48

6) Suvremeni oblici indiferentizma

Jacques Sommet, renomirani francuski mislilac, navodi Sest oblika
suvremene religiozne indiferentnosti:

1) Indiferentnost autodekompozicije ili krajnji nedostatak bilo koje vjere
u smisao ljudskog Zivljenja kojega se dokoncava alkoholom, drogom,
samoubojstvom ili bilo kojim drugim oblikom koji je izravni atak na ljudski
zivot;

2) Indiferentnost akcije i pasije pretpostavlja odredenu vijeru u Zivot, ali
se svodi na zadovoljavanje neposrednih ljudskih potreba bez ikakve otvo-
renosti prema transcendentnom;

3) Promisljena indiferentnost koja ne Zzeli negirati svaku vrijednost
religije kao takve, nego joj ostavlja prostor suZivota bez izravnog pripisivanja
relevantnosti u kreiranju perspektivnije ljudske buduénosti;

4) Indiferentnost kao iskustvo praznine i odsutnosti. Prihvaca se, iako
se ljudskom Zivotu ne nudi nikakva bolja perspektiva. Odsutnost svake nade
u bolju buduénost. Ljudski Zivot je u sebi praznina;

5) Samouvjerena indiferentnost nije tek puka konstatacija praznine i
nemoguénost nego na osnovi refleksije steeno iskustvo prema ¢emu je
indiferentnost rjeSenje za mnoga pitanja;

6) Indiferentnost kao rizik narocito nazo¢na u mladim generacijama
koje, imajuéi cijeli Zivot pred sobom, a nemaju¢i posebnog interesa i volje
za njegovom osmisljeno3cu i cjelovitod¢u, mogu optirati za nesto krajnje
nepovoljno i neperspektivno po Zzivot.

Franz-Xaver Kaufmann vidi, pak, razli¢ite stupnjeve religioznog indife-
rentizma: 1) indiferentizam s obzirom na Crkvu kao instituciju; 2) indiferen-
tizam s obzirom na kri¢ansko osmisljavanje Zivota; 3) indiferentizam u vidu
ravnodugnosti s obzirom na kolektivnu normativnost, udorednost, eticnost;
4) indiferentizam s obzirom na bilo kakvu potrebu medusobnog povezivanja.
Takav jedan odnos prema vjernickom Zivotu rada otudenje, gubljenje

48 Sauer R., Religidse Erziebung auf dem Weg zum Glauben, Disseldorf 1976, str. 61-63.
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identiteta, deformiranje savijesti, pristajanje na oportunizam.4? "Ovakva svijest
priznaje samo stru¢nost - privrednu, politicku, mozda ¢ak i religioznu - ali
nije se viSe spremnim da se unutar stru¢nosti stvori neka liestvica vrednota,
nego se unutar konteksta pristaje sad uz privredu, sad uz politiku, sad uz
religiju, a kao kriterij za takvo odluc¢ivanje uzima se iskljucivo vlastita
savjest,">0

7) Teolo$ka refleksija

Ako se i dopusti da je pojavu religioznog indiferentizma, odnosno
religiozne ravnodusnosti, tesko obuhvatiti statistickim podacima, ne smiju
se zanemariti rezultati pojedinih istraZivanja, to vise $to ona u mnogim
slucajevima pokazuju istovrsne teznje u vecini europskih drzava. Te teZnje
-ocituju duboku i nasiroko progirenu religijsku krizu, pa prema tome posta-
vljaju, glede prenosenja vijere danas, potpuno nove i dosad nepoznate
probleme.

Kao 3to smo vidjeli, religiozni indiferentizam nema u svim situacijama
isti izgled pa mu se i ne moZe uvijek i posvuda pristupiti na isti nacin. Kao
takav moZe se odnositi na bilo koji oblik religije ili metafizike, a zbog toga
ne mora nuzno trpjeti angaZiranost indiferentnih za zalaganje u svijetu,
drustvene, politicke ili pak humanitarne naravi. Ovu suvremenu pojavu
Gaudium et spes ¢e definirati na sljedeci nacin: "Ima takvih ljudi koji toliko
uzvisuju Covjeka da vjera u Boga gotovo gubi svoju snagu"S!. Religiozno
indiferentna osoba moze, i obi¢no je tako, pripisati religiji drustvenu ulogu,
npr. na podrucju Kkaritativne angaZiranosti, ali kao uporiste njena osobnog
zivota vjera u neku transcedentnu vrednotu vige nije neophodna. Iskustvo
je takve osobe da se i bez neke religiozne povezanosti ili religioznog
obrazloZenja svoga djelovanja moze korektno Zivijeti.

Postoje pak, i oni religiozno indiferentni koji nijeu ¢ak i tu drudtvenu
ulogu religije i odbacuju je kao suviinu i nepotrebnu. Posljedak je krajnja
ravnodusnost okarakterizirana kao duhovna bezvoljnost koja, pak, nije samo
ograni¢ena na duhovno podrudje, nego se zatvara pred bilo kojim pitanjem
koje transcendira konkretnu ljudsku egzistenciju. Zadovoljava se sitnim
uzZicima gledajuci u tome smisao Zivota. Pred drustvenim, politickim i
ideologkim pluralizmom, te mno$tvom ponuda znacenja, kod tih se ljudi vise
ne postavlja pitanje istine, $to je ona, gdje je i koja je njena relevantnost s
obzirom na ljudski Zivot. Zadovoljavaju se konkretnim ucincima te se odricu
perspektiva na daljnji rok. Na taj nacin se priblizavaju agnostickom poimanju
zivota kojega je na sljedeéi nacin formulirao J. Améry: "Zelim li znati tko je
30%7 720 mi e ne. U Bt me se Pilanje ne Uie. Porypunco se slazem s

49 Kaufmann F. X, nav. dj. str. 116-118.
50 Isto, str. 117.
51 Gaudium et spes, br. 19.
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Claudelom Lévy-Straussom, koji je izjavio: "Osobno se za mene ne postavlja
problem Boga. Nalazim podnosljivim provesti svoj Zivot u spoznaji da nikad
necu biti u stanju protumaciti sveukupni smisao svemira."> S obzirom na
ovakav pristup religioznom svijetu zbunjujuce je to $to mu se cak ne daje
prilika da bude izazvan pa ¢e na tu temu njemacki kardinal Hoffner ustvrditi
kako postoji "nec¢ujni odlazak mnogobrojnih katolika u vjersku ravno-
dusnost" a tu dudevnu prazninu, prema misljenju Sauera, ispunit ¢e "nadom-
jestci kao §to su praznovjerje, astrologija, uZzivanje droge, seksualna
razvratnost, bogostovanje filmskih zvijezda i strah.">3

Ako je tako, moZe li se onda ovu situaciju smatrati poraznom za vjeru
ili i u njoj treba gledati BoZju providonosnu nazocnost? Postoji li ikakva
mogucnost da upravo ovaj "fenomen" bude poticaj da vjernik krene u svoju
"obecanu zemlju", da izade iz svojih uobi¢ajenih nacina razmisljanja, djelo-
vanja ,stila Zivota? Ne bi li upravo ovakva situacija mogla biti viesnik proljeca
iskonskog vjerskog rascvata?

Ve¢ je Dietrich Bonhoeffer postavio pitanje: "Sto u¢initi da Krist postane
Gospodinom nevijeruju¢ih?">4, ili bolje receno, kakvo lice Bozje ponuditi
suvremenom c¢ovjeku? U svom razmisljanju o religioznom indiferentizmu ne
smije se imati u vidu samo najrazli¢itije oblike suvremenih sekularisti¢kih
tendencija kao razloga vjerske ravnodusnosti, nego to $to je indiferentnost
zahvatila sve humanizme kao takve bez obzira na ¢emu oni pocivali i ¢ime
se nadahnjivali. Prakti¢ni religiozni indiferentizam u mnogo ¢emu se poklapa
s agnosticizmom odnosno nihilizmom>> tako da je legitimno ve¢ sada govoriti
o opéem postateistickom indiferentizmu gdje ve¢ zakazuju i tzv. "trenutne
religije" koje su odbacile Boga u ime progresa i, §to je za neke paradoksalno,
opet omogudile povratak izvorne religioznosti o kojoj se razmiSlja s posti-
vanjem: "Svjedoci smo zadivljujueg obrata onoga 3to je od vremena
Feuerbacha postalo sloganom suvremenog ateistickog humanizma, tj. nepo-
mirljivosti Boga i ljudske slobode. Dok je jedno vrijeme (vierovanje u)
postojanje Boga jamcilo odrzavanje reda i onemogucavalo bilo kakvu ljudsku
pobunu, danas je to isto (vjerovanje) najbolji poticaj borbe u svrhu oslo-
badanja Covjeka. Izgleda da svie zora novog razdoblja u kojem Bog dolazi
Covjeku u pomo¢ koji je poceo sumnjati u vlastite demijurske sposobnosti.">6

Ovo nas potice na razmiSljanje o vrsti i kvaliteti vjere koja je u stanju
izdrzati napast indiferentizma. Ako religija, odnosno vjera, danas prolazi kroz
kriticku fazu to nije samo zbog tradicionalne kritike religije koju je pokrenuo
Feuerbach a nastavili Marx, Nietzche i Freud. Opéenito govoredi, imajuci

52 Améry J, Widerspriiche, Stuttgart 1971, str. 23.
53 Isto.

54 Geffré C., Il destino della fede cristiana in un mondo di indifferenza, u: Concilium XIX
(1983)5 str. 112.

55 Kaufmann F.-X., nav. dj. str. 124-127.
56 Geffré C., nav. dj. str.114-115.
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viSe u vidu praksu a manje teoriju, religiozni indiferentizam je rezultat
neadekvatnosti odredenog povjesnog vijerovanja s obzirom na radikalna
pitanja 3to si ih postavlja covijek a ti¢u se njega i svijeta oko njega. Zato ce
Geffré s obzirom na kri¢anstvo kao religiju koju i mi od sada isklju¢ivo
imamo u vidu, ustvrditi: "Nade danasnje stanje religioznog indiferentizma
izaziva radikalni upit o identitetu krS¢anstva. Mnogi kricani su umorni od
vje¢nih meducrkvenih rasprava, onih koji razjaruju koliko progresiste toliko
i tradicionaliste. Njihov je osjecaj da se prava rasprava nalazi negdje drugdje.
Ako prihvate i¢i u dubinu misaonog svijeta, shvatit ¢e, u mjeri koliko ce se
truditi da budu posteni prema svome stvarnom iskustvu, s obzirom na
ocitovanje suvremenog svijeta u njihovoj intimi i njegovih problema, da je
njihova vjera postala nerealnom. Medutim, svijedoci su, s jedne strane,
neiskorjenjivog is¢ekivanja buducnosti koja ée biti prozeta humanoscéu, a s
druge strane, straha od svjetske kataklizme koja po prvi puta postavlja pitanje
buducnosti cjelokupnog Covjecanstva. U tom smislu treba se prihvatiti
reinterpretacije kr¢anstva i aktualizacije krS¢anske poruke".57 Prednost viere
je u tome 8to je, na srecu, nezasluzeni dar BoZji na kojega se slobodno pristaje
i stoga se ne moZe govoriti 0 njenoj irealnosti. "Mjesto vjere je realnost, jer,
zbog odluke koju je trebalo uciniti, prihvatio sam da budem subjekt vjere u
stvarnosti a ne drugdje. Prisutnost u stvarnosti, dakle, nije vise drugotni
posliedak, nego prvotni ¢in po kojemu vjerovanje dobiva smisao i postaje
djelom.">8

Bit vjere je i to da je neizvjesna jer ne pociva isklju¢ivo na racionalnim
preambulama, ali zbog toga ona nije manje sigurna. Snagom svoje biti, a ne
necije druge, ona je shvatljiva. Kao takva, ona je otvorenost smislu koji dolazi
u susret, koji je od drugamo dan. Njena vlastita, unutarnja evidentnost ne
dolazi ni od kamo, doli od onog tajnovitog susreta koji se dogada izmedu
slobode ljudske ljubavi i nezasluzenog BoZjeg darivanja. Ako bi se vjera
dogadala negdje izvan ove slobodne izmjene boZzanskog i ljudskog htijenja,
ona bi bila neutemeljena ili, pak, projekcija svemoguénosti vlastite zelje. Zato
se nju moZe samo shvatiti kao nezasluZeni dar BoZji kojega ¢ovijek slobodno
prihvaca, a niu kojem slu¢aju kao neko pokrice za ljudsku nemo¢, projekciju
ljudskih Zelja, sublimaciju ljudskih htijenja u kojem smjeru ide klasi¢na kritika
religije. Uvjerenje da ¢ovjek ne moze bez Boga ima svoje teologko utemel-
jenje, no obratno bi bila zabluda. Kada bi se na Boga gledalo kao na onoga
koji nuzno treba ¢ovjeka da bi egzistirao (Bog plod ljudskog htijenjal!), to bi
bilo krajnje degradiraju¢e za utemeljenu teolosku kategoriju Boga kao
nezasluzenog dara, odnosno Boga ¢ija Zelja za darivanjem ide sve do
razapinjanja. Ovdje je na mjestu reci i to da nisu sva teoloska razmiSljanja
bez utilitaristice, socijalne funkcije. Zacijelo, odredeno poimanje Boga,
pridjevanje Bogu konkretnih atributa i3lo je i za stabiliziranjem smisljenih

57 Isto, str. 119.
58 Bellet M., Le point crigique, Paris 1970, str. 88.
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socijalnih struktura koje su za cilj imale ocuvanje odredenog druStvenog
sustava. "Treba nadi¢i poimanje Boga u kategorijama socijalne koristi i misliti
u novim terminima nezasluZenost biblijskog Boga koji se objavljuje kroz
sliku saveza koji je izmjena, darivanje i ljubav, pretjecanje i Sirokogrudnost,
inace ¢e u o¢ima indiferentnih ljudi nasih suvremenih drustava, poimanje
Boga biti neuvijerljivo ili, pak, nadideno".>

Suvremeni religiozni indiferentizam nas nuka da trazimo Boga izvan
korisnog ili nekorisnog tj. ponovo otkrivati izvornost Boga biblijske objave
razli¢itog od poganskih bogova i bogova kozmicih religija. U kulturnom
kontekstu odredenog ljudskog napretka te u okruzenju religijskim indiferen-
tizmom, slika Boga "koji zadovoljava ljudske potrebe" ili Boga "nadomjestka
ljudske nemodi" nece dobiti prolaznu ocjenu. Kao $to je rekao Bonhoeffer
"Bog nije umirujuéa glazba koja prati moj zivot". Nije pomoc¢ni motor koji
¢e mi omoguéavati suceljavanje s kontradikcijama Zivota. Ako se ozbiljno
razmotri biblijska slika Boga, vidje ¢e se da Bog nije tamo gdje covjek izmislja
bogove, pa bili to i bogovi plodnosti ili bogovi neumrlosti. On je Bog povijesti
a vjera je uvijek odgovor na BoZzju inicijativu, na poticaj koji Covijeku dolazi
od Boga. Za razliku od bogova drugih religija kr3canski je Bog navijeSteni
Bog ¢iji odgovor potpunoma nadilazi ljudska ocekivanja. Bog ne kao
predmet neke potrebe ili neposredne Zelje, nego Bog koji je iznad zadovol-
javanja trenutacnih ljudskih prohtjeva.

Nadalje, radireni vjerski indfierentizam medu suvremenicima nije plod
njihove svijesti kako su postali odrasli, nego, kao $to je bilo prije receno, i
nazo&nost zla pred kojim, u mnogim slu¢ajevima, uzmice i sama religija.
Nalazimo se u svijetu u kojemu zlo, nasilje, nepravda ne prestaju Znjeti svoje
srtve. Pred ovim izazovima i kré¢anstvo na momente ostane osupnuto. Gdje
traziti izlaz? $to o tome moze reéi theologia crucis? "Bog dopusta da bude
protjeran iz svijeta, da bude stavljen na kriz; Bog je u svijetu slab i razoruzan
i upravo nam je na takav nacin nazocan i pomaze nam. Jasno je prema Mt
8,17 da nas Krist ne prati svojom svemocu, nego svojom slabo3¢u i svojom
patnjom."60 Poznato je da je Bonhoeffer stavio naglavicke klasi¢nu Feuerba-
chovu tezu prema kojoj se Coviek ispraznio da bi se ispunio apsolutnom
iluzornoi¢u - Bogom. U ime biblijske objave i na njenoj crti, Bonhoeffer se
usuduje tumaditi sasvim suprotno od toga: Bog se osiromasuje da bi obogatio
Covijeka, ili: Bog umire da bi ovjek Zivio. Biblija upucuje covjeka na "slabost"
i Bozje strplienje i to je pravi sadrzaj teologije kriza a ne rezignacija i
definitivna kapitulacija pred zlom i trplienjem pa kao takva moZze biti
rasvijetlienje u iznalaZenju odgovora na izazov religioznog indiferentizma.
"Ako Bog dopusta 'da bude izbacen iz svijeta’ i na krizu podnosi svijet koiji
ga ne podnosi, onda o Bogu treba zapravo razmisljati kao o bicu koje je

59 Geffré C., nav. dj., str. 125.

60 Bonhoeffer D., Resistenza e resa, Milano, citiran od Jungel E., Dio, mistero del mondo.
Queriniana,Brescia 1982, str. 33.
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stavilo u krizu alternativu izmedu prisutnosti i odsutnosti".®! Teoloski izazov
religioznom indiferentizmu sastoji se upravo u tome da je Bog prisutan i
onda kada je odsutan iz svijeta. "Duhovnost koja uzima zaozbiljno sudbu
BoZzje odsutnosti iz svijeta, treba razmisljati o otajstvu napustenosti Krista u
trenutku njegove agonije. Sam je Isus iskusio BoZju Sutnju i njegovu
odsutnost. I upravo u tom trenutku Bog ocituje svoju solidarnost s trpljenjem
i smrcu covjeka. Ako nasa povjesna sudbina religioznog indiferentizma nas
sili da mislimo na razliku Boga Isusa Krista i Boga metafizicke tradicije, ovo
nuinoédovodi do toga da se o¢ituje veza izmedu trinitarne teologije i teologije
kriza."02

8) Izazov za katehezu

Ova za neke ljude prividna a za neke stvarna odsutnost Boga iz naseg
svijeta a i iz Zivota pojedinaca, ustvari je najveé¢i moguéi izazov za vjeru i
njeno prenoenje.%3 Jasno, djelomi¢no i povrino prilagodavanje katehetskih
odnosno pastoralnih metodologija, jednostavna promjena pastoralne taktike
ili katehetske metode bit ée zacijelo nedostatne pred novim zadacima koji
se ne rje3avaju tek metodickom inovacijom.% Cijela teologija, a naro¢ito ona
pastoralna, morat ¢e premisliti svoju ulogu jer se krece u prostorima u kojima
se tek tapkaju¢i moZe krenuti naprijed. Bez pretenzije za cjelovitoséu i
potpunosdcu odgovora, ovdje ¢emo naznaciti tek neka moguca rjeSenja ovom

tako velikom izazovu za katehezu.

Akoje, kao $to kaZze K. Rahner, oli¢je suvremenog agnostika" bezuvjetno
pripudtanje samoga sebe neshvacanju Boga",% hitni je katehetski zadatak
stvaranja prave slike o Bogu koja ¢e se odrzati i onda kada bude suceljena
s trpljenjem i zlom. Umjesto da se govori o Bogu kao da o njem sve znamo,
treba se posluZiti i iskustvom one teologije koja inzistira na BoZjoj otajstve-
nosti, nedokucljivosti, nepredvidljivosti, pa na momente i na neshvatljivosti.
Nenavjesc¢ivati samo svemogucega Boga, koji sve zna §to se dogada oko nas
i u cijelom svemiru, nego Boga koji se solidarizira s coviekom u nemoguéno-
sti - na krizu, Boga koji je otvoren suvremenom ¢ovjeku ba$ zato jer pati.
"Raspeti Bog" treba opet postati objekt katehetskog navjestaja jer se objavio
kao Bog supatnje.%

Unatoc¢ zaronjenosti u svjetovno jo§ uvijek ostaje dovoljno prostora da
se kroz prizmu temeljnib ljudskib iskustava, kao $to su nada, radost, ljubav,

61 Jungel E., nav. dj. str. 89.

62 Geftrré C., nav. dj. str. 130.

63 Feifel E., nav. dj.

64 Albreich E., Katebeza i crkvena praksa, KSC, Zagreb 1986.

65 Kod Sauer R., Religiozna ravnodusnost, u: Pranjic M., (izd.) Religijsko-pedagosko katebetski
leksikon, KSC, Zagreb 1991, str. 654.

66 Geffré C., nav. dj.
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sloboda pa i onih negativnih: bojazan, strah, tjeskoba®, otvore vrata drugom
svijetu (mistagogija religioznog iskustval). I mladi nose u sebi tragove
navjestitelja narocito kroz one vrednote za koje se odusevljavaju i za koje
zive: oduSevljenje za sport, ushi¢enost odredenom vrstom. glazbe, ra-
spoloZivost za drustveno i politicko angaZiranje, Zelja za dalekim jo3 uvijek
neiskusanim.%® Kroz katehetsku komunikaciju s mladima, polazeéi od ovih
temeljnih iskustava, otvaraju im se o¢i za skrivenu dimenziju iskonskog,
dubokog, jednom rije¢ju boZanskog i unato¢ toga prisutnog u njihovom
svakidaSnjem iskustvu.

Sutnja, koncentracija i meditacija koju, barem na momente, traZi
suvremena mladeZ,% novi je oblik uvodenja u svijet divljenja koji omogucava
proboj u otajstveno. AngaZirajuéi na taj nacin osjetila, suvremeni ce se Covjek
iznova otvoriti pitanju smisla svoga postojanja te otkriti da ga je nemoguce
iscrpsti iskljucivo Zivec¢i sadadnji trenutak vezan uz opipljivu stvarnost,
ostajuci zatvoren onoj koja ga nadilazi a koja mu zapravo daje cjeloviti
smisao.

Novi oblik katehetske angaZiranosti koji bi mogao pomocdi u nadvlada-
vanju religiozne indiferentnosti suvremenog covjeka jest odgajanje maste i
stvaralastva koji su vrlo uspjedna sredstva poniranja u svijet religioznog.”°
Igra, tjelesno izrazavanje, blagdani, slavlja u svem svom bogatstvu na
poseban nacin su znakoviti kada treba uvoditi u duboke slojeve postojanja.
Otuda i nasu$na potreba da vjerni¢ke zajednice nude iskustva uspjelih slavlja
koje omogucavaju Covjeku da rekne svoj da boZanskom ustroju stvarnosti.
Kultura blagdana, slavlja, kontemplacije ne iskljuc¢uje drustveno odnosno
politicko zalaganje za koje je suvremeni Covjek osjetljiv, nego ga moze jos
viSe intenzivirati.

NiSta manje za vjeroucitelja u svijetu religioznog indiferentizma nije
angaZziranje oko stvaranja razumljivog religioznog jezika odnosno govora.
Ako religiozni govor nije vjeran prenositelj bogatog iskustva, ako ostaje
okamenjen u svojim izraZzajnim kategorijama, onda je tesko od njega
ocekivati da bude posrednikom vrijednosti koje tek treba otkriti a onda se
za njih oduseviti. Problem kojeg je postavio Bonhoeffer u svom tamni¢kom
dnevniku: "Kako moZzemo govoriti o0 Bogu bez religije, tj. bez kulturnih

67 Gevaert J., Liudsko iskustvo i katebeza, KSC, Zagreb 1980.

68 Pranji¢ M., Jeka duse. Vieronaucni udzbenik za trece godiste srednjib skola, KSC, Zagreb
1992.

69 Korherr E. J., Beten lebren - Beten lernen. Grundkurs der Gebetspidogogik mit Ubun-
gsvorschligen, Styria Verlag, Graz 1991.

70 Greiger P., La creativita strumento del rinnovamento. Applicazioni comunitarie, Ed.
Paoline, Alba 1977; Samac S., Creativitd ed implicanze con la catechesi giovanile, UPS,
Roma 1986.

71 Bellet M., Construire un Langage, Fayard, Tours-Mame 1968; Bissonnier H., Pour une
catéchése renouvelle. Suggestions pratiques, Bissonier, Paris 1979; Le Du J., - Delzant A. -
Bourgeois H., Dire le salut sauver le langage, Borugeois, Lyon 1974; Gevaert J., I katebeza
ima svoj viastiti jezik, u: Kateheza 1(1979)4,7-15.
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pretpostavki metafizike i unutradnjosti? Izgleda da je do danas ostao bez
uvjerljiva odgovora. Religiozni govor treba biti Zivotno ukorijenjen te u isto
vrijeme obuzimati i Citatelja i slusatelja omogucujuéi im da se dignu iznad
svakida$njice i da se priblize prostorima gdje "pocima neizrecivo" (W.
Willems).Buduci da je metaforican, religiozni je govor sfican poetskom
~ovoru. Osjetljivost za pjesnicki govor lako postaje osjetljivos¢u i za religiozni
ZOVOr.

Religiozna, odnosno vjerska razjedinjenost, isklju¢ivo svojatanje istine

. sebe, na momente militantni odnos religija, zacijelo zbunjuje suvremenog

vieka kojega bi trebalo otvoriti svijetu svrhunaravnosti. Otuda i potreba
. dijalogom medu religijama odnosno ekumenizmom unutar kr¢anskih

croispovjesti. Ne preostaje drugo velikim religijama svijeta doli da dijalo-
2:ziraju i zajednickj traze nacin na koji mogu djelovati pred ovim potpuno
~ovim izazovom.’” Jo§ se hitnijom pokazuje suradnja medu kr3¢anskim
“rkvama koje za sebe tvrde da su najcjelovitija ponuda spasenja suvremenom
“ovieku.

Zacijelo jedno od najuvijerljivijih sredstava za nadvladavanje religioznog
~diferentizma, odnosno vjerskog ravnodusja jest osobno i zajednicko svje-
ioCanstvo.”3 Kré¢anske skupine koje odbijaju komformisti¢ku prilagodbu
~uahu svoga doba i nastoje Zivjeti tako da korjenito polaze od duha Evandelja
~rivlace pozornost i pobuduju radoznalost. Njihovo sviedocenije je znak nade

xolini unutar koje Zive. Isto tako pojedinac zraci privlacivom snagom kada
21 njegova vjera poti¢e na prakticiranje ljubavi. Religiozno indiferentan
zacijelo ¢e biti probuden iz svoje ravnodu3nosti i iz svoje obamrlosti susre¢uci
~viedoka onostranosti.

9) Religija nije bez perspektive

Unato¢ religioznom indiferentizmu koji je naglasen u pojedinim zem-
‘ama i kulturama i za kojega se pokuSava pronaci adekvatnu terapiju, ne
moze se (8to na Zalost mnogi znanstvenici ¢ine!) zanemariti niti to da ta ista
-eligija u drugim krajevima doZivljava svoj procvat i to upravo tamo, gdje
neki sociolozi nisu niti slutili, u zemljama koje uZivaju veliko materijalno
Hlagostanje. I to je jedan od dokaza da religija nije tek usputna pojava u
Jjudskom Zzivotu niti je proizvod frustrirajuéih ljudskih situacija, nego nesto
Sto je ontoloki, prema uvjerenju mnogih istraZivaca, vezana uz ljudsko bice
tako da Ce je biti, u ovom ili onom obliku, sve dok bude ljudi.

Kako u sklopu drustvenih sustava, znanstvenih istraZivanja pa i pogleda
na religiju, ljudska svijest oblikovana kroz prizmu pluralizma sve vise osvaja
prostor za nenametnuto, neusiljeno i trijezno promisljanje svekolikih ljudskih

72 Pranji¢ M., Multireligiozni vjerski odgoj u funkciji integralnog odgoja ljudske osobnosti, u:
Mat?evic’ M. - Pranji¢ M. - Previ8i¢ V. (priredili), Pluralizam u odgoju i skolstvu, KSC, Zagreb
1994, str. 13-18.

73 Pajer F., La catechesi come testimonianza, LDC, Torino-Leumann 1969.
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Cina i za religiju se naziru nova rjeSenja ne gube¢i iz vida problem kojim
smo se sve do sada bavili. Na nju se, unutar druitvenog konteksta gdje postoji
interes za nju, sve manje gleda kao na razlog meduljudske podjele, moguéno-
sti sukoba, diskvalifikacije druk¢ijeg vjerovanja, opasnost po ljudsku auto-
nomiju, a sve vise kao na nesto $to je ljudski iskonsko i ¢ega se Covjek ne
moZe tek tako olako odredi a da ne bi on osobno ali i drustvo snosili
posljedice”. Nenjegovana religijska svijest, to je svima jasno, moZe samo
Stetiti, a nikako koristiti Covjeku” kao uostalom i sve drugo ljudsko
neodnjegovano. Zato ¢ovjek i na podrudju religije moZe biti neupuden,
neodgojen, nedorastao, pa ¢ak i primitivan’6, Ne bi li i ovakav jedan pristup
religiji mogao biti razlogom vjerskog indiferentizma?

Drustvena uredenja, a posebno politicke ideologije na kojima su ona
bila utemeljena i koja su &titila ovakav pristup religiji, zacijelo se nisu
pokazala spasonosnim po ¢ovjeka.”” IzloZila su ga, kao 5to je znano, ne samo
odredenom neznanju, nego i praksi koja je u mnogim slu¢ajevima granicila
s nadutod¢u s odredenim predumisljajem, praznovjerjem odnosno fataliz-
mom, s Kkrajnjim indiferentizmom - agnosticizmom, s takvom religijskom
zapusteno$¢u, neinformirano3éu, nekompetentnodéu, koja ni u kojem
slu¢aju nije bila na ponos iskrene ljudske Zelje za sveopéim napretkom.”8

Koji su najsuvremeniji trendovi na podrucju religijskog osvjes¢ivanja?
Izuzmu li se krugovi religiozno indiferentnih, rijetko tko viSe, osim onih
najzadrtijih ili krajnje agnostickih, razmislja o tome je li religioznost iskonsko
ljudsko svojstvo. Razmisljanje je zapravo vise usredotoeno na to kako biti
religiozan, kako to ljudsko bogatstvo okrenutosti prema nadnaravnom,
onome 5to se Covjeka bezuvjetno tie, produbljivati da sve viSe postaje
faktorom objedinjavanja u razli¢itosti, garantom Sirine ljudskog duha ali i
nacinom neuniformiranog suzivota koji osigurava prostore izvornosti a na
minimum svodi neinventivnost.” Uzmu li se u obzir svi ti duhovni pokreti
koji se dogadaju u krilu krs¢anstva, od onih ¢vrsto vezanih uz njegovu
strukturu, do onih koji se na njemu tek nadahnjuju, uzme li se, pak, u obzir
interes i za tzv. istocne religije, bez obzira na njihovu provenijenciju i njihov
doprinos kvaliteti ljudskog Zivljenja, nece se moci olako zakljuciti da je dosao
kraj religiji. Naprotiv!

74 Batson C.D. - Ventis W. L., The religious experience. A social-psychological perspective.
Oxford University Press. New York 1982.

75 Hiring B., Etica cristiana in un epoca di secolarizzazione, Ed. Paoline 1973.

76 Burgalassi S. - Guizzardi G., Il fattore religioso nella societa contemporanea, Angeli, Milano
1983.

77 De Lubac H., Il dramma dell’'umanesimo ateo, Morcelliana,Brescia 1949.

78 Giammancheri E. (izd.) Dibattito sull’ateismo, Queriniana, brescia 1983.

79 Sudbrack J., La nuova religiosita. Una sfida per i cristiani. Queriniana, Brescia 1988.
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RELIGIOUS INDIFFERENTISM AS A CHALLENGE FOR
CATECHESIS

O Summary

Religious indifferentism as a challenge for catechesis is the research
subject of this contribution. Since the religious indifferentism has been rapidly
expanding in some areas, there are questions of its relations to the religion, its
definition and its manifestations, as well as of the cause of its appearance and
its link with atheism. This also raises the problem of chances the religion has
in such an environment. In this article the author considers this problem and
tries to find the ways for catechesis to use this challenge for promoting the
Christian religion. On the basis of this analysis he draws a conclusion that
religious indifferentism, albeit a predicament for religion announcers, can also
be a chance for its purfication as well as for effective catechetical activity.
Naturally, although it brought confusion on many sides and made a lot of
belivers to become religiously indifferent, it neither could nor can overcome
the religion. It is only one of the many trials that orthodoxy and orthopraxis
of Christian everyday life have been put to - history has already proved that!
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