Religija u modernitetu

Ni u jednom drustvu modernitet nije uspio prevladati i potisnuti
predmodernitet u posve istom povijesnom trenutku. Svuda su putovi
razvitka iSli i odvijali se razli¢itim ubrzanjem. Zato je bolje govoriti
o obiljeZjima moderniteta nego o pocetku njegove nazo¢nosti, jer on
nigdje nije bio jednak. Danas ja razvidno da su temeljne oznake tog
moderniteta: racionalnost drustvenih odnosa, oslobodenje ljudske
osobe, znanost u stalnom razvitku i dru$tvo u nezaustavljivu
pokretu, pluralizam izbora i ponuda, medijska povezanost cijeloga
svijeta. U prvi mah se ucinilo da ¢e upravo religija u uvjetima
moderniteta najgore proéi od svega drugoga iz proSlosti i doZivieti
potpuno isceznuée u drustvu. To su uostalom jednako navijeStali
tada prvaci mlade sociologijske znanosti: Emil Durkheim, Karl Marx
i Max Weber. U naSe doba islam ima vrlo sline prijepore s
modernitetom kakve je nekoé bolno prolazilo i prozivljavalo
povijesno krSéanstvo, ali ih je sada moguée izravno pratiti na
ekranima, a ne viSe doznavati iz knjiga sociologa religije.

Razlozi pak za taj nepovoljan sud o buduénosti religije u
modernitetu dolazili su iz rastuée i posvuda djelatne prisutnosti
procesa sekularizacije, koji je na mnogostruki nacin slabio i
poniStavao znakove svetoga u suvremenom dru$tvu. Istrazujuéi i
ispitujuéi stanje vjere u modernitetu, sociolozi su dolazili do zakljucka
da joj prijeti brzi i nepovratni nestanak. Sto je naime bila veéa
modernizacija nekog drustva, to je - u istom omjeru - u njemu slabila
drustvena uloga religije. Podaci o sekularizaciji zaista su bili
neumoljivi i zabrinjavajuéi. Malo je tko uspijevao odoljeti njihovoj
uvjerljivosti i neupitnosti. Sve se to do kraja pokazivalo predvidljivim,
trebalo je samo Cekati siguran ishod: poraz religije u modernitetu.

No nije trebalo dugo ¢ekati da se polnu opaZati stanovita
neslaganja i rascjepi izmedu sociologa. Dok je, primjerice, S.
Acquaviva svuda vidio zalazak religije i pobjedu svjetovnoga, dotle su
drugi upozoravali na oprez i suzdrzljivost u zaklju¢ivanju. Tu prije
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svega mislimo na Th. Luckmanna. Jer, zacijelo najrazvijenije i
najmodernije drustvo na svijetu - ono u Sjedinjenim Americ¢kim
Drzavama - nije uopée pohodio i zahvatio proces sekularizacije, pa
je kr$éanstvo ostalo i dalje masovnom pojavom. Crkvena je
religioznost bila gotovo netaknuta u svojoj snazi i utjecaju na
drustvene prilike. Izmedu moderniteta i religije sklopljen je ovdje
plodni mir, a ne zapodjenuti rat kao u Europi, 8to je ocito slabilo
tvrdnju o opéem nezaustavljivom procesu sekularizacije i njezinu
uvijek uzlaznom tijeku. Stoga je onda bilo sve teZe zastupati teoriju
o svjetovnosti kao nuZnom i nepreskocivom obzorju modernih
drustava. Rasle su iznimke i suprotni slué¢ajevi, koje nije bilo mogudée
tek tako zaobi¢i. Najnovija istraZivanja u Italiji pokazuju da je
razdoblje sekularizacije konaéno proslo i da je zaista tesko ne vidjeti
kako se katolicizam obnavlja i oZivljuje: bilo u crkvenim ustanovama
ili svojim vjernicima. Cvrsto smje$teno u drustvima moderniteta i
uporabom njegovih sredstava, krsc¢anstvo danas pokuSava naéi
odgovor na sve ono brojno loSe i dobro s ¢ime se suceljava, na
spasenje svijeta, a ne na njegovu propast.

Iz toga proizlazi da modernitet nije donosio samo svjetovnost
nego da je istodobno davao poticaje na budenje i Sirenje religioznosti
u krilu te iste svjetovnosti. Sociologinja D. Hervieu-Léger misli da je
modernitet na odredenom stupnju svojega razvitka poceo
producirati sveto umjesto svjetovnoga, $to znac¢i da mu valja pripisati
oznaku nepredvidljivosti i iznenadenja. Jednakim oblicima i
razinama modernizacije ne odgovaraju dakle uvijek i neizostavno
jednaki oblici i razine sekularizacije, nego moZe €ak biti i obrnuto.
Podaci $to dolaze iz Madarske i Spanjolske o rasprostranjenosti
sekularizacije upuéuju na to da ne treba brzopleto istréavati s
pojednostavljenjima i1 posizati za ideoloSkim obrascima u kojima
jedino postoje iskljudivosti. Modernizaciju je pogre$no predo¢iti kao
- posve istoznacan i jednosmjeran proces koji neumoljivo vodi prema
sekularizaciji. Radije se valja potruditi u tom procesu naci i pronadi
drugacije sadrzaje, $to danomice izlaze na vidjelo. Otud uporaba
pojma protu-sekularizacije u novijoj sociologiji religije.

Tako je i u suvremenom crkvenom krié¢anstvu doslo do mnogih
promjena, koje su ga uéinile ne samo otpornijim na sekularizaciju
nego povecale u njemu sposobnost Sirenja i utjecaja na drustvene
prilike. U nekom je smislu to novo predvidio P Bourdieu veé 1971.
godine, a onda neSto poslije H. Luhmann, pa s njima sociologija
religije polako napus$ta temu sekularizacije i bavi se crkvenim
ustanovama i njihovim ustrojstvom, ali jo§ posebice povratkom
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svetoga i novim religijskim pokretima u svjetovnim drustvima
moderniteta.

Ipak, Cini se da je daleko najvecu novost modernitet uveo time
Sto je otvorio pitanje pojave svjetovnog svetog, tvorbu koju stara
sociologija nije obradivala ili se s njom bavila, jer je Cinila ba$
obratno, trazeéi u svetome svjetovno. Rije¢ je poblize o civilnoj
religiji. Nju je u sociologiji ponajviSe promicao R. Bellah, i to u doba
rata Sjedinjenih Americkih DrZava u Vijetnamu. Ta bi religija bila
salinjena od vjerovanja i obreda koji slave i uzvisuju vrednote
americkog drustva i politiCkog Zivota s nekom vrstom neprestanog
samosvetkovanja, ¢iji cilj nije univerzalna ljubav prema svim ljudima
nego mesijansko opravdanje i eticke potvrde ponaSanja najveée
drZzave na svijetu. Otud nerijetko usporedba americkoga sa
Zidovskim narodom, Europe s ropskim Egiptom. Na tim je idejama
J. F. Kennedy dobio izbore, ali i svi drugi predsjednici bez iznimke.
One se u nasSem vremenu ponovno bude i sluZe za opravdanje
ratovanja u Afganistanu i Iraku, iako su jako pomijeSane i
isprepletene s kriéanskim fundamentalizmom, pa ih nije uvijek lako
razluditi. Tako se modernitet vratio na svoje pocetke kad je
producirao svjetovno, ali je sada sve to dobro skrivao i pokrivao
religijskim izri¢ajima i podrSkom nekih kr8éanskih crkava.

Da Sjedinjene Americke DrZave ne budu usamljen slucaj,
pobrinuli su se pokazati dva znanstvenika, Ch. Liebeman i E. Don-
Yehis, koji su objavili knjigu o civilnoj religiji u izraelskom druStvu.
Politi¢ki je cionizam zelio stvoriti jednu neovisnu i modernu
Zidovsku drZavu koja ée biti oslobodena od religijske tradicije, Sto se
odmah pokazalo vrlo zahtjevnim i tesko ostvarivim. U pocetku je ta
zamisao viSe stavljala naglasak na svjetovno i politi¢ko, a manje na
sakralno, htijué¢i oblikovati poseban sluéaj civilne religije. U tu ¢e
svrhu biti ustanovljeno slavljenje nove tekovine gradanskog sadrZaja
u obliku dana neovisnosti. No, osnivanjem vlastite drzave, dolazi do
golemog priljeva pucanstva Zidovskog podrijetla iz cijelog svijeta, koji
su uspjeli sauvati netaknutom svoju religijsku bastinu. Tek se sad
pokazalo potrebnim ustrojiti civilnu religiju. Stoga se slavljenjem i
sje€anjem na Zrtve nacisti¢kog progona Zeli upravo sjediniti narod na
jednoj posve novoj razini, koja je izvana religiozna, a zapravo je u
unutrasnjosti svjetovni dogadaj.

Na kraju recimo kako se sociologija sve vise odmice od
problema sekularizacije i zanima je sudbina religije u modernitetu,
gdje ocitosti mogu jako zavarati istraZitelje svetoga. Pritom se
pokazuje da religija ucestalo sluZi neéemu $to nije religiozno. Da bi
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se iziSlo iz toga zatvorenog kruga, nije medutim dovoljna teorijska
rasprava nego vidljiva promjena u drustvenom prostoru. O
vjernicima a ne dakle o sociologiji ovisi u krajnjoj crti hoce li religija
ostati sredstvom za postignuée svjetovnih ciljeva ili postati
drugadijim i plemenitijim na¢inom ljudskog Zivljenja.

Zeljko Mardesi¢
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