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Sazetak

U ovom radu autor se bavi odnosom teologije i kr$éanskog
Zivota odnosno pitanjem jedinstva izmedu nauke i Zivota, znanja i
djelovanja, sto ga Drugi vatikanski sabor u OT 16 postavlja kao
zadadéu pred teologiju. Ras¢lambom pojmova objave i vjere ukazuje
se na ¢injenicu da ti pojmovi imaju, uz spoznajni, i svoj dinamicki
karalkter, po ¢emu je vjera pocelo novog Zivota. U tom vidu i teolo-
gija kao znanost vjere ne iscrpljuje svoju zadadu formuliranjem i
tumacdenjem sadrZaja vjere, veé vodi u nasljedovanje, tj. u praksu
novoga Zzivota. Rascjep izmedu nauke i Zivota kao jedan od
temeljnih problema teologije i Crkve zahtijeva da teologija, u svojim
istrazivanjima, uz proucavanje sadrZaja objave i njezine recepcije
u vjeri tijekom povijesti, svoju pozornost usmjeri na sadas$nju
situaciju te traZenjem rjesenja za aktualne ljudske probleme
pokaze da je krséanstvo Zivljena stvarnost, a sadrZaj vjere ne samo
istina o postojanju nego sam Zivot.

Kljuéne rijeéi: objava, vjera, nauka, krséanski Zivot, teologija.

Kada govori o zadadi teologije i teologa, Sabor, medu ostalim,
ukazuje na potrebu traZenja rjeSenja za aktualne judske probleme u
svjetlu objave te nastojanja da se vjetne istine primjenjuju na
promjenljive uvjete ljudskih zbivanja i saopéuju na nacin prilagoden
suvremenom Covjeku.l Cilj te zadaée, u kontekstu zacrtane obnove,
" jest prevladati rascjep izmedu teologije i vijerni¢kog Zivota Sto je
postojao prije Sabora, a nastavlja se i u posaborskoj Crkvi. To
zahtijeva da teologija u svom promisljanju iznova posvijesti vaZznost
jedinstva izmedu nauka i djelovanja, znanja i Zivota.

Spomenuti rascjep jedan je od temeljnih problema teologije i
Crkve. Bez povezanosti s pastoralnom praksom crkveni nauk i
teologija, s jedne strane, postaju apstraktni, bez ukorijenjenosti u
konkretnu situaciju te, ne vodeéi ra¢una o prilikama, na konkretna
pitanja i tjeskobe Jjudi daju ukalupljene, uvijek iste odgovore. S druge
strane, pastoralna praksa i pastoralna rjeSenja, ako nisu utemeljena
na istini evandelja, ne pruzaju zadovoljavajuée postojane odgovore.

1 ori1s.
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Pitanje o iskustvu vijere, koje ée dati primjer povezanosti teologije i
Zivota, kao i znanstvenog promisljanja i vjerni¢ke prakse, postavlja se
u svakom vremenu iznova s velikom ozbiljno$éu. O tom problemu
raspravljalo se veé na Saboru, posebno u svezi s Gaudium et spes, te
nakon toga u svezi s priznanjem stvarne uzajamne povezanosti
izmedu naucavanja i Zivota u vjeri, izmedu dogme i egzistencije.
Sabor iskljucuje dvojnost izmedu nauka i Zivota, dogme i prakse.2
Sustavna teologija ima zadaéu istine vjere uciniti dostupnima u
suvremenom obzoru razumijevanja, vodeéi ra¢una o promjeni prilika.
Ona ne moZe, medutim, ostati samo na razini intelektualnoga formu-
liranja vjere, nego treba voditi u praksu novog Zivota Sto nastaje iz
susreta sa stvarnoSéu misterija, odnosno k produbljenju osobnog za-
jednistva s Bogom i ostvarenja vlastitog Zivota u zajedni$tvu s njime.

1. AKTUALNOST PROBLEMA

Iako rascjep izmedu vjere i Zivota u danadnjoj Crkvi valja
promatrati iz perspektive viere pod vidom njezina ostvarenja, on ima
i svoju duhovno-drustvenu pozadinu i predstavlja oblik otudenja koje
bitno odreduje cijelo novo doba. I dana$nja aktualizacija problema
povezanosti vjere 1 Zivota nastaje, s jedne strane, izazovima $to dolaze
iz druStvenog ozradja i, s druge, nutarnjom dinamikom razvoja teo-
logije koji njezino ostvarenje vidi u praksi novog Zivota. Ortopraksa je
novi bitni element u teolo$koj hermeneutici, koji dolazi iz suceljenja s
¢isto teoretskom hermeneutikom humanisti¢kih znanosti.3

Kriticki stav humanista spram skolasti¢ke tradicije i metafizike
te njihovo zanimanje za ovostranost promijenilo je, s dolaskom novog
doba, obzor promisljanja. Ovdje valja spomenuti Descartesovu meto-
di¢ku sumnju, kojom je poljuljac povjerenje u spoznatljivost bitka.
Dok je cilj spoznaje do tada onti¢ki moment stvarnosti, u obzoru
jedne filozofije trajnosti i nepromjenljivosti, sada se ¢oviekov pogled
okreée k promatranju pojedinih stvari prirode i povijesti. U sferi
znanja prirodne i povijesne znanosti zauzimaju vodeée mjesto. Vazan
korak napravio je I. Kant, koji je, u svom kritickom pesimizmu,

2 E. Schulz, Der Praxisbezug der Theologie als Wissenschaft, MThZ 3-4/97, str. 284;
W. Kasper, Theologie und Kirche II, Mainz, 1999., str. 7; G. Fuchs, Unterscheidung
der Geister. Notizen zur konziliaren Hermeneutik, u: F. X, Kaufmann - A. Zingerle
(hg.), Vatican II und Modernisierung, Paderborn, 1996., str. 405.; Zanimanje za ovu
problematiku ostalo je kod teologa Zivo 1 nakon Sabora. Pregled literature nudi Th.
Schneider, Orthodoxie und Orthopraxie, TThZ, 1972., str. 140.

3 W. Kasper, Isus Krist, Split, 1995., str. 14.; E. Schillebeeckx, Intelligenza della
fede, Paoline, Roma, 1975., str. 102,
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mjerodavnost znanstvene spoznaje ograni¢io na ono Sto je empiricki
spoznatljivo. On pori¢e ¢ovieku sposobnost da mozZe spoznati Boga.
Kao biée Bog je, prema Kantu, ideal ¢istoga uma, koji “kao ¢ista ideja
mora imati svoje sijelo i naéi svoje rjeSenje u prirodi uma”.4 Taj ideal
najviSeg bi¢a je, zapravo, “regulativno nacelo prema kojemu svaku
vezu u svijetu valja razmatrati tako kao da proizlazi iz nuZnosti
uzroka, koji je dovoljan za sve, da bi se na njemu osnovalo pravilo
sustavnog i prema opéim zakonima nuZnog jedinstva u objasnjenju”.5
Covjek ne moZe, dakle, znanstveno prodrijeti u sferu metafizickog,
dosegnuti Boga kao transcendentnu stvarnost i biti siguran u njegovu
egzistenciju. Svaki pokuSaj u tom pravcu rasplinjuje se u znanstveno
nedokazivo. Stoga ¢ovjek ne moZe prihvatiti da su izricaji viere plod
Bozjeg samosaopdavanja; oni ne govore nista o Bogu. Vjera u Boga je
. Cista teorija bez prakti¢nih posljedica za Covjekov Zivot. Znanost i
vjera postaju nepomirljivim suprotnostima.6

Takvo ozragje i stav prema teologiji poprimaju radikalniji oblik
kod kriti¢ara religije u 19. st., koji istiéu nekorisnost religije kao
izri¢aj otudenja. Prema njima, religija je protiv pravih &ovjekovih
interesa. Stvaranju tog ozrac¢ja pridonijeli su i tekstovi popularnog
znadaja iz prosvijetiteljskih krugova, po kojima je religija stvarnost §to
zaglupljuje narod. Cinilo se da i spoznaje, do kojih su dolazile pri-
rodne znanosti, proturjeCe izricajima vjere. U svjetlu Marxove kritike
religije pokazalo se da nema neutralne teorije. Teorije su usmjerene
na praksu. U tom novom razumijevanju praksa je postala herme-
neuticki obzor, polaziSte i cilj teorije, izvor i mjerilo njezine istine.?

Ovdje valja imati pred o¢ima i druStveni poloZaj viere i teologije, tj.
odnos drustva prema Crkvi, $to ima svoje korijene u prosvjetiteljstvu.
U to vrijeme javljaju se snage koje pokuSavaju ljudski suZivot u politici,
pravu, gospodarstvu, moralu itd. utemeljiti na osnovi ljudskog razuma.
Snosljivost u Zivotu druStava s razli¢itim konfesijama i sloboda razu-
mom ste¢enih spoznaja znanosti pokazuju se kao moguée samo ako se
ne poziva na apsolutne istine. Religiozna uvjerenja, kao posljedica tog
stava, dobivaju svoje mjesto u privatnom Zivotu.

4 1. Kant, Kritika &istog uma, B 642,
" 1. Kant, B 647.

6 W. Beinert, Dogmatik studieren. Einfithrung in dogmatisches Denken und
Arbeiten, Regensburg, 1985., str. 40; I. Mancini, Kant e la teologia, Assisi, 1975.,
str. 24s.; J. J. O'Donnell, Il Mistero della Trinita, Roma, 1989., str. 129-144; R.
Braj¢ié¢, Opravdanje ¢éistoga uma, Zagreb, 1988., str. 75s.; N. Abbagnano, Il senso
della salvezza nella cultura moderna, u: ATI, La salvezza cristiana, Assisi,
1975., str. 17s.

7 J. O'Donnell, nav. dj., str. 129; B. Forte, Gestt di Nazaret. Storia di Dio, Dio della
storia, ed. Paoline, Roma, 1985., str. 42.
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Novo shvadanje stvarnosti $to se oslanja na ideju povijesnosti
poti¢e teolosSku refleksiju na promisljanje odnosa teologije i kr§éanske
prakse. To otkrié¢e prakse i poziv na praksu, $to ga isti¢e hermeneutika
humanisti¢kih znanosti, aktualizira problem znacenja vjerskih istina u
njihovu odnosu prema konkretnom Zivotu. Bio je to i izazov za teolo-
giju, da svoju zadaéu premisli u novom hermeneuti¢kom obzoru.8

Skolastitka je teologija, sa svoje strane, dugo oklijevala suociti
se s problemom preispitivanja vlastitog drustvenog poloZaja. Iako je
zahtjev kr8éanstva da bude univerzalna istina socioloska misao
dovela u pitanje idejom da je istina odredena odnosom s ¢ovjekovim
djelovanjem i njegovim interesom da uredi doti¢ni drustveni poredak,
teologija je, pred poticajima duha vremena, ostala pri pojmovnoj
apstraktnosti i krutosti, ne obaziruéi se na izazove $to ih nose nove
drustvene prilike.® Njezin nutarnji razvoj iSac je u pravcu odvajanja
promatranja istine i djelovanja, umjesto da se stekne komplemen-
tarnost. U 17. st. nastao je rascjep odnosno razdvajanje sustavne i
moralne teologije te osamostaljivanje drugih traktata unutar teologije.
Ta je teologija, ne ulazeéi u dijalog, zadrZala apologetski karakter sve
do Drugoga vatikanskog sabora.

No, uz sluzbenu skolasti¢ku teologiju postojali su i drugi mo-
menti koji su, unutar teologije, utjecali na nutarnji razvoj, Sto je
vodilo k novom shvaéanju. Iako je teologija ponajprije promatrala
onti¢ki vid kr8éanskog misterija, nije bio zaboravljen ni spasenjski
moment. Dana3nja problematika pitanja prakse, podvlac¢i W. Kasper,
postavlja se s Duns Skotom, koji teologiji namjenjuje prakti¢ni cilj.10
Nauk vjere ima svoje znadenje i vaznost za spas ¢ovjeka. Poslije su
Luther i Melanchton, suprotstavljajuéi se skolastickoj tradiciji, isticali
upravo taj vid - znacenje Boga za nas. I u katoli¢koj se teologiji,
premda se vjera oznacavala kao “drZati istinitim sve Sto je objav-
ljeno”, drZi da se do razumijevanja viere mozZe doéi tako da ju se
poveZe s Covjekovim konadénim ciljem. Zanimanje za izvore i postup-
no obogacivanje skolastike povijesnom teologijom otvara prostor
povijesnom shvadéanju objave i vjere. Ipak, do pravog antropoloskog
preokreta u teologiji dolazi tek na 2. vatikanskom saboru, zahva-
ljuju¢i naporima raznih pokreta - biblijski, patristi¢ki, liturgijski,

8  B. Forte, nav. dj., str. 49; 1. Mancini, Teologia, ideologia, utopia, Brescia, 1974.,
str. 281.

9 A. Acerbi, Ortoprasst, u: G. Barbaglio - S. Dianich (izd.), Nuovo dizionario di
teologia, Ed. Paoline, Roma, 1991(6), str. 1018.

10 w. Kasper, Die Wissenschaftspraxis der Theologie, u: W. Kern, H. J. Pottmeyer,
M. Seckler, Handbuch der Fundamentaltheologie IV, Tiibingen-Basel, 2000 (2),
str. 188.
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pastoralni - za obnovom unutar teologije, kao i nekim tecloSkim
Skolama i istaknutim teolozima, koji su se vodili na¢elom povratka k
izvorima. Antropolo8ki preokret dolazi do izraZzaja u saborskoj
Konstituciji o Crkvi u suvremenom svijetu.

Problem povijesnosti za teologiju spominje veé u najavi sabora
Ivan XXIII., razlikujuéi izmedu istina vjere i povijesno uvjetovanih
nacina izriéaja.11l Zasluga je hermeneutike Sto je opet vidjela biblijski
tekst kao izricaj povijesnog iskustva Boga i objavu kao Zivi susret u
konkretnom povijesnom okruZju. Pitajuéi se za smisao povijesti i
time povijesno dozZivljene stvarnosti, teologija moZe tematizirati
objavu u kontekstu povijesti, koja dobiva novu, objavljujuc¢u kvalitetu.

2. V1z1JA DRUGOGA VATIKANSKOG SABORA

Obnova crkvenih studija, odnosno obnova teologije prema zamisli
Sabora treba biti u obzoru povijesti spasenja. Srediste te povijesti, a
~samim time i teologije, Sabor vidi u misteriju Krista, koji zahvaca
ditavu povijest Covjecanstva (OT 14). Taj model teologije, prema
nakani Sabora, primjeren biblijskoj i teoloSkoj tradiciji, polazi od
misterija Krista. Misterij kao temeljni pojam Pisma oznacava vje¢ni
spasenjski BoZji naum, $to se ostvaruje u povijesti i oc¢ituje u Isusu
Kristu te navijesta po Crkvi. Tajna ¢ovjeka razrjeSuje se u tajni
Krista, koji nam je otvorio put, te, dok njime stupamo, Zivot i smrt
dobivaju novi smisao (GS 22). Krist je srediste ljudske povijesti te se
stoga poruka o njemu ne smije iznositi apstrakino, u obliku teza,
nego kao sje¢anje na put koji od Abrahama vodi prema Kristu i u
Kristu kroz povijest vjere Crkve.12

U dinamizmu povijesnih zbivanja dogadaj objave “ostvaruje se
zahvatima i rije¢ima, iznutra medu sobom povezanima, tako da djela
koja je Bog u povijesti spasenja izveo pokazuju i potkrepljuju nauku i
stvari $to ih rijedi oznacuju, a rijeéima se proglasSuju djela i osvjetljuje
misterij u njima sadrzan” (DV 2).

Sam Kristov navjeStaj o dolasku kraljevstva govori da se objava ne
dogada samo po nauci, veé¢ uklju¢uje konkretnost BoZjeg djelovanja.
Isus ne samo navijesta, nego djelima 1 ostvaruje oslobadanje uznika,
donosi svjetlo slijepima, slobodu potladenima, ozdravlja gubavce, ¢ini
da gluhi ¢uju, da se siromasima navjes¢uje evandelje (Lk 4,18-21; Mt
11,3-5). Isusov poziv na obradéenje, tj. na promjenu Zivota kao uvjet

11 an XXIII, Allocutio in sollemni Ss. Concilii inauguratione, Enchiridion
vaticanum 1, EDB, Bologna, 1976 (10}, br. 55*,

12w, Kasper, Die Wissenschaftspraxis, str. 197.
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ulaska u kraljevstvo i na nasljedovanje $to vodi u zajednistvo s njime
jasno govori da, kako kaZe E. Schillebeeckx, krs¢anstvo nije gnoza, tj.
teoretski nauk o spasenju, nego konkretna stvarnost BoZjeg djelovanja
Sto spasava.l3 Izricaji kojima Isus u evandelju opisuje svoje poslanje,
jasno ukazuju na dinjenicu konkretnog ostvarenja BoZjeg spasa u
povijesti. Na tu konkretnost upuéuje i ponovno otkriée biblijske istine i
njezina povijesnog znacenja. U Bibliji istina se ne shvaca kao izri¢aj
koji je u skladu sa stvarno$¢u, nego na osnovi iskustva susreta s
Bogom. Ona se time ne zaustavlja na prvenstvu spoznajnog momenta u
vjeri, nego obuhvaéa i druge momente i istite praksu kao izraz
¢ovjekova egzistencijalnog povjeravanja Bogu. Istina se izravno odnosi
ne na ono Sto jest odnosno $to po naravi mora biti, nego na ono Sto se
dogada ili ¢e se dogoditi. Istinito je ono $to ima trajanje, postojanost i
buduénost. Upravo zato je istina oznaka vjernog, moénog, vjecnog
Boga, koji iskazuje svoju vjernost u povijesnim dogadanjima koji se
ispunjaju. Istina se ocituje kao vje¢nost, pouzdanost, kao BoZje
povijesno ponaSanje i djelovanje. Biblijska je misao okrenuta prema
sudbini bi¢a vide nego k biti, tj. zanima se uvijek za ono Sto se dogodilo
ili ¢e se dogoditi. Istina jednog bi¢a je konkretma ako se odnosi na
stvarnost njegova postojanja u svijetu. To vrijedi osobito za vjetno ako
je nepropadljivo, konac¢no, eshatolosko. Vjera posreduje ovu istinu o
Bogu koji djeluje u povijesti, koja je dodla do najviseg ocitovanja u
dogadaju Krista. Istina je stoga odredena Covjekovim odnosom prema
Isusovoj osobi. On je osobno istina. Tako pitanje o istini postaje pita-
njem prihvaéanja Isusa i ulaska u zajednistvo s njim i s Ocem. Kon-
kretna povijesna istina evandelja prelazi okvire onog $to se ustanovljuje
logikom suda, nalazeéi sukladnost izri¢aja sa stvarnoséu.14
Konstitucija o objavi govori da navjestaj Crkve nije samo sjecanje
na spas, ostvaren u dogadaju Isusa Krista, nego stvarnost $to se
ponazocuje u Zivotu Crkve, kao i u pojedinom vjerniku, te u svom
nutarnjem dinamizmu tezi u nadi k eshatolo§kom dovrSenju. Preno-
Senje prvotnog svjedoc¢anstva u Crkvi ne dogada se samo po nauku,
nego po svemu S§to Crkva ¢ini u Zivotu i bogostovlju. Apostolski
navjeStaj 1 “ono $to su apostoli predali obuhvaéa sve Sto koristi za
svet Zivot BoZjeg naroda i za rast njegove vjere. I tako Crkva u svom
naucavanju, zZivotu i bogoStovlju postojano odrzava i svim nara$-
tajima prenosi sve $to ona jest, sve $to vieruje” (DV 8). U tim rije¢ima
izraZena je i usmjerenost cjelokupne teologije na praksu. Teologija
treba voditi, $to podvlaéi i saborski plan o obnovi teoloskih studija u

13 E. Schillebeeck, (bilj. 3), str. 48.

14 1, de la Potterie, Istina, u: Rjeénik biblijske teologije, Zagreb, 1969., str. 338s.; A.
Acerbi, (bilj. 9}, str. 1007s.; Th. Schneider, (bilj. 2), str. 146s.
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OT 14-17, k ostvarenju vijere u zivotu Crkve kao i u osobnom Zivotu
vjernika. Teologija ne smije, dakle, zanemariti svoj pastoralni i
duhovni cilj. Tako je, istice W. Kasper, jedna univerzalna kristologija
tek onda vjerodostojna ako se ne ogranitava samo na teoretsko
tumacdenje nego teZi k praksi. Iz priznanja Isusa Krista kao Sina
BoZjega proizlazi jedno novo gledanje na ¢ovjeka, koji je odreden za
sinovstvo, za slobodu koja se ostvaruje u ljubavi. Tu novu sliku o
tovjeku udinio nam je dostupnom sam Isus Krist, koji ju je na
neponovljiv naéin prakti¢no posvjedodéio u svojem Zivotu.15

3. POIMANJE STVARNOSTI VJERE

Kada govori o vjeri, Konstitucija o objavi ostaje na crti biblijskog
razumijevanja stvarnosti. Vjera se, u toj perspektivi, ne moze svesti
na intelektualno prianjanje uz neke istine o sudbini ¢ovjeka i svijeta.
Ona je prihvac¢anje ocitovanja BoZje ljubavi u povijesti i odgovor na
njegov poziv kojim ¢ovjek slobodno povjerava Bogu cjelokupnu svoju
egzistenciju. Vjera je, zapravo, prianjanje uz misterij Boga Sto se
trajno saopéava u povijesti i koji se na definitivan nacin saopdéio u
Isusu Kristu.

Kod prihvaéanja BoZjeg poziva u vjeri dolazi do izrazaja konkretmno
ponasanje i ostvarenje. To djelovanje vjernika nije tek posljedica, nego
oblik same vjere. Vijerovanje se ostvaruje ako BoZji poziv ve¢ sada daje
vijerniku novi Zivotni pravac. Vjerovati, prema Novom zavjetu, znaci doéi
k Isusu, slijediti ga, krenuti s njim na put. Samog Isusa valja prihvatiti
kao put, iéi putem njegova evandelja u Zivot. Bitan je, dakle, odnos
prema Isusu. Prema Ivanovu evandelju, djela Sto ih valja Ciniti, jest
“vierovati u Onoga koga je Otac poslao” (Iv 6,29).

Vjera je po svojoj naravi nastojanje da se u ljubavi odgovori na
Bozju naklonost, koju je covjek dozZivio. Taj odgovor Bogu treba
poprimiti konkretan oblik i u Zivotu. Zrela i odgovorna vjera je pre-
danje sebe Bogu, {j. ljubav. Konkretna promjena u vjeri je preobrazba
u Jjubavi. Nutarnja spona vjere i Jjubavi povezana je s ¢injenicom da
samo onaj koji je iskusio da ga Bog ljubi i koji vjeruje u BoZju jubav,
moze doista nesebi¢no ljubiti. Prihva¢anje BoZje ponude je prihva-
¢anje Zivjeti ljubav. I ostvarenje zapovijedi dekaloga i saveza postaje
vidljivo kao ostvarena ljubav. Isus podvladi da djelovanje vjernika ne
mozZe ostati na zazivanju “Gospodine, Gospodine”, nego je neophodno
slusati rijec¢ i ispunjavati volju Oca nebeskoga. Biblijski izri¢aji izraZza-
vaju ono povijesno-konkretno, pri ¢emu dolazi do izraZaja da je vjera

15 w. Kasper, Die Wissenschaftspraxis, str. 197.; Isti, Isus Krist, str. 237.
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sukladna Zidovskom shvadanju istine i stvarnosti. Tu konkretnost
Pavao opisuje isticuéi da u Isusu Kristu vrijedi vjera ljubavlju
djelotvorna (Gal 5,6). Jakov je to jo$ jaCe istaknuo u svojoj poslanici,
govoredi da se vjera ofituje odnosno ostvaruje u djelima ljubavi (Jak
2,14).16 '

Iz povijesno-konkretnog momenta vjere proizlazi da nije
dovoljno ustanoviti ili poznavati istinu da se éovjek spasi, nego ju je
potrebno prakticirati. Odgovor vjere odreden je rijeéju same objave.
Po vjeri u Boga, koji se sam ocituje kao onaj koji djeluje u svijetu, i
mi smo upuéeni na djelovanje.l7 Ciniti istinu u biblijskom smislu
(usp. Iv 3,21; Iv 3,19) znadi promijeniti vlastiti Zivot. Promjena
nastaje ako vjernik dopusti da ga zahvati BoZja stvarnost $to ju
dozivljava u vlastitom Zivotu. Ciniti istinu ozna¢ava promjenu u
ljubavi. Kr§éanska vjera oznadava ne samo spoznaju, ona je puno vise
nacin Zivljenja, odredena vizija svijeta.

Na povijesnom putu vjere njezina povezanost sa Zivotom dolazi
do izraZaja u liturgiji. Ispovijest kr&¢anske vjere u pocetku nije
postojala kao teoretska doktrinarna formula, nego je bila sastavni dio
krsne liturgije, ¢ineéi teoretski moment u vjerni¢kom crkvenom
djelovanju. Misaoni izriaj nalazi svoj smisao samo unutar Zivotnog
iskustva. Liturgija je datost §to daje potvrdu vjere, odnosno Sto
izvorno iskustvo Kristove istine tezi pretociti ispravno u formule.
Zivot zajednice je hermeneuticko mjesto na kojem se formuliraju i
shvaéaju pozicije vjere. Ako je ispovijest vjere odvojena od svog
cjelovitog crkvenog konteksta, postaje neprikladnom da bude kriterij
za prosudbu pravovjerja. Kr§¢anska praksa se javlja kao interpre-
tativni obzor u kojem se shvada smisao tvrdnji viere i provjerava
stvarno prianjanje uz Kristovu istinu.18 Vjernikovo djelovanje je nacin
na koji se konkretno ostvaruje osvjedoCenje vjere.

Kr§éanska misao uvijek je vieru shvaéala kao ¢in kojim se ¢ovjek
odlucduje za Boga. Sam ¢in vjere nije samo ¢in razuma nego isto tako i
¢in volje, tj. ¢in cijele ¢ovjekove osobe. Boga se potvrduje u vjeri, kad
je zahvaéena ljubavlju. Vjeri u biblijskom smislu pripada svjetlo vijere,
tj. milosno omoguéavanje da se vjernik prepusti Bogu. To pretpos-
tavlja.i obradenje Zivota i spremnost slusanja te ukljucuje predanje i
Jjubav. Drugim rije¢ima, vjeru treba shvatiti kao fides caritate
Jormata. Takvo shvaéanje vjere bitno utjece na samo bavljenje teolo-
gijom. Osobna vjera je pretpostavka za stvarno razumijevanje

16 Th. Schneider, (bilj. 2), str. 149.

17 0. semmelroth, Orthodoxie und Orthopraxie. Zur wechselseitigen Begriindung
von Glaubenserkennen und Glaubenstun, GuL 5/69, str. 364.

18 g, Schillebeeckx, (bilj. 3}, str. 105; A. Acerbi, (bilj. 9), str. 1011.
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cjelokupnog sadrzaja vjere. Tako za teologiju vrijedi nacelo, istinovati,
tj. ¢initi istinu u ljubavi (Ef 4,15). Pavao podsjeé¢a da je ljubav ta sto
se raduje istini (1 Kor 13,6). Teologija tek tada moZe primjereno
govoriti o Bogu ako pokuSava taj govor povezati s razgovorom S
Bogom. Ne samo da je molitva vezana uz ostvarenje teologije nego
sama teologija treba voditi u doksologiju.19

Drugi vatikanski sabor opisuje kr§¢ansku vjeru oslanjajuci se na
biblijsko razumijevanje stvarnosti. Povratak izvorima znaéi oboga-
¢enje. Biblijsko poimanje vjere dolazi iz uvjerenja da ono doZivljeno
na nac¢in kako je izreCeno, nije stvarnost $to pripada proslosti.
Ukazuje na povijesno-konkretno Sirenje istine, da je Bog uvijek Zivi,
Prisutni i Buduéi, koji ostvaruje svoja obedéanja, otvarajuéi se budué-
nosti. Taj govor vjere obuhvadéa iskustvo stvarnosti Sto se otkriva
nasoj misli i razumijevanju. Vjera je ulazak na taj BoZji put, odgovor
vijere je djelovanje, Zivotno ostvarenje, ljubav. Taj govor je na¢in kako
nas konkretno doseZe njegov poziv.20

Jasno je, dakle, da vjera obuhvada nauk i konkretno djelo-
vanje. Istina vjere ima povijesnu dimenziju, ostvaruje se u dogadanju,
upravo u vjernickom konkretnom ostvarenju krséanskog Zivota.
Dinamic¢ki vid vjere, 5to tezi k njezinu ostvarenju, ukazuje na to da
nauk nije isto §to i Zivot, da znanje joS nije djelovanje i da vjerovanje
ne mozZe nikada biti samo nauk. Vjera je prava tek kada je ostvarena,
konkretna, zivljena. Kr§¢anstvo je Zivljeni Zivot.21

4. TEOLOGIJA I OSTVARENJE KRSCANSKE EGZISTENCIJE

Takvo poimanje viere ukazuje na povezanost teologije i kriéan-
skog zivota. Nitko ne moZze Zivjeti svoju vjeru i primjerno ostvarivati
svoju krs¢ansku egzistenciju bez razmisljanja o BoZjoj rije¢i. U tom
smislu, bez teologije ne moZe se ostvariti vjera. Stoga teologija ostaje
na svoj naéin Zivotna zadacda krséana.

Biblijski spisi, kao plod promisljanja o BoZjem spasenjskom
djelovanju svjedocanstvo su koje Zeli uvijeriti, pobuditi na vjeru da se
postigne Zivot u Isusu Kristu (Iv 20,31). Sama spoznaja vjere vezana
je uz stanovito egzistencijalno drZanje. Kr3¢anin postaje dionikom
novog zivota zahvaljujuéi spoznaji koja dolazi po daru “duha mud-
rosti i objave” te “rasvjetljenju o¢iju srca” (Ef 1,17) odnosno po vjeri i

19 w. Kasper, Die Wissenschaftspraxis, str. 212.
20 Th. Schneider, (bilj. 2), str. 150.

21 Th. Schneider, (bilj. 2), str. 151; H. de Lubac, Meine Schriften im Riickblick,
Einsiedeln, 1996., str. 432.
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nasljedovanju (Iv 8,31). To znaci da je potrebno ne samo razmisljanje
da se upoznaju sve dimenzije BoZje rije¢i, nego 1 konkretno vjernicko
djelovanje. Teologiju se ¢ini ne samo proucavajuéi objavljenu istinu,
nego i ostvarujuéi je. Svaki oblik kr8éanskog djelovanja daje rasti u
spoznaji krs¢anstva, osobito ljubavi. U Pismu i tradiciji neodvojivo su
povezani teoretski vid vjere i njezin dinamiéni rast, po ¢emu je vjera
pocelo novog Zivota.22

Novozavjetno uvjerenje o povezanosti spoznaje vjere i svako-
dnevnog Zivota susreée se i kod Otaca, Sto dolazi do izrazaja posebice
u Cetiri smisla tumacenja Pisma. Ako se Zeli prodrijeti u dubinu
poruke, ne moze se ostati kod slova, sensus litteralis, nego valja po¢i
korak dalje. Ona se otkriva kada se dode do smisla, sensus
spiritualis, koji ukazuje na temeljnu ulogu Krista. Kad ga se tumacdi,
ukazuje se na ostvarenje vjerni¢ke egzistencije, Sto se izraZava u
sensus tropologicus. Svrha spoznaje Krista nije samo znanje ve¢ ona
uvodi u nasljedovanje, susret s Bogom, koji se u potpunosti postize u
kona¢nom miru. Ta se dimenzija stvarnosti viere otvara u sensus
anagogicus.23 Kod Otaca naglaSeno je jedinstvo znanja i iskustva,
nauke i Zivota. Spoznaja Krista vodi u nasljedovanje Krista, teologija
se ostvaruje u ljubavi. U teoloskim raspravama prvih stoljeéa u
pitanju je uvijek pravo nasljedovanje Krista. Radi se uvijek o pravom
shvadanju BoZjeg €ina spasenja i stvarnoj moguénosti naseg spasa.
Krivovjerje je uvijek gledano kao napad na boZansku ekonomiju.
Pisana djela Otaca, osobito onih iz monas$ke tradicije, ne dijele se na
dogmatska i duhovna. Vlastito iskustvo vjere Oci unose u svoja
izlaganja s ciljem da se dublje i bogatije shvati sadrZaj objave. Kad se
bave teologijom, Zele omogudéiti krSéansku egzistenciju i sami je
ostvariti. VaZno je istaknutii da su od podetka kr8éanstva pa sve do
13. st. znadajni teolozi bili ujedno i znaéajni sveci. I danas ovo ostaje
jedini put koji vjernik ima na raspolaganju, ako zZeli ostvariti
vijernicku egzistenciju.24

Teologija ima zadaéu protumaditi danaSnjem Covjeku stvarnost
vijere i pomoéi da ostvari kr8éansku egzistenciju. Pritom, na prvome
mjestu, posreduje spoznaju Boga i omoguéuje susret s njime. Valja
podsjetiti da se radi o posebnoj spoznaji. Boga se ne spoznaje kao
predmet, nego kao Apsolutnog, koji uvietuje sve drugo, utemeljuje
smisao  sveg postojeteg. Davanje smisla zahtijeva osobnost. BoZja
stvarnost uvjetuje nacin teoloSkog pristupa. Kad se radi o osobi,

22 A, Acerbi, (bilj. 9), str. 1008.

23 W. Beinert, Vom Finden und Verkiinden der Wahrheit in der Kirche, Freiburg,
1993., str. 135; Bonaventura, Put duha k Bogu, Zagreb, 1974., str. 40.

24 W, Beinert, Vom Finden..., str. 135.

47



A. Sarié, Teologija i krééanski Zivot

uvijek je prisutan misterij. To poprima veée dimenzije kad se radi o
Bogu. Stoga je spoznaja Boga uvijek samo priblizavanje misteriju.
Biblijski izri¢aji ukazuju na to da se Boga upoznaje kao Ljubav. Kad
je Bog ljubav, tada je naznaden i sam pristup: iskustvo je nacin kako
se doseze ljubav. Postojanje i bit osobe ne moZe se deducirati, nego
samo dozivjeti u neposrednom susretu s njom. Ako je Bog ljubav,
tada je spoznaja Boga dublja $to je vece iskustvo njegove ljubavi.
Ljubav je ta $to stvara spoznaju. Teologija podvla¢i da ta spoznaja
pretpostavlja dar Duha, koji mora zahvatiti egzistenciju vjernika. Ta
je spoznaja ostvarenje, §to traZi egzistencijalni angaZman. Buduéi da
se ljubav obistinjuje u vjernosti, kr§éanina se ne prepoznaje drugacije
nego po plodovima Zivota (Mt 7,15-20).25 Poznati teolog W. Beinert
primijetit ¢e da “danas nema znacajnijeg teologa Koji se ne zauzima
za sintezu teologije i duhovnosti, vjere i Zivota, teorije i prakse, dogme
i egzistencije... TeoloSka spoznaja moze doseéi svoje zadnje mogué-
nosti samo kao sapientia, koja je dar Duha”.26

Kr&céanski Zivot obiljezava svijest da se vjernik nalazi u sluzbi
BoZjeg poslanja. On svjedoc¢i o BoZjoj ljubavi i stoga ga valja ostvariti
samo u ljubavi prema Bogu (Iv 20,21). Gdje se razmiSlja o vjeri, tj.
gdje teologija ispunja svoju zadacu, susrece se jasnija vizija poslanja i
vece nastojanje da ga se ostvari. Jer, teologija ne ispunja svoju zadaéu
u formuliranju izri¢aja, nego po njima usmjerava prema nasljedo-
vanju, djelovanju u ljubavi. Novost evandelja moZe se shvatiti samo u
iskustvu novog Zivota. Nju se mozZe formulirati i saopéavati ispravno
samo unutar zajedni¢ke novosti Zivota. Teologija pomaZe da se u
svjetlu biblijske vjere i njezine predaje preispitaju kriteriji kojima se
kriéani vode u analizi sadasnje situacije i svom djelovanju. Klju¢ za
razumijevanje kr$éanske prakse je Krist, odnosno poistovje¢ivanje s
njim u nasljedovanju. Kr$éanin nalazi Krista i sluZi mu u najmanjem
od braée (Mt 25). U toj perspektivi govori 1 poznati pastoralni teolog
P. M. Zulehner: “Crkvena praksa (Crkava) jest 'vezana uz nalog'
Glavni kriterij za ovu praksu jest Isusova praksa, njegovo utje-
lovljenje, njegov Zivot i djelovanje, njegova smrt i uskrsnuce. Isus
Krist jest onaj kriterij koji Crkva prenosi i koji nju trajno sudi i
podize, dakle usmjerava i njezinu praksu. Isus Krist ponazocuje se
kao spas svijeta, kao BoZje neopozivo da ljudima u kojem je Bozje
kraljevstvo zapocelo, koji dakle neprevarljivo tumadi volju BoZju i
ispunja je; naime, BoZju ¢eZnju za tim da Zivot ljudi bude spaSen i
prije i nakon smrti time da se on sam za nas prinosi. Dakako, ova

25 T1sto, str. 138s.
26 Isto, str. 137.
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bastinjena definicija nasega cilja doZivljava nove naglaske u doti¢noj
povijesno-drustvenoj situaciji...”.27

Zivot Crkve, kao i zivot svakog kr§éanina, treba odrazavati BoZje
spasenjsko djelovanje. Za kr$éanski je zZivot vaZna memorija povijesti
Isusa Krista u kojem se Bog poistovjeéuje s malenima, siromasnima i
potladenima. Po autenti¢noj vjeri dolazi se do spoznaje Boga kada se
njegovu prisutnost otkriva na patni¢kim licima Kristove brade i
sestara, koji su Zrtve sebi¢nosti i nepravde.28 Krséanstvo je kon-
kretno Zivljenje otajstva Krista koje oslobada ¢ovjeka. Gdje nema ove
prakse, ono postaje ideologijom. Stoga se u Zivotu treba odraZavati
poistovjeéivanje s Kristom, koji se po utjelovljenju sjedinio na neki
naéin sa svakim covijekom (GS 22). Bog Zeli spas osobe u njezinoj
cjelovitosti. U svjetlu otajstva Krista kr8éansko solidariziranje s
ljudima obuhvada osobito one koji pate, Zrive potladenosti i nepravde.
Solidarnost ukljuc¢uje i angaZiranje za pravdu, §to je sastavni nutarnji
moment kr8éanske vijere (EN 6). Dokument sinode biskupa o
evangelizaciji u suvremenom svijetu govori da “postoji duboka
povezanost izmedu evangelizacije i promicanja ¢ovjeka, odnosno
izmedu evangelizacije i razvoja, oslobodenja. Ona je antropologkog
reda, jer ¢oviek kome treba navijestiti Evandelje nije nipo$to neko
apstrakino bife, nego nosilac razli¢itih druStvenih i gospodarskih
problema. Ona je i teolodkog reda, bududi da je nemoguce odvojiti
razinu stvorenja od razine otkupljenja u suoéenju s vrlo stvarnim
nepravdama s kojima se treba boriti kako bi se pravda ponovno
uspostavila. Ta povezanost izrazito je evandeoskog reda, reda ljubavi:
kako zapravo razglaSivati novu zapovijed, a ne promicati, u pravdi i
istinskome miru, ispravan covjekov rast?” Tekst podvladi da je na to
potrebno upozoriti jer nemoé¢ naSe crkvene prakse ocituje raskid
izmedu rijecdi i djela i podsjeéa kako je neprihvatljivo “da djelo evan-
gelizacije moZe ili smije zanemariti krajnje ozbiljna i tako uznemiru-
juca pitanja pravde, oslobodenja, razvoja i mira u svijetu. Kad bi se to
dogodilo, bilo bi to zanemarivanje evandeoskog nauka o ljubavi
prema bliZnjemu koji trpi ili se nalazi u bijedi” (EN 31).

Povezanost nauka i Zivota je pitanje kriterija vjerodostojnosti,
koje se danas postavlja na crti odnosa Crkve i drustva. Nedjelovanje i
Sutnju pred teSkim nepravdama, gdje se pita i za odgovornost
kriéana, lako se tumaci kao ideolosko suucéesni$tvo, ortastvo. Nisu li

27 p. M. Zulehner, Helft den Menschen leben, Freiburg, 1982., str. 17s. Navod
prema: E. Schulz, Iskustva Crkve s pluralizmom u Njemacdkof, CuS 32 (1997),
br. 1, str. 21-22.

28 J. O'Donnell, (bilj. 6), str. 143,
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Sutnja i nedjelovanje kao plod raznih kompromisa moZda jedna od
najtezih zapreka da se evandeoska istina pokaZe vjerodostojnom?29

ZAVRSNI OSVRT

Kr&éanska vjera ne otkriva samo teoloSku istinu, odnosno nije
samo tumacdenje Zivota i stvarnosti, nego je bitno i obnova egzis-
tencije, ¢ega je “teorija” uklju¢ni moment. Slika ¢ovjeka i slika svijeta
tako su medu sobom povezane da Covjek, shvaéajuéi sebe u novom
svijetlu, mijenja i poimanje svijeta i svoj odnos prema njemu.
Jedinstvo nauka i Zivota, teorije i prakse ima za cilj prevladati jaz
izmedu istine i stvarnosti, $to je do sada obiljeZavao ¢ovjekov Zivot i
povijest 1 §to je usmjeravao ¢ovjeka prema rjesenjima koja ne potvr-
duju egzistenciju. Smisao je povijesti promicanje i spas Covjeka.
Sadrzaje kr§éanske viere kao spas, oslobodenje, mir, pravednost, itd.
treba ne samo teoretski shvatiti veé¢ i primijeniti na konkretnu
situaciju, u kojoj ljudi zive. Samo ako obedanja vjere, §to ih sadrze
ove rijedi, postanu nadom i vode k praksi novog zivota, koja ne
dopusta da sve bude kako jest, sadrzaj kr§¢anske vjere pokazat ée se
kao istina i zivot.30 Kako je spasenje stvarnost, koju valja Zivjeti ovdje
i sada, Coviekov svijet je mjesto za otkrivanje teoloSke istine i za
njezin navjestaj. To treba postati izazov za odluku koja ée posve
odrediti ¢ovijekov Zivot, dati mu temeljni smisao i usmjerenje.

Ako se vjera, kao prihvacdanje objave i BoZje ljubavi u povijesti i
vlastitom Zivotu pokazuje kao sveobuhvatan stav prema stvarnosti,
tada i teologija, kao sadrZajno otvaranje i posredovanje poruke objave
za vjernike, ima sveobuhvatnu ulogu, $to ukljuduje svu stvarnost.
Teologija treba sustavno prikazati smisao koji se otvara u objavi i
iskustvo smisla koji se diakrono i sinkrono stjece u Crkvi, i time ga
uéiniti prihvatljivim i prakti¢no ostvarenim u Zivotu.31

Poslanje kriéana pogada sadasnji trenutak, koji je uvijek dru-
gadiji. Kad se obracda ljudima, teologija mora voditi ra¢una o sadas-
njoj situaciji. Kako podrudje informacija sve viSe raste, potrebno je
suceliti se s aktualnim problemima i dati odgovor primjeren za
danas. Ne moZe im se pristupiti s juceradnjih pozicija. Valja priéi
}judima, ako im se Zeli posredovati stvarnost vjere koju teologija
promislja. Teologija, dakle, mora biti spremna gledati i sludati. Rije¢

29 A. Acerbi, (bilj. 9), str. 1011.

30 E. Schillebeeckx, (bilj. 3), str. 104; A. Acerbi, {bilj. 9), str. 1014; H. Fries, Dienst
am Glauben, Miinchen, 1981, str. 110.

31 w. Beinert, Dogmatik..., str. 55s.
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vjere moZe se samo tada prihvatiti i usvojiti ako se posreduje kao
odgovor na pitanje ili kao pitanje postoje¢im odgovorima, inace rijeci
idu u prazno.32 Ne moZe se bez konteksta, apstrakino, davati
odgovor na ¢ovjekovu ¢eZnju za Bogom, na temeljna pitanja Zivota.
Egzistencijalno znacenje krScanske teologije zahtijeva da se ona u
svojim istrazivanjima uvijek iznova usredotocuje na temeljnu poruku,
kako ne bi dosla u slijepu ulicu. Valja iznova i s velikom ozbiljnoséu
dati odgovor na pitanja onih koji od teologije ofekuju odgovore, o
povezanosti teologije i Zivota, kako na razini znanstvene refleksije,
tako i na razini vjerni¢ke prakse. Trazi se kod svih, a osobito kod
onih koji se izravno bave teologijom, veéa zauzetost za poznavanje
sadrzaja viere i davanje svijedotanstva. Zivot Crkve kao zajednice
vjere jasno ukazuje na to da je BoZja istina i stvarnost spasa
povjerena odgovornosti njezinih ¢lanova. Teologija se treba potruditi
dati svjedocanstvo o Bogu, ali i oko stava koji odgovara ¢ovjeku pred
Bogom u novosti Zivota. Jer, ako se teoloSko istraZivanje izgubi u
rubnim sferama, teologija prestaje biti sol koja daje okus.33 A tada se
javlja pitanje: “Sto je u nage dane s onom skrovitom snagom Radosne
vijesti koja je kadra ljudsku savjest potresti u samim njenim
dubinama? Do koje mjere i na koji nacin je ta evandeoska snaga
kadra preobraziti ovijeka naSeg vremena?” (EN 4).

THEOLOGY AND CHRISTIAN LIFE

Summary

OT 16 reminds of the task of theology to find out the harmony
between doctrine and life, knowledge and practice. The analysis of
the terminology of revelation and faith discovers that both titles have
a knowing and dynamic character. So, faith becomes the principle of
new life. In this perspective the task of theology does not finish with
the formulation and interpretation of the contents of faith, but
theology conducts to imitation, i. e. to the practice of new life.
Christianity is a living reality. Faith contains not only the truth of
existence, but it is a mere life.

32 H. Fries, Dinst die am Glauben, str. 110.
33 w. Beinert, Vom Finden..., 146; E. Schulz, Der Praxisbezug..., str. 284.
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