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SAKRAMENT POTVRDE IZMEDU VJERONAUCNOG ZNANJA
I VJERSKOG ISKUSTVA

Andelko Domazet, Split

Sazetak

U ¢lanku autor proucava odnos izmedu vjeronaucénog znanja i
vjerskog iskustva u katehetsko-katekumenalnoj pripravi mladih za
primanje sakramenta poturde.

Polazedi od turdnje da svako posredovanje vjere mora uzeti u
obzir meduovisnost izmedu izvanjske (oplesvjetske i druStvene)
situacije i unutarnjih dozZivljaja pojedinca, nabrajaju se neka
zajednicka obiljezlja samoiskustva mladih u danasnjem vremenu:
nemoé osmisljavanja vlastite Zivotne situacije, slijepi pragma-
tizam, nepopularnost obvezatnih svjetonazora i dublje refleksije te
novo shvaéanje smisla Zivota (imati uspjesan Zivot).

U svjetlu spomenutih pomaka u dozZivljjavanju, razmisljanju i
potrebama mladih, priprava krizmanika mora voditi raduna o
zahtjevu za Zivotnom motivacijom vjere.

Uvodenje mladih u prostore zivljenje vjere trazZi mistagoSku
sposobnost u otkrivanju odnosa s Bogom. Osobito éetiri elementa cine
bitne sastavnice uvoda u krséansko iskustvo Boga: povezivanje
svakodnevnih Zivotnih iskustava s darom i iskustvom Duha Svetoga,
posredovanje iskustva osobne BoZje ljubavi, organiziranje kreativnih
liturgijskih slavlja, te uvoderyje u iskustvo osobne molitve.

Ponouvno ozivljavanje sakramenta potvrde nije moguée bez pro-
mjena u pastoralnoj praksi priprave i slavljenja sakramenta poturde.



A. Domazet, Sakrament potuvrde ...
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Uvod

Nakon II. vatikanskog sabora sakrament potvrde dobio je na
vaZnosti kako u liturgiji tako i u katehetskoj praksi.!

Nije nam moguée ovdje ulaziti u mnoge probleme koji redovito
optereéuju pripravu i slavljenje sakramenta potvrde. Nasu pozornost
upravit éemo na problematiku katehetsko-sakramentalne priprave
sakramenta potvrde kao sakramenta Duha Svetoga.

Naime, ako je sakramet potvrde sakrament kriéanske zrelosti,
zasto to nije vidljivo u osobnoj odluci, u promjeni Zivota krizmanika?
Ako je potvrda sakrament poslanja, kako to da krizmanici ne
izgraduju i obnavljaju Zupsku zajednicu?

U prvom dijelu razmisljanja upitat éemo se o kakvom vjero-
nau¢nom znanju koje valja prenijeti krizmanicima je rije¢; a u
drugom dijelu postavit éemo odlu¢ujuée pitanje svake sakramentalne
priprave: kako mladog ¢ovjeka dovesti pred Tajnu?2

1. PRIPRAVA KRIZMANIKA I KRIZA PRENOSENJA VJERE MLADIMA

Izazovi pred kojima se nalazi danasnje prenoSenje vjere nado-
lazeé¢im generacijama traze nacelno preispitivanje uhodanih obrazaca
crkvenog pastorala.

Vise nije mogucée zatvaratl o¢i pred jednom zabrinjavajuc¢om
¢injenicom: da generacije mladih koje danas odrastaju osjecaju sve
manju potrebu da slijede 'stope svojih otaca' kada je u pitanju
kr8éanska vjera i moral. Sve je veéi broj dobrih katoli¢kih obitelji
koje se suocavaju sa ¢injenicom da vrlo malo od onoga $to je njima
'sveto' mogu prenijeti vlastitoj djeci. Mnogi se roditelji tuze da sa
svojom djecom viSe uopée ne mogu razgovarati o vjeri.

1 Kada je rije¢ o teologiji potvrde, primjetna je odredena teoloka nesigurnost s
obzirom na smisao sakramenta potvrde. Tu nesigurnost moguée je prepoznati u
sljedeéim pitanjima: Sto je ono osobito u krizmi? Zar se 'primanje Duha Svetoga'
ne dogada veé na kr$tenju, u euharistiji, kroz kr§éanski odgoj 1 Zivljenje? Uopce, je
li potreban poseban ritual za dar Duha? O teolo$koj problematici sakramenta
potvrde, usp. F. J. Nocke, Sakramententheologie. Ein Handbuch, Patmos,
Diisseldorf, 1997; J. Amougou-Atangana, Ein Sakrament des Geistempfangs?
Zum Verhdltnis von Taufe und Firmung, Hreder, Freiburg-Basel-Wien, 1974.

2 Polazimo od &injenice da se prenofenje vjere i posredovanje vijerskih sadriaja
dogada na dva osnovna nacina: argumentativno i iskustveno (osjetilno).
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Odavno je teoloSka literatura prepuna tekstova u kojima se
analizira kriza prenoSenja viere mladima generacijama.
, Kada se pitamo zbog ¢ega je govor tradicionalnog krs$é¢anskog
navjeStaja i pouke izgubio svoju privla¢nost i oslobadajuéu snagu za
danadnje generacije, tada moramo ponajprije voditi racuna o
samoiskustvu mladih u danasnjem vremenu.

1.1. Samoiskustvo mladih u danasnjem vremenu

Mozda nam danaSnju situciju mnogih mladih moZe dobro
oslikati jedan odlomak iz knjige Ranjeni iscjelitelj u kojoj autor,
poznati katolicki duhovni pisac H. Nouwen, opisuje susret s
mladi¢éom imenom Petar. '

“Od vremena do vremena u tvoj Zivot ulazi ¢ovjek koji, po svojoj
pojavnosti, svom ponaSanju i svojim rije¢ima na dramati¢an nadin
predocuje poloZzaj danasnjeg ¢ovjeka. Takav ¢ovjek za mene je Petar.
- On je doSao traziti pomoé, ali u isto vrijeme ponudxo mi je novo
razumijevanje mog vlastitog svijeta (...).

Dok smo razgovarali, bilo mi je jasno da Petar osjeca kao da
mnoge granice, od kojih se sastoji Zivot, postaju sve neodredeniie...
On takoder ne zna kome se moZe povjeriti, a kome ne; 5to treba
raditi, a Sto ne; zasto necemu treba reét 'da’, a neCemu 'ne'.

Mnoge razlike izmedu dobra i zla, ruznog i lijepog, privliatnog i
odbojnog, za njega gube znadenje. Cak i za najéudnije misli koje mu
padnu na pamet on rece: 'Zasto ne kuSati neSto $to nisam nikada
kuSao? Zasto ne imati novo iskustvo, dobro ili lose?'

U odsutnosti jasnih granica izmedu njega i njegove okoline,
izmedu fantazije i stvarnosti, izmedu onoga S$to ¢initi, a $to
izbjegavati, izgleda da je Petat postao zatocenik sadasnjice (...).

Kada ide kuéi, osjeéa da ulazi u svijet koji mu je stran. Rije¢i
koje njegovi roditelji upotrebljavaju, njihova pitanja i zanimanja,
njihove teZenje i brige, izgledaju mu kao da pripadaju jednom
drugom svijetu, s drugim jezikom i drugim sklonostima.

Kada gleda u svoju budué¢nost, sve mu postaje jedna velika
mrlja, neprobojni oblak (...). Petar ne radi marljivo da postigne cilj, -
on ne ¢ezne za ispunjenjem neke velike Zelje, niti o¢ekuje da ée se
dogoditi nesto veliko ili vaZzno. On gleda u prazan prostor i siguran je
samo za jedno: Ako postoji u Zivotu i$ta vrijedno, to mora biti ovdje i
sada.”3

-3 H Nouwen, Ranjeni iscjelitelj, Duh i voda, Jelsa, 1998, sir. 18-19.
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Na gore opisanom primjeru moZemo uoliti meduovisnost
izvanjske (opéesvjetske i drustvene) situacije i unutarnjih doZivljaja
pojedinca.

Ono S$to se danas naziva imenom 'kriza buduénosti' (osjeéaj
nesigurnosti pred buduénoséu) utjeCe na Zivot mladih Jjudi,
stvarajuéi, s jedne strane, skepeti¢nost i rezignaciju, odnosno nemoé
osmiSljavanja vlastite Zivotne situacije, a s druge pak strane, slijepi
pragmatizam koji Zeli potisnuti pitanja o smislenosti svega.4

1.2. Nepopularnost obvezatnih svjetonazora i dublje refleksije

U dana8njoj drustvenoj situaciji mogude je opaziti odredeno
neraspoloZzenje prema ozbiljnijim i dubljim razmisljanjima o
ljudskom Zivotu.

Prepoznatljiva je jedna vrsta zamorenosti i gotovo odbojnosti
prema postavljanju pitanja o smislu. To nije samo posljedica procesa
sekularizacije ili tzv. sloma ideologijskih svjetonazora (uopce, krize
svjetonazora), veé je na djelu i jedna vrsta 'lijenosti duha' (tromosti,
'sporosti srca') koju je mogudée prepoznati kod mnogih mladih koji se
boje svakog duhovnog napora.

Nedostaje duh napora. Sve se Zeli probaviti odjednom. Ako to ne
ide, tada se kaZe da je sve to skupa nerazumljivo, daleko od Zivota, u
biti nekorisno za Zivot. Otuda je sasvim razumljiva privla¢nost i
popularnost 'laganih Stiva': tzv. 'best-sellera’ koji nude 'jednostavna i
brza rjeSenja'.

Uzroke nesklonosti dubljoj refleksiji i obvezujuéim svjetona-
zorima valja traZiti naravno i u modernom 'pluralizmu svjetonazora',
gdje se sustavno tvrdi da su svi pogledi na svijet jednako vrijedni (éak
je to i pozeljno zbog funkcioniranja pluralistickog drustva, tolerancije
i suzivota), $to onda jo$ vise pojaCava osjec¢aj ravnodusnosti. -

Takvo pragmati¢no drZanje viSe i ne vjeruje da netko moze imati
¢vrsto osobno uvijerenje ili donijeti zrelu odluku, odnosno da
odredeni svjetonazor moZe ponuditi konkretne putokaze za Zivotno
djelovanje.5

Svi su autoriteti relativizirani, pa tako i uciteljski autoritet
Katolicke crkve. Stoga je sve teZe posredovati mladima sadrZaje

4 Kateheza zivotnih dobi, kako to pokazuje J. Colomb, nije viSe moguéa bez
uzimanja u obzir 'povijesne poremedcenosti' i iskorjenjenosti modernog Covjeka.
Usp. Isto, Kateheza Zivotnih dobi, KSC, Zagreb, 1991., str. 195-199.

5 Usp. C. Geffre, Das Schicksal des christlichen Glaubens in einer Welt des
Indifferentismus, u: Concilium 19 (1983), str. 377-387.
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kr3¢anske vjere na tradicionalni naéin: preko vjeronauka odnosno u
obliku opéih (dogmatskih) istina.

K tome, u religioznoj svijesti i potrebi suvremenog Covjeka
uocljiv je jasan pomak: od slabljenja ili ¢ak potpunog nestanka
interesa prema (dosadaSnjim) argumentativnim (apologetskim)
raspravama o egzistenciji Boga, o Cinjenici BoZanske objave ili o
pitanjima vezanim uz osnutak i kompetencije Crkve, prema polju
religioznog iskustva.

Istina je da mi Zivimo u vrijeme kad ljudi gladuju za spoznajom,
za visim uvidom, za proSirenjem svoje svijesti. No, danas se
prihvaéanje odredenih Zivotnih vrijednosti ne dogada prvenstveno na
temelju povijesno-sustavnog i argumentativnog izlaganja odredene
teme, kao Sto to nudi npr. Katekizam katolicke Crkve, nego na
temelju iskustva, kroz susrete, uzore.

Mladi ne Zele jednostavno pasivno primiti ili preuzeti odredene
vrednote, religiozno iskustvo, kao gotovo knjigko, teoretsko udenje ili
vjeronau¢no znanje.

Ono 3to vrijedi jest subjektivna uvjerljivost. Nista nije unaprijed
vrijedno ili valjano samo po sebi. NeS$to moZe postati vazno za mene
tek kroz susret i svakodnevno iskustvo.

Zato je potrebno, prije svake vjeronau¢ne pouke o kriéanskim
istinama, stvoriti ozradje za razgovor u kojemu mozZe rasti povje-
renje, dogadati se istinski susreti, odvijati se nesmetana izmjena
Zivotnih iskustava i savjeta, itd.

Ako Zelimo da sakramentalne kateheze budu doista 'susret s
Istinom', tada je potrebno razvijati pravu komunikaciju. Vjeronauéna .
pouka treba biti prostor koji sudionici mogu doZivjeti kao slobodan
prostor u kojem se niSta unaprijed ne potiskuje, izbjegava ili
isklju¢uje. U protivnome, vjeronauc¢na pouka bit ée mjesto dociranja,
na 5to su mladi veoma 'alergi¢ni'.

1.3. Novo shvaéanje smisla Zivota: imati uspjesan Zivot

Mladi ¢ovijek ima potrebu vjere, ali je ta potreba za vjerom u
danas$njem vremenu viSe egzistencijalne negoli intelektualne naravi.
Stoga su odekivanja od vjere nerazdvojivo povezana s pitanjima
Zivotne srece, osobnog identiteta, uspjelog Zivota, skladnih odnosa,
itd. Na tu potrebu ne moze se prikladno odgovoriti tek prenoSenjem
tlanaka krsc¢anskog vjerovanja.6

6 Usp. E. Biser, Glaubenswende. Eine Hoffnungsperspektive, Freiburg, 1987.,
{Herder-Th 1392.), str. 48.
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'Nedujni vapaj za smislom' (V. Frankl) nije, dakle, posvema
ugus$en medu mladima i u mladima, veé on opostoji na jednoj drugoj
razini: na razini traganja za uspjelim Zivotom.

O tome krséanski navjeStaj i sakramentalna priprava itekako
moraju voditi rac¢una, ako ne Zele postati posvema nevazni za mlade.

Cesto se s mnogih strana &éuje kako kod mladih ljudi nema
interesa ni za $to osim za trivijalnosti. Danas je to mozda to¢nije nego
nekada, poglavito zbog pogresnih uzora, ali ima podosta mladih ljudi
koji se zanimaju i za ozbiljne teme. Oni su otvoreni za sve §to iznutra
moZe dotaknuti.

Cim je govor o stvarima koje osjeéaju 'ispod koZe', otvara im se
srce, a o¢i se Sire. ZaSto viSe ne znamo govoriti tako da dotaknemo
srce mladih Jjudi?7

Mnogi ¢e mladi otvoreno priznati da im je kr$éanstvo kakvo
susredu po crkvama nekako odvojeno od Zivota. Kao da je zastarjelo,
kao da su postavke kr3éanstva tesko primjenjive u svakodnevnom
Zivotu.

Tu se misli prvenstveno na dosadu koja se javlja na svetim
misama. Ta dosada dolazi iz toga $to ljudi stvarno misle da na misi
ne dobivaju nista 8to bi mogli upotrijebiti. Ili nisu svjesni toga &to
dobivaju. Govori se o djelovanju, ali se ne govori s osjetajem o
stvarima koje Jjudi mogu upotrijebiti, primijeniti u svojem Zivotu.

Otkrivanje 1 posredovanje egzistencijalne istine puno je viSe od

-'odgovora vjere' na dCisto logi¢no-teoretskoj razini. PrenoSenje
{dogmatskih) sadrZaja krséanske vjere dakle mora biti u sluzbi
pokazivanja, odnosno dckazivanja njihove spasenjske kuvalitete.
Krséanstvo nije samo teorija o onom Vrhunaravnom, ve¢ je praksa
unapredivanja Zivota, osvjetljenje Zivotne problematike,

Kriza prenoSenja vjere zapravo je kriza njezine uvjerljivosti.8
Zato su KkrScanski navjeStaj i prakti¢na teologija pozvani ponuditi

7 Govoredi o preduvjetima jedne mistagoske kateheze, D. Emeis tvrdi kako svaki
pravi mistagog (kateheta) mora sebe vidjeti kao odvjetnika ¢eZnji koje ljudi u sebi
nose i koje samo Bog moZe ispuniti. Buduéi da ove iskonske ¢eZnje mogu biti
zloupotrijebljene, valja jasno razlikovati 'CeZnje' od 'poireba’. Time se misli na
opéenito osjetnu tendenciju da se zadovolje razlitite ljudske potrebe i Zelje. Ako
ovo horizontalno zadovoljstvo stavimo u pitanje, tada se to dozivljava kao
uznemirivanje. Vrlo je teSko posredovati pozitivni nemir ‘odozgo' prema Sirinama
Zivota, prema dolasku Kraljevstva BozZjeg. Svietovna dimenzija religioznog spasenja
(tj. sve ono Sto mladi- podrazumijevaju pod rije¢ju sreéa, samoostvarenje), ne moze
imati svoj konacni cilj u jednom plitkom horizontalizmu. Usp. D. Emeis,
Sakramentenkatechese, Herder, Freiburg-Basel-Wien, 1991., str. 39-40.

8 Usp. G. Bitter, Glauben-Lernen als Leben-Lernen. Einsichten und Moglichkeiten
alltdglicher Glaubensvermittiung, u: Katechetische Blétter 12 (1987), str. 917-930.
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beznadnom c¢ovjeku nadu da je u ovom i ovakvom svijetu (tj. unatoc
svim destruktivnim pojavama) mogué i u buduénosti ‘Zivot u punini'.

Uostalom, ta vjera i htijenje da za sebe 'osvojimo buduénost”
tvori odlucujuéu dinamiku ljudske egzistencije uopée i potice veliki
broj mladih Jjudi da se i danas svim snagama zalaZu za promjene na
razli¢itim razinama.

1.4. 'Sluziteljska narav' vjeronauéne pouke

U svjetlu gore spomenutih pomaka u doZivljavanju, razmis$ljanju
i potrebama dana3njih mladih, valja promatrati i vieronau¢nu pouku.
Time doti¢em ono $to bih nazvao 'sluZiteljska narav' (diakonia)
vjeronautne pouke. Naime, rije¢ je o vjeronauku koji ne Zeli biti samo
nagovaranje, poticanje, nukanje na vjeru (tzv. 'instruktivni model'),
ve¢ odgajanje za vjeru, uvodenje u vjeru iz koje se zatim tumadi
vlastiti Zivot.

Svako posredovanje vjere danas mora voditi ra¢una o tome da
stoji pred zahtjevom za Zivotnom motivacijom vjere, tj. da je uloga
vjere kao 1 njezino razumijevanje uvijek usmjereno na konkretni
zivot.9 To znac¢i da interes za krS¢ansku vjeru raste iz gladi za
istinom koja 'pomaZe zZivjeti'.

Time se priblizavamo aktualnim poku$ajima u religioznoj peda-
gogici, u kojima se jedna od zadada vjere sastoji u tome da pomogne
modernom ‘'neukorjenjenom c¢ovjeku' pri osmisljavanju vlastitog
zivota,10 pospjeSujuéi i jacajuéi njegov osobni identitet i osjedaj
osobne vrijednosti.

U tom smislu spomenimo poku$aj njemackog teologa sustavne
teologije, Jirgena Werbicka, da vijeru predstavi kao Zivotno znanje 1
izvor samorazumijevanja.ll

9 O takvom novom usmjerenju, usp. E. Biser, Uberwindung der Lebensangst.
Wege zu einem befreienden Gottesbild, Don Bosco, Miinchen, 1996., str. 39-62.

10 Besmisao je hipoteza koja je dosegla ideolo$ke razmjere na Zapadu u filozofiji
nihilizma. Ne radi se, medutim, o nefemu 8to bi bila ontoloS8ka konstitucija
stvarnosti. Borba izmedu smisla i besmisla odvija se na prakti¢nom polju
svakodnevnog ljudskog djelovanja. Hoce li ¢ovijek potvrditi svojim djelovanjem
smisao ili besmisao, predano je riziku 1 avanturi ljudske slobode. Negirati
radikalni smisao ljudskog Zivota, dakle, ne znaéi realno brisanje, ve¢ ne-
prepoznavanje smislenosti Zivota. Temeljna tvrdnja svake religije glasi da odgovor
na pitanje smisla i spasenja veé postoji u religioznom iskustvu. Zato ona poziva da
prepoznamo i prihvatimo ponudeni i objavljeni smisao. Usp. A. Rizzi, Il Sacro e il
Senso, EDC, Torino, 1995., str. 21-22.

11 Usp. J. Werbick, Glaubenslernen aus Erfahrung: Grundbegriffe einer Didaktik
des Glaubens, Miinchen, 1989., osobito str. 204.
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Mladom se ¢ovjeku vjera mora posredovati i tako interpretirati
da on mogne u njoj sebe pronadi. To znaci da vjera nije samo put
dovjeka prema Bogu nego takoder i put prema samome sebi.12

Vjera bi, dakle, bila jedna vrsta mudrosnog znanja koje pomaze
¢ovjeku da razjasni vlastita iskustva, da razrije$i temeljne sukobe u
sebi i ovlada razli¢itim Zivotnim situacijama.l3

U tom kontekstu priprava krizmanika ne znaé¢i pri¢anje stare
price, nego nudenje kanala kroz koje mladi ljudi mogu otkriti sebe,
pojasniti svoje vlastite dozivljaje i otvoriti se razumijevanju Zivota iz
perspektive vjere.

Mladom d&ovjeku potrebna je pomo¢ koja se najbolje moZe
opisati rije¢ima kao $to su: otvaranje obzorja, nudenje jasnih kriterija
i vrijednosti, osvjetljavanje Zivota, spoznaja ispravnog Zivotnog puta.
Upravo nedostatak pravih i jasnih odgovora danas imaju kao
posljedicu dezorijentiranost i lutanje mladog Covjeka.

Kateheza, osobito vjeronauk u $koli, posreduje malo pravih
kvalitetnih informacija u odnosu na Zivotnu mudrost, a ne na znanje
podataka. Kr§éanstvo je za mnoge naSe suvremenike postalo
“nepoznata religija”,14 ne zbog nedostatka informacija, nego zbog
nedostatka potrebe za njima, jer informacije bez Zivotnog interesa
jesu suvisne, nepotrebne.

12 sShodno tome, jedna od nezaobilaznih tema kateheza za mlade jest prihvadanje
samoga sebe. “Potrebno je prihvatiti samoga sebe u svim vidovima vlastitog
unutardusevnog i psihosocijalnog Zivota, ukljudujuéi dakako i vlastiti fizi¢ki izgled
i konstituciju kao i sve vidove vlastite tjelesnosti, temperamenta i karaktera. (...}
Ovaj globalni Zivotni zadatak teolo3ki je opravdan time §to nas sam Bog tako gleda
i prihvaéa te nas svojim Duhom potide na to isto. Taj zadatak se medutim rjeSava
ne samo po prihvaéanju samoga sebe u vlastitoj ¢injeniénosti nego i u onom &to
¢ovjek mozZe biti i na §to je u vjeri pozvan da bude.” S. Ku$ar, Vihor { oganj Duha,
Teovizija, Zagreb, 1998., str. 62-63. O nuZnosti prihvaéanja sebe pisao je veé R.
Guardini, Die Annahme seiner selbst, Wiirzburg, 1960. Isto tako, usp. K. Rahner,
Zur Theologie der Menschwerdung, w: Schriften zur Theologie IV, str. 137-155,
osobito 154.

13 J. Werbick u svojoj tzv. 'elementarnoj teologiji' razumijeva vjeru kao “%ivotno znanje'
koje mozZe pomoéi modernom dovijeku u kontekstu poremeéenog drustva pri
ozdravljenju osobnog identiteta. Shodno tome, on vidi razvoj ovjekovog Ja-identiteta
kao povifest slobode gdje se pojedincu na njegovom stupnju razvoja omogucuje da
ima znakovita iskustva Xoja ¢e omoguéiti nadilaZzenje osobne Zivoine krize, tako $to
ée otvoriti njegov obzor odnosa, interakcija, potreba i razumijevanja. Usp. Isti, Der
Glaube als 'Lebenswissen’', u: Katechetische Blétter, 5(1982), str. 326-333; Isto,
Glaube im Kontext, str. 54-143. No, drzimo, cijeneéi ovaj pokuSaj, da ipak ostaje
poprilino problemati¢an odnos izmedu opéenito-pedago$kog otkrivanja identiteta i
religioznog identiteta za kojim teZi vjeronauk.

14 ysp. M. Albus, Die unbekannte Religion. Auf der Suche nach dem Christentum,
Herder, Freiburg-Basel-Wien, 1997., str. 9-10.
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Da bi netko uopdée zaZelio prihvatiti kr§¢ansku vjeru, potrebno
mu je pruZiti uvjerljive i intelektualno zadovoljavajuce razloge (usp. 1
Pt 3, 15), jer se mladi ¢ovjek ne zadovoljava vjerom koja bi bila samo
neka vrsta '¢uvstvenog pristanka' ili 'nacionalne pripadnosti', veé se
pita da li i na koji nadin kr§éanstvo moZe imati odjeka u njegovom
konkretnom Zivotu.

Ako je glavna svrha Skolskog vjeronauka sustavno i 8to cjelovitije
upoznavanje vjere u svim njezinim oblicima, onda se osjeéa hitnost
posredovanja “elementarnog znanja"l® odnosno tzv. “primarnih
istina” krsc¢anske vijere: da je svijet stvoren od Boga, tko je Krist, Sto
znaci biti kriéanin, itd.

To konkretno znadi da se u pripravi krizmanika najprije radi o
tome da se probudi interes za otkrivanje smislenosti 'vjerovanja'
uopce, a zatim da se primarne istine nase vjere egzistencijalno otvore
i pribliZze mladim ljudima, tako $to ée se vjersko znanje prenijeti kao
egzistencijalno znanje koje pomaZe mladom ¢ovjeku pri osvjetljivanju
i dubljem razumijevanju vlastite egzistencije. Osim toga, osjeéa se
hitnost jedne vrste uvoda ili inicijacije u kr§éansku antropologiju,
koja ¢e pojmovima kao Sto su priroda, tijelo, seksualnost, obitelj,
grijeh i sl., ponovno dati izgubljeni kr&éanski sadrzaj.

Naravno, spoznaja nije nikada &itava vjera i zahtjev da se mladi
dobro informiraju moze zvuditi jako jednostrano ako se ne vodi
racuna o potrebi koja je puno dublja i koja ukljuéuje i druge elemente
koji su vazni na putu vjere: duboko duhovno iskustvo, odnos s
drugima, zajedni¢ka slavlja, moralni problemi, osobna molitva, itd.

2. KAKO MLADE DOVESTI PRED SVETU TAJNU?

Time dotiéemo pitanje Zupne kateheze, ¢ija bi glavna uloga
trebala biti Sto cjelovitije i dublje uvodenje u osobno iskustvo vjere.
Cini se kao da smo zaboravili da je vjera 'stvar srca’ i iskustva s
Bogom.

Naime, ¢ovijek ne traZi samo znanje. Problem je puno dublji i
radikalniji. Mladi osjecaju potrebu za duhovnim iskustvom razlicitim

15 Time dotitemo jedan stari problem prakti¢ne teologije: sadrzaj ili metoda - §to je
vaznije? Ovdje nailazimo redovito na polarizaciju i suprotstavljanja. Valja izbjeéi
kako hipertrofiju raznih metodologija tako i degradiranje raznih metoda na puko
sredstvo u prenosenju sadrZaja. OpSirnije o problematici: J. Werbick, Zuriick zu
den Inhalten? Die Forderung nach einer 'materialkerygmatischen Wende' in der
Religionspddagogik - ihre Berechtigung und ihre Zwiespdltigkeit, u: Kateche-
tische Blatter, 1/1991., str. 7-22,
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od onoga koje redovito susreéu u Crkvi i na raznim crkvenim
'opéenarodnim' slavljima.

Ako, dakle, ne Zelimo reducirati sakramentalne kateheze na
puko prenoSenje informacija i teorijskog znanja, a svu simboliku
sadrZzanu u pojedinim sakramentima, uopée u katolickoj liturgiji,
suziti na hladni i mehanicki ritualizam, tada valja uvijek iznova
promisljati uhodane nacine priprave za primanje pojedinih sakra-
menata.

2.1. Put u unutarnji prostor

Podrugje viere posjeduje vlastitu zakonitost, koja glasi: misterij,
tajna, otajstvo.

Na koji nac¢in mladi ¢ovjek moZe dospjeti do onog bitnoga za
njegovu vjeru: do 'Svetog', do 'BoZanskog? Kako pokrenuti duhovni
razvoj u mladom ¢ovjeku? Kako mu pomodéi da ima prvo vjerni¢ko
iskustvo?16 Je li uobicajena priprava za primanje sakramenta doista
uvodenje u otajstveni prostor Duha? Kako do vjere koja ée biti
iskustvo susreta s Bogom (mistagogija)? Koje su pretpostavke jedne
mistagoske kateheze i koja je njezina zadaéa?17

U traZenju odgovora na izretena pitanja susreéemo se najprije s
problemom sposobnosti mladih nara3taja za osobno religiozno
iskustvo. Cini se da osjeéaj za tajnu osobnog Boga koji nosi svijet i
prozima sva podrudja bitka, sve viSe opada, makar je velika glad za
upravo takvim religioznim iskustvom.

Coviek ne zna viSe kako Bogu prepustiti vlastitu nutrinu,
odnosno kako otvoriti prostor djelovanju Duha BoZjega. Otuda je
shvatljiva tolika potraga za 'meditativnim tehnikama', koje se na kraju
pretvore u surogat autenti¢nog religioznog iskustva, jer sredstva
(razne tehnike meditiranja), na kraju, postanu glavni i jedini cilj.

Doduse, danas obilujemo sasvim novim oblicima poboZnosti i
duhovnosti, ali se nerijetko osobni Bog monoteistickih religija

16 “pod iskustvom se opéenito podrazumijeva spoznaje stedene u Zivljenom dodiru sa
stvarno$éu. One uvijek obuhvaéaju vid osobne zahvacenosti i vid tumadenja
prozivljenoga. Mogu biti osobne ili pojedinaéne, ali i kolektivne ili od drugih osoba;
nisu jedino iz sadadnjosti nego i iz pros$losti.” J. Gevaert, Iskustvo, u: Religijsko-
pedagosko katehetski leksikon, str. 266. O rije¢i “iskustvo” 1 shvaéanju
kr&éanskog iskustva Duha Svetoga vidi takoder biljesku (napomenu) u kapitalnom
djelu Y. Congara o Duhu Svetom: Credo nello Spirito santo, vol. I, Queriniana,
Brescia, 1984., str. 13-14.

17 Usp. D. Emeis, Sakramentenkatechese, str. 37-42.
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izopac¢uje u magitno-okultne prakse i zamjenjuje nekom vrstom
'religioznosti bez Boga'.18

U prenoSenju kr3canske vijere valja, stoga, razlikovati izmedu
povrinog doZivljaja entuzijazma 1 autenti¢nog milosnog iskustva, te
¢itavi na$ trud usmyjeriti prema rastu sposobnosti da se doZivi 'sveta
Tajna' koju zovemo Bog.19

Tijekom povijesti kr$éanstva postojala su dva temeljna nacina
promatranja krséanstva i viere, dva puta kojima se mozemo pribliZiti
Misteriju.

Jedan, koji se viSe brinuo za istinu kr8¢anstva, i drugi, koji je
Zelio dohvatiti samu stvarnost koju valja vjerovati i Zivjeti. U prvom
sludaju veliku vaZnost zadobivaju osobito pojmovi, definicije i
dokazivanje, dakle, intelektualna aktivnost; u drugom slucaju, vaZznije
je iskustvo, odnosno voljna komponenta.

Nije moguée zanijekati da se kroz povijest kr§¢anstva izgubila
ravnoteZa izmedu ova dva pola: i to na Stetu realnosti i iskustva, a u
korist spekulacije i intelektualizma. Zaboravilo se da su kr8éanska
otajstva ponajprije iskustva koja valja doZivjeti, a tek su onda istine u
koje treba vjerovati.

To konkretno znaci da vjersko iskustvo nije vise moguée na isti
natin kao u proslim stoljeéima, kada je bilo po sebi razumljivo
jedinstvo izmedu ¢ina vjere i pogleda na svijet.

Novi nara$taji oc¢ito nisu viSe pobozZni na 'tradicionalan naéin'.
Imajuéi u vidu ovu promjenu paradigme pobozZnosti vijeronaucna se
pouka viSe ne moZe zadovoljiti tradicionalnim oblicima katehizacije i
Zupnog pastorala, koji su i dalje potrebni, nego treba ustrajno traziti
nove oblike katehizacije u suvremenim crkvenim gibanjima i
pokretima.20

U tom smislu, valja ukazati i na nedovoljnu iskoriStenost novih
crkvenih pokreta kao moguéih mjesta uvodenja mladih u otajstveni

18 yUsp. J. Sudbrack, Neue Religiositit. Herausforderung fiir Christen, Herder,
Mainz, 1987.

19 o pojmu Boga kao tajni svijeta, usp. K. Rahner, Uber den Begriff des
Geheimnisses in der katholischen Theologie, u: Schriften zur Theologie IV, str.
51-99; E. Jungel, Gott als Geheimnis der Welt, Tiibingen, 1977., str. 340-347. K.
Rahner drZi da za preno$enje vjere nema vaZnije stvari od pitanja koliko smo
spremni dozivljeti Sutljivo samopriopéavanje svete Tajne koju mi nazivamo Bog
kao istinsku tajnu vlastitog Zivota.

20 Glavne znadajke npr. karizmatickih gibanja jesu: rad u manjim skupinama,
spontana molitva, C¢itanje svetopisamskih tekstova, izbjegavanje razlika u
zajednici, polaganje ruku, kritenje u Duhu, obracenje, vidljivo poboljSanje Zivota, .
itd. Usp. A. Kresina, Karizmati¢ka gibanja kao 'signa temporum' u danasnjof
Crkvi, u: Bogoslovska smotra, 4(1977), str. 438-444, ovdje str. 439.
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prostor vjere i rasta do vjernicke zrelosti i kona¢nog opredjeljenja za
Krista. “Mislim da bi za vrijeme koje dolazi bilo jako wvaZno
porazmisliti i poraditi na nekom obliku zbliZavanja i objedinjavanja
duhovnih pokreta i klasi¢nih Zupnih struktura pastorala.”21

Nadolaze¢i naraStaj okrenut je prema unutarnjosti, tj. daje
bezuvjetno prvenstvo osobnom i naginje povla¢enju u sebe. Otuda je
neophodna mistagoska sposobnost u otkrivanju odnosa s Bogom.
To znadi da vjeronauk nije samo posredovanje kognitivnog znanja,
nego iznad svega pomo¢ u otkrivanju i pripremanju ucenika za susret
s Bogom, ukazivanje na BoZji poziv upuéen svakome.

Nedostatak razumijevanja ove duboke potrebe za 'duhovnim
produbljivanjem' i za Zivljim iskustvom Boga, moZe uzrokovati
masovni bijeg mladih ljudi u ezoterijske krugove.

Svjestan te duboke Covjekove potrebe za iskustvenom transcen-
dencijom, K. Rahner je vidio u ‘'mistagogiji' odlu¢ujuéu zadaéu
crkvenog navjeStenja vjere danas i sutra. “Dana3nji ée covjek i u
dimenziji svojih teoretskih, receni¢nih uvierenja biti viernik samo ako
je stvarno doZivio istinsko osobno religiozno iskustvo, ako ga
dozivljava uvijek iznova i ako ga je Crkva uvela u nj. Obi¢no
predavanje receni¢nih, kategorijalnih izriéaja kr$é¢anskih dogmi nije
dostatno.”22

‘Prema shvaéanju crkvenih otaca mistagogija je bila uvodenje u
otajstvo vjere kako se ono slavi u sakramentima.23 Mistagogija je,
stoga, izvorno rije¢ za sakramentalne kateheze.

Ovom tradicionalnom shvaéanju mistagogije K. Rahner, suklad-
no svojoj teologiji sakramenata,24 pridodaje i sveobuhvatnije znaCenje
rije¢i mistagogija.

21 s, Rusar, Vihor { oganj Duha. Iskustvo Duha Svetoga u Crkvi i pojedincu, str. 39.

22 K. Rahner, Der grundlegende Imperativ fiir den Selbstvollzug der Kirche in der
gegenwdrtigen Situation, u: F.X. Arnold (Hg.), Handbuch der Pastoraltheologie.
Bd.Il/1, Freiburg-Basel-Wien, 1966., str. 256-276, ovdje str. 269.

23 lako rije¢ 'sacramentum' nije biblijski pojam, ona ipak posjeduje biblijske
korijene, ukoliko je prijevod gréke rijeéi mysterion (otajstvo). Usp. G. Bornkamp,
Art. mysterion, u: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, (Hg. von G.
Kittel), Bd. IV, Stuttgart, 1942., 809-833.

24 “Mi nismo samo oni koji imamo posla s Bogom, koji su pomilo8éeni, kod kojih se,
kad primamo sakramente, ostvaruje dogadaj boZanskog samopriopéavanja.
Svugdje gdje Covjek prihvacda svoj Zivot, gdje se otvara BoZjoj neshvatljivosti i
prepusta joj se; svugdje gdje prihvada svoju nadnaravnu transcendentalnost u
medupovezanosti, u ljubavi, u vjernosti, u zadaéi 8to je makar unutarsvjetovno
otvorena prema buduénosti ¢ovieka i Covjeanstva, dogada se i sama povijest
spasenja i objave, (...) pa su stoga i sakramenti samo posebno oznaceni, u jasnoj
povijesnoj dohvatljivosti istaknuti, dogadaji jedne povijesti spasenja Sto je
istovjetna s ¢ovjekovim Zivotom u cijelosti” (K. Rahner, Grundkurs des Glaubens,
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Buduéi da se u sakramentima slavi Tajna koja obuhvaca ljudski
Zivot i prije primanja pojedinih sakramenata, potrebna je mistagogija
i u jednom sveobuhvatnijem smislu: kao uvod u otajstvenost Zivota
uopée, uvod u kriéansko razumijevanje bitka.

2.2, Glavni ciljevi mistagoskih kateheza za krizmanike

Imajuéi na umu éinjenicu da svaki konkretni koncept kateheza
za mlade mora voditi rac¢una o prilikama doti¢ne mjesne Crkve,
moZemo sada ukazati na konkretno znacenje i mjesto mistagogija
kod sakramentalne priprave, kao i na neke od glavnih ciljeva
mistagoskih kateheza za mlade danas.

Svaka prava inicijacija u Zivot iz viere treba ponuditi konkretne
putove duhovnog uvodenja u prostore zivljene viere. Iskustvo vjere
dogada se u podrudju duha. Pod 'iskustvom vjere' misli se na
dogadaje koji ulaze u svijest pojedinca.25

Zato specificno kr8éanski uvod u vjernicko iskustvo vodi preko
osobnog susreta s Bogom?26 i odvaZnosti da gradimo jedan svjesni
odnos27 s Bogoc¢ovjekom Isusom Kristom.

Freiburg, 1976., str. 397). Rahner, dakle, vjeran svom antropoloSkom ishodistu,
tvrdi da se u sakramentima izri¢ito izraZava, prihvada i slavi ono $to se od Boga
u svijetu oduvijek i posvuda dogada. Oduvijek su mistagogija i sakramentalnost
bili medusobno povezani. Sakrament izraZzava temeljni zakon cjelokupne povijesti
spasenja. Milost ne pada poput zrake nebeske, nego prolazi kroz tjelesnost i kroz
elemente ovog svijeta kroz koje se Bog susreée s Covjekom. Sakramentom se
potvrduje identitet: u posredovanju je nazo¢na Milost koja zablista u jednoj rijedi,
simboli¢ki se utjelovijuje u jednoj gesti, te se komunicira u zajednici. No,
sakramentom se takoder potvrduje i ne-identitet: Res sacramenti {Milost} moZe
se dati i izvan odredenog sacramentuma (znaka), tj. i na drugi nalin. U
sakramentu, unatod¢ svoj prisutnosti, postoji i tegobna odsutnost. Otajstvo se
objavljuje u sakramentu, ali u sakramentu (znaku) i dalje postoji tajna.

25 Usp. H. Mithlen, Temeljno opredjeljenje, Duh i voda, Jelsa, 1986., str. 99. Autor
nastavlja: “Sve teorije, koje nije¢u iskustvenost BoZje milosti, odnosno Duha
Bozjega, nedvojbeno se suprotstavljaju biblijskoj datosti.” (Id, 100.)

26 Sto je, uostalom, kr§¢anstvo ako li ne Bog koji je postao Sovjekovo iskustvo unutar
odredene povijesne situacije? Usp. E. Schillebeeckx, Esperienza umana e fede in
Gestt Cristo. Un breve bilancio, GDT 161, Querinina, Brescia, 1985., str. 19-21.

27 Usp. 1. Saréevié, Isus Krist - osobni susret dviju sloboda. Kristocentriénost kao
temeljino nadelo u katehezi, u: Kateheza, 1(1988), str. 29. S pravom Eugen Biser
poku8ava ponovno aktualizirati staru Augustinovu ideju o Kristu kao unutarnjem
ucitelju' (magister interior). On time misli na oblik iskustva na temelju kojeg “Zivi
Krist stupa (ulazi) u subjektivnu svijest vjernika”. Ili, pavlovski re¢eno: 'Krist u
nama', a ivanovski: 'Branitelj, Duh Istine' koja nas Zeli kao upudéene prijatelje, a ne
kao sluge-neznalice (usp. Iv 15,15). Usp. E. Biser, Glaubensprognose.
Orientierung in postsdkularistischer Zeit, Styria, Graz-Wien-Kéln, 1991., str. 285.
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Na tom putu valja obratiti pozornost osobito na Cetiri elementa
koje drzimo bitnim sastavnicama uvoda u kr§éansko iskustvo Boga.

2.2.1. Povezati svakodnevna Zivotna iskustva s darom i
iskustvom Duha Svetoga

Zadata mistago8kih kateheza sastoji se u posvjeSéivanju mla-
dima kako je njihov svakodnevni Zivot tajanstventi teritorij djelovanja
Duha Svetoga, odnosno BoZje milosti.

“U svojoj konkretnoj egzistenciji ¢ovjek doZivljava tisuée iskus-
tava koja najprije ne promislja ili ih potiskuje, tjera na rub svoje
svijesti i s kojima se uopée ne Zeli istinski baviti, a koja su ipak tu.
Ako ih se uistinu probudi, ona tada osvjetljavaju sadrZaj kri¢anske
vijere veé i stoga $to bozanska milost uvijek poziva Covjeka, ide mu
ususret i djeluje u njegovoj egzistenciji.”28

Vrijedni su, stoga, naSe pozornosti svi oni pokusaji u religioznoj
pedagogici i vjerskoj didaktici?? koji drZe neophodnim kako kod
mladih unaprjedivati sposobnost dozivljavanja (divljenja, ¢udenja,
opaZanja) i nac¢in gledanja.

Jer, ako se zna vidjeti, tada vidjeti znaéi vjerovati.30 Ako
mozZemo vidjeti, prepoznati i osjetiti u onom obi¢nom i svakidasnjem
ono neobi¢no, u prisnom ono Sto je ¢udenja vrijedno i otajstveno,
moci e se doZivljeti otajstvenost zbilje i ljudskog Zivota.

U tu svrhu, osobito su prikladni u radu s mladima tzv. 'mista-
go8ki tekstovi'. Takvi mistagoski tekstovi mogu probuditi ili potaknuti
u srcu veé pohranjena iskustva ili postojeéa pitanja.

Iako se iskustvo i darovi Duha rijetko odituju na jedan spekta-
kularan i upadljiv nadin, ipak s vremenom mladi mogu doZivjeti
'trijeznu opojnost' Duhom BoZjim u konkretnosti Zivota.

Ne moZemo, naime, poricati da ¢ovjek moze 'ovdje i sada' imati
iskustva milosti, iskustva koja mu daju osjeéaj oslobodenja, otvaraju
mu posvema nova obzorja; iskustva koja su se na neki nac¢in duboko
utisnula u njegovu dusu i koja oblikuju, ¢ak i za dulje vrijeme, njegov

28 K. Rahner, Glaubensbegriindung heute, u: Schriften zur Theologie XII, Ziirich-
Einsiedeln-Kéln, 1975., str. 17-40, ovdje: 25.

29 Na primjer: R. Bleistein, Mystagogie in den Glauben. Wege zur Einiibung in den
Glauben mit Jugendlichen, u: Katechetische Blatter, 98 (1973), str. 30-43.

30 y svijetu u kojem se, s jedne strane, sve stvari vrlo brzo snize (reduciraju) na
njihovu empiric¢ku strukturu i pragmati¢nu vrijednost, a s druge pak strane, raste
tzv. 'mistiéni-okultni' osjeéaj, nuZno je posredovati krséanski realizam koji uéi
zapaZati stvarnu vrijednost i dragocjenost svega stvorenoga. U tom smislu kate-
heze za krizmanike trebaju sadrzavati i teologiju prirode, jer ona i danas (kada se
ljudi klanjaju viastitim djelima, ali ih se i boje!) svjedodi za Stvoritelja.
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najintimniji kr8éanski stav. NiSta nas ne prije¢i da takva iskustva
nazovemo krstenjem u Duhu.3!

U tu svrhu, od iznimne pomo¢i u katehezama za mlade moZe biti
i 'autobiografska teologija’, zato $to iskustvo Zivljene vjere velikih
kr8éana (kao 5to su npr. Augustin, B. Pascal, Tereza Avilska, D.
Bonhoeffer, T. Merton, Majka Tereza, i dr.) svjedodi 'iz prve ruke' o
djelovanju Duha Svetoga u osobnoj povijesti.

Preko takvih spisa moZemo pratiti proces obraéenja, produb-
ljivanja vlastitog religioznog iskustva, nain na koji Duh Sveti
neposredno vodi pojedince.

2.2.2. Iskustvo osobne BoZje ljubavi

BoZja ljubav je istinsko srediste kr§éanstva. Kr§éanstvo se moze
sazeti u jednu jedinu recenicu: Bog te ljubi.32

Nepokazana ljubav - problem je mnogih osoba. Ima mnogo mla-
dih koji nose u sebi teski osjecaj da nisu ljubljeni. Kateheze ne mogu
zaobidi tu osnovnu ljudsku potrebu: ljubiti i biti ljubljen.

Buduéi da je Duh Sveti Ljubav u Bogu, njegovo je djelo svako
iskustvo BoZje ljubavi. “I mi smo upoznali ljubav koju Bog ima
prema nama i povjerovali joj” (1 Iv 4, 16). A Pavao piSe: “Ljubav je
BoZja razlivena u srcima na$im po Duhu Svetom koji nam je dan”
(Rim 5,5). '

Jedan od najljep$ih trenutaka u vjeri jest kada se osjeti da smo
osobno ljubljeni i prepoznati od Boga. Nazalost, iskustvo Zive i
preobrazujuée BoZje ljubavi joS je uvijek nepoznato veéini vjernika.

Otac vas ljubi! - kaZe Isus svojim ulenicima (usp. Iv 16, 27). U
sredis$tu krséanskog navje$taja stoji ¢injenica da postojati znadi “biti
ljubljen” (G. Marcel).

3l R. Guardini i K. Rahner, u poku$aju da egzistencijalno pribliZe djelovanje Duha,
donose svagdane primjere, slike i situacije u kojima se otituje skrivena prisutnost
Duha. Usp. R. Guardini, Lebenidger Geist, u: Unterscheidung des Christlichen,
Bd. 1, Grimnewald/Schéningh 1994., str. 153-156; K. Rahner, Erfahrung von
Gnade, u: Schriften zur Theologie I, str. 105-108; Erfahrung des Heiligen
Geistes, u: Schriften zur Theologie XIII, str. 226-251.

32 Katehetsko-katekumenalna priprava treba, stoga, posredovati sredi$nju istinu
novozavjetnog navje$taja: mi smo “miljenici BoZji” (usp. Rim 1,7). “NiSta nas nede
mod¢i rastaviti od ljubavi BoZje” (Rim 8,39). “U ovom je Jjubav: ne da smo mi ljubili
Boga, nego - on je ljubio nas” (1 Iv 4,10). “Mi ljubimo jer on nas prije uzljubi” (1 Iv
4, 19). . :
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2.2.3. Kreativna liturgijska slavlja

Dana$nja sakramentologija isti¢e osobito komunikativnu dimen-
ziju krsc¢anskih sakramenata.33 Bog se obrac¢a c¢ovjeku, Bog govori
ljudskim jezikom. Jezik je upuéen na slike i simbole. Bog uzima
potencijal simbola u sluzbu vlastitog samoobjavljivanja.34

Simboli i njihovo znacenje bitne su oznake svake religije. Kada
upoznamo znacenje religioznih simbola, onda shvaéamo i bit doti¢ne
religije. Stoga su religiozni simboli i znakovi sredstva religioznog
iskustva. Postoji, naime, uska veza izmedu moguénosti prenoSenja
vijerskog iskustva i didalktike simbola.35

Nazalost, ritualizacijom obreda primanja sakramenata posvema
je izgubljena iz svijesti simboli¢nost. Kr8éanska se simbolika sve
manje poznaje.36

Mladi trebaju simbole s kojima ¢ée se poistovjetiti i koji ¢e im
govoriti u Zivotu.37 Stoga valja vratiti religioznim simbolima Zivot, jer
simboli mogu umrijeti.38 U pripremi krizmanika valja voditi racuna o
tome da se znacenje simbolike obreda sakramenta dobro upozna i

33 Usp. osobito: Th. Schneider, Zeichen der Nihe Gottes. Grundriss der Sakra-
mententheologie, Mainz, 1979.

34 7Za nase razmisljanje osobito su znacéajni tekstovi Karla Rahnera koji nude tri
velike perspektive premiSljanja i osmi$ljavanja cjelokupne sakramentologije:
teologija simbola; odnos rije¢-sakrament i crkvenost svakog sakramenta. Usp. K.
Rahner, Saggi sui Sacramenti e sull' Escatologia, Roma, 1965; Chiesa e
Sacramenti, Brescia, 1965.

35 Usp. E. Feifel, Religiozni simboli, u: Religijsko-pedago8ki katehetski leksikon, str.
659-663. ’

36 Usp. R. Sauer, Christliche Symbole fiir heute erschliessen, u: Theologisch-
praktische Quartalschrift, 2 {1988), str. 166-172. Autor polazi od ¢injenice da su
znakovi i simboli konstitutivni dio bogosluZja. Medutim, mnogi dosada&nji simboli
vjere nisu viSe (samo)razumljivi. Da bi se liturgija mogla smisleno slaviti, valja
njezine znakove, simbole i radnje iznovice udiniti pristupaénim. Autor razlikuje
izmedu tzv. 'primarnih' i 'sekundarnih’ simbola. On drZi da bi, prije svega, trebalo
staviti jate teZiSte na primarne simbole u sluzbi BoZjoj kao $to su: zajednica
okupljena u bogosluzju, sakramenti, odredena drZanja tijela, itd. Pod kategoriju
sekundarnih simbola spadaju: noSenje KriZa, tamjan, liturgijska odjeca, svijece,
itd. On takoder zastupa misljenje da se simboli radaju u odredenom vremenu i
nestaju ako se viSe ne slaZu sa Zivotnim osjeéajem ljudi i njihovim svakodnevnim
iskustvima. U tom smislu, on govori o potrebi obnavljanja i stvaranja novih
liturgijskih simbola, $to podrazumijeva i zadaéu revitaliziranja simbola koji su pali
u zaborav u novim Zivotnim okolnostima danasnjih ljudi.

37 Ako ¢oviek promatra mladenaéku kulturu kao i rasprostranjenu upotrebu simbola
u mass-medijima i reklamama, lako je uociti da moderni “kultovi” potvrduju
veoma prisutno traganje dana$njih mladih za simboliénim izraZajnim oblicima
vlastite egzistencije.

38 gq. Stephenson (Hrsg), Leben und Tod in den Religionen. Symbol und
Wirklichkeit, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt, 1994., XI-XII.
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protumadi: polaganje ruku, potvrdno pomazanje, znak kriZza, pedat,
ispovijed, kum, itd.

Osim toga, osjeca se i potreba za jednom novom fazom u litur-
gijskom odgoju i slavljenju kr$éanskih otajstava. Veéina danasnjih
pedagosko-didakti¢kih koncepta mistagogije ne vode dovoljno rac¢una
o vaZznosti liturgije u mistagogiji.39

Liturgija nije zamisliva bez mistagogije, bez uvodenja u liturgijski
Zivot, niti mistagogija bez liturgije. U prvom tisuljeéu krscanstva
kateheza se temeljila na konkretnom liturgijskom iskustvu. Kateheza,
stoga, ima i “mistago$ku zadac¢u uvodenja u liturgiju”.40

Neophodno je ukazati na to srediSnje mjesto liturgijskog iskus-
tva u dinamizmu rasta vjere.4! Govore¢i o otvorenim problemima i
zadacima liturgijskog pastorala, nije rije¢ o nekoj novoj liturgiji', ve¢
o aktivnom sudjelovanju i o novom konkretnom oblikovanju litur-
gijskih slavlja, kojima valja posvetiti posebnu pozornost, jer “bez
slavljenja vjere nema ni dozrijevanja vjere”.42

2.2.4. Iskustvo osobne molitve

Kao Cetvrta sastavnica uvoda u kr§éansko iskustvo spada posre-
‘dovanje iskustva osobne molitve. Izri¢ito iskustvo Duha Svetoga jest
po svojoj naravi molitva.

Postoji Zelja da se nauci moliti, sabrati, meditirati. Mnogi mladi
priznaju da ne znaju moliti, da im nedostaje duhovno iskustvo koje bi

39 Cak i K. Rahner u svom kratko srotenom izlaganju tematizira problem mistagogije
s odveé intelektualistickog glediSta. Rahneru izmice iz obzora direktna i izriéito
izraZzena povezanost mistagogije i liturgije. Usp. K. Rahner, Die Notwendigkeit
einer neuen Mystagogle, u: Handbuch der Pastoraltheologie, III, 528-534.

40 Usp. E. Alberich, Kateheza i crkvena praksa, KSC, Zagreb, 1986., str. 207. Na
pocetku naSega stoljeéa liturgijski pokret je i$ao za tim da liturgija postane
srediSte kr8éanskog Zivota (usp. R. Guardini, O. Casel, itd.). Novim oblikom
propovijedi - mistagoske propovijedi - htjelo se oZivljeti liturgijsko slavlje i pomoéi
da ono postane nutarnje dogadanje. To je bila glavna nakana i koncilske liturgijske
obnove. Mistagoska kateheza, dakle, pomaZe da se po obredima i molitvama ude
u vjersko razumijevanje slavijenog otajstva. Time je, kao Sto nam to pokazuje
ranokr8éanska praksa inicijacije, mistago$ka kateheza bila sakramentalno posa-
dadnjenje Kristove prisutnosti i djelovanja, jer je spojena struktura spomena s
konkretnim uprisutnjenjemn otajstva. Narativno tumadenje pashalnog otajstva
pojacavalo je u vjernicima pashalno iskustvo unutar konkretnog liturgijskog Zivota
i molitve.

4l Usp. M. B. Merz, Liturgie und Mystagogie. Eine vergessene Form der
Spiritualitdt?, u: A. Schilson (Hg.), Gottes Weisheit im Mysterium. Wergessene
Wege christlicher Spiritualitit, Griinewald, Mainz,1989., str. 298-314.

42 Usp. E. Alberich, Liturgija i kateheza, u: Religijsko-pedagosko katehetski
leksikon, str. 411. Vidi takoder: Z. PaZin, BogosluZje s krizmanicima, u: Vjesnik
Dakovake i Srijemske biskupije, 2(1997), str. 111.
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bilo plod duboke molitve. Kakvo iznenadenje kada mladi za vrijeme
nekog molitvenog susreta, moZzda prvi put u svom Zivotu, otkriju da
kri¢anstvo nije prvenstveno skup teoretskih istina, ve¢ prije svega
osjeéaj prisutnosti osobnog Boga. To je najuzviSeniji oblik spoznaje
Boga.

Stoga je vrlo vazno pouditi mlade kako da molitva postane za
njih dijalog s Bogom 'u intimnosti njihova srca'. Ako to danas ne
nauce u Crkvi, moZe se dogoditi vrlo lako da ée to sutra nauciti izvan
Crkve, na mjestima i u grupama koje ¢e im se uéiniti 'religioznijim' i
'privlaénijim' od kric¢anskih sastanaka.

U tom smislu, rad s mladima valja biti izrazitije proZet liturgij-
skim (biblijskim) bdijenjima, molitvenim susretima, mini-duhovnim
vijeZbama, itd. Zahtjev za iskustvom osobne molitve odgovara na
aktualnu potrebu modernog ¢ovjeka, koji ne gleda toliko na reli-
gioznu vanjstinu koliko na njezinu unutras$njost.

Dok je prvi aspekt (vanj$tina) svakog religioznog iskustva i
previse istican, dotle je drugi (unutarnjost - usp. 2 Kor 4,16; Ef 3,14-
16;) posvema zapostavljen.43

Da bismo nadi$li 'deficit' tradicionalne kriéanske ponude, pred
nama je zadatak pounutrasnjenja krSéanske poruke. Taj proces
pounutrasnjenja kr§é¢anstva zahtijeva nuzno 'mistiéni stadij'.44 Posve-
ma se zaboravilo na misti¢nu (kontemplativnu) dimenziju krséanstva.

Inzistiranje na religioznom iskustvu usko je povezana s pitanjem
izvjesnosti (sigurnosti) vjere. NaSa vjera treba biti ne$to izvjesno,
nesto u sebi sigurno, a ne nesto Sto se mijenja po miloj volji. Me-
dutim, na Sto se oslanja izvjesnost kr§éanske viere?

Upravo ovdje moZemo opaziti znakovitu razliku izmedu
prijadnjih i dana$njih kr$éana. Predkoncilski kr&éanin na pitanje
izvjesnosti vijere odgovorio bi po prilici: “Argumentiraj mi, pa ¢éu
povjerovati!” Dana$nji kr$éanin, ne podcjenujuéi takvo argumenta-

43 Usp. K. Rahner, Frémmigkeit frither und heute, u: Schriften zur Theologie VII,
Einsiedeln, 1966., str. 11-31. “Kr§éanska se kultura - piSe C. G. Jung - pokazala
u zastra$ujucoj mjeri Supljom, ona je vanjska politura, a nutarnji je Eovjek ostao
netaknut i zato nepromijenjen. DuSevno stanje ne odgovara onome Sto se izvana
vjeruje. Kr8éanin u svojoj dusi nije i3ao ukorak s vanjskim razvojom. Ta izvana
imamo sve u slici i rijeéi, u Crkvi i Bibliji. Ali to se ne nalazi u nutrini. U nutrini
vladaju arhaiéni bogovi... Premalo je onih koji su iskusili da je boZanski lik
najunutarnjije vlasnistvo vlastite duse. S nekim su se Kristom samo izvana sreli,
ali mu nisu posli ususret iz vlastite duse.” C. G. Jung, O religiji i kr$éanstou,
UPT, Dakovacki selei, 1990., str. 49-50.

44 Usp. E. Biser, Glaubensprognose. Orientierung in postsékularistischer Zeit, str.
284-293; 325-338.
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tivno osiguranje vjere, odgovorio bi: “Daj da iskusim, i povjerovat
éu!”45

Tko posjeduje religiozno iskustvo, nalazi blago koje mu donosi
unutarnju sigurnost i mir. Jer, kao Sto napisa R. Guardini, na teme-
lju religioznog iskustva “otkriva se i nadilazi drugotnost Svetoga”.46
Kada BoZja blizina prodre u dusu, kada je ispuni blaZenstvom, pa
makar samo jednom u Zivotu, svi razlozi protiv viere padaju u vodu.

Zakljuéak

Osjeéa se jedno opéenito nezadovoljstvo sadasnjim iskustvom
sakramenta potvrde. Na subjektivnoj razini, kod primatelja sakra-
menta, jedva da se nesto dogada.

Poku3ali smo u ovom razmiSljanju istaknuti da je za naSe
suvremenike vrlo vazan moment iskustva o kojem treba itekako
voditi rac¢una u posredovanju viere mladima.

Mladi ljudi ne priznaju autoritete po sluzbi.47 Mladi traze
autoritete po iskustvu, osobe kojima mogu vjerovati. Danadnja
mladez cijeni iskustvene znalce, svjedoke, a ne prodavace magle.48

Da bismo potaknuli duh mladog ¢ovieka, poticaj mora dodi iz
nutrine, iz duse, od uzora i svjedoka vjere.49

Ponovno oZivljavanje sakramenta potvrde nije moguée bez
konkretnih i prakti¢nih promjena u pastoralnoj praksi priprave i
slavljenja sakramenta potvrde.

Velika prepreka koja ometa iskustveno doZivljavanje potvrde
jesu tzv. 'prakti¢ni (pastoralni) razlozi'. Ako ne bude dovoljno

45 ysp. E. Biser, Die Hoffnungszeichen. Glaube am Morgen des mystischen
Zeitalters, u: Das E. Biser Lesebuch (E. Mode hg.), Styria, Graz-Wien-Koéln, 1996.,
str. 249-250.

46 Usp. R. Guardini, Religiése Erfahrung und Glaube, Mainz, 1974., str. 7-38.

47  Zivimo u vremenu “u kojem se formalni autoritet i karizma institucije, pa bilo to i
Crkva, kao ustanova koja pokriva osobu navjestitelja samim time §to ima sveti red
i crkvenu misiju, ne prihvaéa vise zdravo za gotovo, nego se traZi osobna karizma i
autoritet, duhovna kvaliteta”. S. KuSar, Vihor i oganj Duha, 15.

48 Kricanska poruka, kao §to je to lucidno S. Kierkegaard primijetio, pokazuje se
viastitim Zivotom: “Kr8¢anstvo je posredovanje egzistencije i moZe ga se predoditi
samo egzistiranjem". Usp. Die Tagebiicher, Bd. 3, Disseldorf-Koln, 1968., str. 50.

49 “Nista nije tako protivno ideji svjedodenja kao ideja popularizacije. NiSta nije
tako razli¢ito od apostolata kao propaganda. (...) Prozelitizam i propaganda
precesto zamjenjuju (nadomje$éuju) svjedodanstvo i apostolat. (...) Samo govor
viere rada vjeru; samo ¢&in (gesta) ljubavi rada ljubav.,” Usp. H. de Lubac,
Paradossi e nuovi paradossi, (vol. 4: L' uomo davanti a Dio), Jaca Book, Milano,
1989., str. 9-12.
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hrabrosti da se odreknemo vanjskih 'feSti' i dovoljno odvaZnosti za
alternativne oblike pripremanja krizmanika, sakrament potvrde ostat
ée i dalje neka vrsta inicijacije u odraslu dob, ali ne i inicijacija u prvo
vjerni¢ko iskustvo Duha Svetoga.

THE SACRAMENT OF CONFIRMATION BETWEEN RELIGIOUS
KNOWLEDGE AND RELIGIOUS EXPERIENCE

Summary

In this article the author studies the relation between religious
knowledge and religious experience in catechist-catechumenical
preparation of the young for the sacrament of confirmation.

Starting from the allegation that every mediation of faith has to
consider the mutual dependence between the external (world and
social) situation and internal experience of an individual, some
common characteristics of the young people’s selfexperience at the
present time are listed: incapacity to give meaning to their own life
situation, blind pragmatism, unpopularity of the required views of life
and deeper meditation, as well as the new perception of the point of
life (to have successful life).

In the light of the mentioned moves in experiencing, thinking and
needs of the young, the preparation of the confirmands has to take
into account the demand of the life motivated faith.

Introducing the young people into the sphere of living faith
requires the mistagogical ability in discovering the relation to God.
There are four particular elements representing the essential
components of the introduction to Christian experience of God:
relating the everyday life experience to the gift and experience of the
Holy Spirit, mediating the expirience of God's own love, organizing
the creative liturgical celebrations, and introducing the personal
prayer into experience.

The rivival of the sacrament of confirmation is not possible
without the changes in pastoral practice preparation and celebration
of the sacrament of confirmation.
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