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Sazetak

Tema ovog rada je svjedocéenje redovnickog siromastva u
suvremenom nacinu rada i privredivanja. U surhu postizanja sto je
mogude veée jasnoce u tom problemu, autor je rad metodoloski
podijelio u tri dijela: u prvom dijelu je najprije istaknuo tri bitne
teoloske oznake redovnickog siromastva, tj. 1. kristocentri¢no
sebedarje Bogu, 2. proroCki znak eshatoloskog vremena i 3.
askezu, da bi zatim, u drugom dijelu, svoju pozornost usmjerio na
drustvenu funkciju redovnickog siromastva. On tu_funkciju vidi u: 1.
drustvenoj kritici postojeéeg stanja, 2. solidarnosti s onima koji su
ugrozeni i 3. karitativnoj ljubavi. Razlikujuéi potom rad od
privredivanja, autor, u treéem dijelu, tako shvaéeno i protumaceno
redovnic¢ko siromastvo dovodi u vezu sa suvremenom fenomeno-
logijom primarnog, sekundarnog i tercijarnog sektora rada, kaois
prihodom od kamate, rente i eventualnih korupcijskih aktivnosti,
kao fenomenima suvremenog nacina stjecanja prihoda mimo rada,
donosedi pritom uvijek i svoju konkretnu prosudbu.

Kljuéne rijec¢i: siromastvo, svjedoéenje, rad, zarada, kamata,
renta, korupcija

Prvi i osnovni preduvjet da se o redovniStvu govori suvislo jest
taj da ga se stavi u eklezijalni kontekst, jer izvan toga konteksta i
redovnis$tvo ostaje “bez teksta”, tj. bez poruke i bez smisla. A
eklezijalni kontekst redovni¢kog Zivota nije samo crkvena svetost
nego i njezino poslanje, odnosno evangelizacija. “Sto se Crkve tige,
navijestiti Evandelje znac¢i unijeti Radosnu vijest u svaku ljudsku
sredinu i u tom srazu samo CovjeCanstvo iznutra preobraziti.”l Ta
pak preobrazba mora iéi za tim da “tako reéi isprevrne mjerila

*  Ovo je integralni tekst predavanja odrZanog na XXXIII. plenarnom zasjedanju
HKVRP-a u Zagrebu 10. listopada 2000.

1 Papa Pavao VI, Evangelii nuntiandi, apostolski nagovor o evangelizaciji u
suvremenom svijetu, Kr§¢anska sadaS$njost, Zagreb, 1976., br. 18 (odsad EN).
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ljudskog prosudivanja, ustaljene vrednote, interese, misaona kreta-
nja, ishodi$na nadahnudéa i Zivotne obrasce koji su unutar ljudskoga
roda u suprotnosti s BoZjom Rije¢i i njegovim naumom spasenja”.2
Da bi Crkva mogla izvr$avati tu zadacu, kako kaze Drugi vatikanski
sabor, “duZnost joj je da u svako vrijeme ispituje znakove vremena i
tumacdi ih u svjetlu Evandelja!™3 A kako je to zapravo spada u
proro¢ku dimenziju Crkve, Crkva s pravom drzi da su upravo redov-
nici pozvani da tu dimenziju Crkve na poseban nacin svjedoce.4

Dakako, redovnicki Zivot mora kao cjelina biti u funkciji toga
sviedoCenja, a buduéi da je siromastvo integralni i neotudivi dio te
cjeline, razumljivo je da uvijek iznova valja propitkivati kakva je
trenutatno proroc¢ka snaga i uvjerljivost konkretnog nacina Zivljenja
redovnickog siromastva? Ne smijemo, naime, zaboraviti da redovnici
nisu pozvani da svjedoce siromastvo, nego da svojim uvjerljivim i
transparentnim siromastvom svjedoce eshatolosko vrijeme i njemu
vlastite vrednote u okviru prepoznatih “znakova vremena” No kako
na tom podrudju vlada kroni¢na pomutnja, svaki govor o redov-
ni¢kom siromastvu mora zapodceti to¢nim odredenjem njegova smisla
i sadrzaja, tj. valja utvrditi onu njegovu konstantu koja, ba§ zato sto
je konstanta, tvori i konstantnu referentnu, odnosno hermeneuticku
to¢ku u odnosu na “znakove vremena”.

I. SADRZAJ I SMISAO REDOVNICKOG SIROMASTVA

Mnoge su rije¢i izgovorene i mnogo je tinte potroseno u tuma-
¢enju ove teme. Znak je to samo koliko je ona uvijek aktualna i uvijek
akutna. Naime, ni redovnici nisu pos$tedeni napasti, kojoj uvijek
iznova znaju i podleéi, da racionaliziraju “ludost kriza” (1 Kor 1,18).
A kad se to dogodi, gubi se osnovno motriste s kojeg je jedino moguée
i promatrati i ispravno prosudivati “znakove vremena”. Tada govor o
siromastvu, umjesto apologiae pro vita religiosa, poprima izraz
apologiae pro vita sua. Ukoliko ne Zelimo upasti u napast ovoga
potonjega, moramo priznati da, sukladno stoljetnoj, praksom
potvrdenoj teoriji redovnickog Zivota, sigurno motri$te za njegovu
prosudbu pruzaju tri njegove bitne osobine: a) kristocentricko
sebedarje Bogu, b) prorocki znak i c) askeza.

Isto, 19.
GS 4.

Usp. Religiost e promozione umana, la dimensione contemplativa della vita
religiosa, Citta del Vaticano, 1980., str. 5.
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1 Siromastvo kao kristocentricko sebedarje Bogu

Krsc¢ansko redovni$tvo je od samih svojih pocetaka bilo i ostalo
specifi¢no nastojanje oko nasljedovanja Isusa Krista. “U asketskim
spisima rane Crkve niSta nije toliko oé¢ito kao ¢injenica da je upravo
Biblija, i to navlastito Novi zavjet, izvoriste upoznavanja Isusa Krista
koga asket Zeli nasljedovati”.5 Redovni¢ko siromastvo je nasljedo-
vanje siromastva Isusa Krista, to¢nije, odziv na Njegov poziv: “Hoée$
li biti savrSen, idi prodaj $to ima$ i podaj siromasima pa ¢e$ imati
blago na nebu! A onda dodi i idi za mnom” (Mt 19,21). Na to se onda
nadovezuju rijedi iz Druge poslanice Korinéanima: “Ta poznate
darezljivost Gospodina naSega Isusa Krista! Premda bogat, radi nas
posta siromasSan, da se vi njegovim siromas$tvom obogatite” (2 Kor
8.9). Tumacedi ovo mjesto, Ivan Pavao II. kaZe: “Prema tim rije¢ima
siromastvo ulazi u nutarnju strukturu same otkupiteljske milosti
Isusa Krista. Bez siromastva se ne moze shvatiti misterij dara koji je
boZanstvo dalo Covieku, a darivanje je izvr$eno u Isusu Kristu.
Siroma$tvo se zbog toga nalazi u samom sredi$tu Evandelja, u
pocetku navjesStaja osam blaZenstava: 'Blago siromasima duhom’.6
Siromastvo je, dakle, kao osobno uzdarje na BozZju ljubav koju nam
iskazuje u Kristu, u prvom redu “duhovno bogosluzje” (Rim 12,1).
Krist mu je i adresat i obrazac.

2. Siromastvo kao proroc¢ki znak

Temeljna i osnovna usmjerenost redovnickog Zivota prema Bogu
nije, medutim, i jedino smisleno usmjerenje toga Zivota. Naprotiv,
ovo, rekli bismo, vertikalno usmjerenje u stopu prati i njegova
horizontalna funkcija, toénije, ona usmjerena prema drugim ljudima,
a to je prorocka znakovitost redovni¢kog Zivota. Proros$tvo, naime,
nije upuceno Bogu, nego ljudima. No, valja se pritom podsjetiti da
smisao proroStva ni u SZ-u ni u NZ-u ne leZi u eventualnom
“proricanju” buduc¢ih dogadaja, nego u interpretaciji sadas$njosti na
temelju osobnog iskustva Boga. Proroci, naime, i kad govore o
proslosti ili buduénosti, to ¢ine uvijek zbog sadasnjosti, a svrha im je
uvijek poziv na obradenje, najava prilike za novi pocetak.” U tom

5  Dr. 0. Zdenko Tensek, Podeci krééanskoga monastva, u zborniku: Redovnitka
pravila, Hadrijan Borak OFM Cap ({(priredio), Kri¢anska sadaSnjost, Zagreb,
1985., str. 33.

6 Ivan Pavao IL, Dar otkupljenja. Apostolski nagovor redovnicima i redovnicama o
njihovu posvedenju u svjetlu tajne Otkupljenja, KVRPJ, Zagreb, 1984., str. 27.

7 Usp. Praktisches Bibellexikon, Herder, Freiburg-Basel-Wien, 1969., str. 887-894.
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svom proro¢kom nastupu oni su se sluzili podjednako i proro¢kom
rije¢ju i proro¢kim znakom.

Taj proro¢ki znadaj redovnic¢kog Zivota, prema ucéenju Crkve,
traZi od redovnika da “u sebi utjelove Crkvu koja se Zeli sva predati
radikalizmu blaZenstava”.8 Prema apostolskoj pobudnici Vita
consecrata, Ivana Pavla II., proroc¢ka znacajka posvefenog Zivota se
predstavlja kao narociti oblik sudjelovanja u Kristovoj prorockoj
zadadi, koju je Duh priopéio cijelom BoZjem narodu. To je profe-
tizam nerazdvojno povezan s posvetenim Zivotom kao takvim, zbog
radikalizma nasljedovanja Krista i dosljednog predanja poslanju koje
ga obiljeZava. Zadaca znaka, koju Drugi vatikanski sabor priznaje
posveéenom Zivotu,? izraZava se u proroCkom svjedoCenju prvenstva
Sto ga u kriéanskom Zivotu imaju Bog i vrijednost Evandelja” (84).10

Dakako da je to receno za redovni¢ki Zivot kao cjelinu, no unutar
te cjeline svaki od vidova posveéenog Zivota mora na specifian nacéin
biti u funkeciji njegovog prorotkog znacaja. Stoga se u istoj
Apostolskoj pobudnici, kad je rije¢ o proro¢koj znakovitosti
siromastva, kaze: “U zbilji, jo$ prije nego $to je sluZenje siromasnima,
evandeosko siromastvo je vrijednost samo po sebi, budué¢i da
nasljedovanjem siromasnog Krista doziva prvo od BlaZenstava.
Njegov prvi smisao je, naime, svjedociti Boga kao pravo bogatstvo
ljudskoga srca. Medutim, upravo zbog toga ono snaZno osporava
idolopoklonstvo mamone, predstavljajué¢i se kao prorocki apel u
odnosu na drustvo koje, u tolikim bogatim dijelovima svijeta, dolazi u
opasnost da izgubi smisao za mjeru i sami smisao za stvari. Zbog
toga, danas viSe nego u drugim razdobljima, njegovo prizivanje nailazi
na paznju i medu onima koji, svjesni ograni¢enosti resursa planeta,
pozivaju na poStovanje i ¢uvanje stvorenoga smanjenjem potrodnje,
uzdrzljivo§éu, nametanjem nuZnih koénica vlastitim Zeljama.”(90)11

3. Siromastvo kao askeza

Ako je redovni¢ki Zivot kao posveta i sebedarje u prvom redu
upuéen na Boga, a kao proro¢ki znak na bliznjega, on je kao askeza
upucen na samoga redovnika. Askeza je redovni¢kom Zzivotu toliko

Religiosi e promozione umana, cit. izd. str. 9.
9 Usp. Dogmmatska konstitucija o Crkvi Lumen gentium, 44.

10 papa Ivan Pavao II., Vita consecrata, apostolska pobudnica o posveéenom Zivotu i
njegovu poslanju u Crkvi u suvremenom svijetu, HKVRP, HUVRP, KS, Zagreb,
1996., br. 84 (odsad: VC).

11 1sto, br. 90.
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vlastita da su taj Zivot i askeza za mnoge zapravo sinonimi. U tom
smislu onda Ivan Pavao II., u spomenutoj pobudnici kaZe:” Treba
takoder ponovno otkriti asketska sredstva tipi¢na za duhovnu
tradiciju Crkve. Ona su bila i jo§ uvijek jesu snaZna pomo¢ za istinski
hod svetosti. Askeza je, budué¢i da pomaze da se svladaju i isprave
teZznje ljudske naravi ranjene grijehom, uistinu neophodno potrebna
posveéenoj osobi kako bi ostala vjerna vlastitomu zvanju i slijedila
Isusa na KriZznom putu.”(38)12 Za Crkvu i redovni$tvo u hrvatskom
narodu je moZda od velike vaZnosti sljedeéa poruka: “Hvale vrijedna
zelja za pribliZavanjem muZevima i Zenama na$ega vremena, onima
koji vjeruju i onima koji ne vjeruju, siromasnima i bogatima, moZe
dovesti do usvajanja stila svjetovnoga Zivota  ili do promicanja
ljudskih vrijednosti u posve horizontalnom smjeru. Zastupanje
opravdanih zahtijeva vlastitoga naroda ili kulture moglo bi navesti na
prihvaéanje nacionalizma ili na usvajanje elemenata obic¢aja koje bi
naprotiv trebalo prodistiti i uzdignuti u svjetlu Evandelja”(38).13 Ne
treba ni spominjati da se “stil Zivota”, o kojemu je ovdje rije¢, kao
velikim dijelom i “obiéaji” uvelike sudaraju sa siromaStvom kao
askezom.

II. DRUSTVENA FUNKCIJA REDOVNICKOG SIROMASTVA

Iz inkarnatorske naravi Crkve proizlazi i njezina drustvena
relevantnost. Istina, Crkva nije ni politicka organizacija ni izvanpo-
liticka udruga gradana, pa onda i ne moZe djelovati kao Sto one
djeluju, ali Crkva jest Bozji narod u ovom svijetu i, kao takva, ona je i
drustvena stvarnost. Zahvaljujuéi svojoj rasprostranjenosti i specifi¢-
nosti vlastite duge povijesti, ona u nekim dijelovima svijeta posjeduje
i izrazitu druStvenu moé. Ni ta njezina rasprostranjenost, a ni
drustvena mo¢ (poglavito ako se misli na Skolstvo, zdravstvo i soci-
jalno djelovanje) nije zamisliva bez njezinih redovnika i redovnica. Iz
te Cinjenice, kao i iz prije spomenute proro¢ke znacajke redovni¢kog
zivota kao specifinog usmjerenja prema bliZznjemu, proizlazi i
drustvena uloga i znadaj redovni¢kog siroma$tva. A oni bi se,
sukladno gore refenom, trebali pokazati i dokazati kao: a) kritika
drustva temeljenog na bogatstvu kao osnovnom Zivotnom smislu i
motivu, b) solidarnost s onima koji su Zrtve tako osmisljenog
drustvenog zZivota i ¢) karitativna ljubav prema najpotrebnijima, bilo
u materijalnom bilo pak u duhovnom pogledu.

12 1sto, br. 38.
13 1sto.
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1. Siromastvo kao drustvena kritika

Cjelokupni socijalni nauk Katolicke crkve, kao normativne
drustvene znanosti, uvijek je, po svojoj naravi, kritika postojeceg
stanja s pozicija Bozje objave. Taj nauk, dakle, analizira konkretno
stanje drustva eda bi ga zatim usporedio s onim kakvo bi ono trebalo
biti, zbog Cega onda i postavlja svoje norme, odnosno nacela, kao
putokaz druStvenog kretanja. U tome se razlikuje kritika od pukog
kritizerstva. Ova zadada kritickog pristupa drustvenoj stvarnosti
proizlazi iz same prorotke naravi Crkve pa, kao takva, na poseban
nac¢in pada u dio redovnickom Zivotu kao izrazito proro¢kom
poslanju. “Prorotko svjedolanstvo trazi trajno i strastveno istra-
Zivanje BoZje volje, velikodu$no i neophodno crkveno zajednistvo,
viezbu duhovnog rasudivanja, ljubav za istinu. Ono se izraZava i u
prokazivanju onoga $to je protivno boZanskoj volji (podertao S. M.) i
u istraZivanju novih putova ostvarivanja Evandelja u povijesti, s
pogledom na Kraljevstvo BoZje.”14

Ova se kriticka dimenzija posveéenog Zivota trazi i u procesu
nastojanja oko inkulturacije Crkve. “Nalin miSljenja i djelovanja
onoga tko izbliZega nasljeduje Krista daje, naime, poéetak pravoj
pravcatoj uporisnoj kulturi, sluzi tome da se objelodani ono Sto je
neljudsko, svjedoéi da samo Bog daje vrijednostima snagu i
ispunjenje.”18 A to “neljudsko” je prema Unitatis redintegratio,
“bijeda naSeg doba ma koje vrste, uz ostalo: glad i nesrece,
nepismenost i neimastina, oskudica stanova i nepravi¢na raspodjela
dobara”.16 A u Evangelica testificatio stoji zapisano: “Danas, u
civilizaciji, u svijetu kojemu je znadajkom C¢udesan porast gotovo
neograni¢enih materijalnih dobara, kakvo bi svjedocanstvo davao
redovnik koji bi se dao ponijeti neobuzdanom potragom za vlastitom
udobnoséu i koji bi smatrao prirodnim da si bez ikakva prosudivanja
i umjerenosti priusti sve §to mu se pruZi? Dok je, dakle, za mnoge
porasla opasnost da se uhvate na lijepak zavodljive sigurnosti
posjedovanja, znanja i modéi, vas BoZji poziv stavlja na vrhunac
krséanske savjesti: vi imate biti ljudima upozorenje da je pravi i
potpuni njihov napredak u tome da odgovaraju svome pozivu te ’kao
sinovi BoZji sudjeluju u Zivotu Boga Zivoga, Oca svih ljudi.”17

14 vyc 84.
15 y¢, 80.
16 yUR 12.

17 Papa Pavao VI., Evangelica testificatio. Apostolski nagovor o obnovi redovnickog
Zivota po naputku II. vatikanskog sabora, 19., citirano prema zborniku Crikveni
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2. Siromastvo kao solidarnost

Teologiju solidarnosti Drugi vatikanski sabor iznosi u
pastoralnoj konstituciji Gaudium et spes. Koncil solidarnost vidi
utemeljenom veé u Jjudskoj prirodi i u naéinu ljudskog djelovanja, a
usavrila ju je utjelovljena Rije¢.18 Ta solidarnost se ne zaustavlja
samo na verbalnim izrazima, veé¢ ide prema konkretnom materi-
jalnom suobliCenju s onima s kojima se solidarizira.l® O tomu
uostalom u Evangelica testificatio izrijekom stoji: “Sa svih strana,
vise nego ikada, ¢ujete kako se diZe ’vapaj siromaha’, krik
pojedinacne i skupne bijede. A nije li Krist upravo zato doSao da
odgovori zapomaganju te povlaStene djece BoZje i dotle im se
pridruZio da je postao jedan od njih (usp. Mt 25,35-40)? Ovo
. postojanje pojedinaé¢ne i skupne bijede u svijetu najveéega razvoja
neodgodivo postavlja zahtjev za ‘obradenje mentaliteta i stava’ (GS,
br. 63). To obradenje prvenstveno treba zahvatiti vas $to izblizega
nasljedujete Krista u njegovu zemaljskom ponistenju. {...) Kako Cete,
dakle, u svom Zivotu odgovoriti na taj vapaj siromaha? On vam prije
svega zabranjuje svaki sporazum s bilo kojim oblikom druStvene
nepravde. Osim toga, obvezuje vas da budite ljudske savjesti te ih
pogodi tako teSka bijeda i uzbude zahtjevi drustvene pravde Sto ih
u¢i Evandelje i Crkva. Potic¢e neke od vas da se pridruze Zivotnim
prilikama siromaha, Ziveéi s njima njthovu muku i tjeskobu. S
druge strane, poziva mnoge vase ustanove da dio svojih djelatnosti
usmyjere u korist siromaha, $to mnoge ve¢ velikoduSno i provode.
Napokon, nalaze vam ogranidenu upotrebu dobara, toliko koliko je
potrebno za obavljanje djelatnosti na koje ste pozvani. Treba da u
svom svagdanjem Zivotu pruZate dokaze, i izvanjske, pravoga
siromastva (podertao S. M.).”20 A u Vita consecrata izrijekom stoji
da ¢e snazno evandeosko svjedotanstvo samoodricanja i uzdrZljivosti
biti popraceno povlastenom ljubavlju prema siromasima i da ée se
na osobit nacin oditovati “u dijeljenju Zivotnih uvjeta s onima koji su
razbasStinjeni u najveéoj mjeri”.21

dokumenti o posveéenom zZivotu (priredio fra Viktor Nuié) HKVRP i HUVRP,
Zagreb, 1997., str. 69.

18 @gs, 22, 32.

19 Usporedi s tim u vezi rezultate do kojih smo dosli na temelju istraZivanja duha
solidarnosti medu franjevkama i franjeveima 1997. godine: Spiro Marasovié,
Pokazatelfi duha solidarnosti medu franjevcima 1 franjevkama, u: Revija za
socijalnu politiku 4 (1997) 4, str. 357- 365.

20 ET,17118.

21 vyc, 90. Vodedi upravo o tome racuna, DruZba sluzbenica mi}osrda, primjerice, na
svojem je XVIII. generalnom kapitulu istaknula sljedece: “Zivotni standard koji
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3. Siromastvo kao karitas

Karitas se prema solidarnosti odnosi kao vrsta prema rodu. Jer
svaka solidarnost ukljucuje karitas, ali svaki karitas jo$ nije i
solidarnost. Karitas je, naime, konkretno ostvarenje kricanske
ljubavi prema, na bilo koji naéin, potrebnima. No ta se pomoé po sebi
moze pruzati a da se pritom ne “dijele Zivotni uvjeti” onih kojima se
pomaZe, kako to izrijekom stoji u Vita consecrata. Osim toga,
karitativna je aktivnost u Katolitkoj crkvi uvelike institucionalizirana,
postala je uvelike apersonalna, te se u mnogim krajevima vise tesko
razlikuje od analognih drustvenih udruga i organizacija, primjerice
Crvenog kriZa i sl. U tako institucionaliziranoj karitativnoj djelatnosti
ne samo da se ni pojedinac ni zajednica i ne moraju sami iole
osiromasiti, veé se, naSavsi u toj organizaciji prikladno radno mjesto,
mogu Cak i obogatiti.22 Pa ipak, iako karitas nije jednako zahtjevan
kao solidarnost, karitativna je aktivnost u Crkvi stara koliko i ona
sama, i to podjednako u svom individualnom kao i u svom institu-
cionaliziranom obliku. Zapravo, mnoge su redovnicke zajednice,
posebice one Zenske, i nastale kao od Boga nadahnuta karitativna
reakcija na postojeéu bijedu. Utoliko je karitas ne samo sastavni nego
i bitni dio mnogih redovni¢kih ustanova. No kako je karitativna
djelatnost bitan i ni¢im nadomjestiv dio metodologije i konkretizacije
solidarnosti, karitas ostaje obveza i svake druge redovni¢ke ustanove,
{j. i onih ¢ija osnovna karizma nije naglaSeno karitativnog djelovanja.

Drustvena bi se uloga siromastva, dakle, u svojim osnovnim
crtama pokazivala i dokazivala kao kritika postojeéeg duha i
postojeée prakse u drustvu koji odudaraju od BoZjega duha, zatim
kao solidarnost s najugroZenijima i kao karitas, tj. kao konkretna
djelotvorna ljubav. No bilo da je naglasak na prvome, drugome ili
tre¢emu, valja naglasiti da su sva ta tri vida medusobno bitno
povezana, tj. da svaki od njih na svoj nadin pretpostavlja druga dva. A
sva tri skupa opet traZe pravo, tj. konkretno siromastvo kao
preduvjet svoje udinkovitosti i uvjerljivosti. Stoga Drugi vatikanski
koncil naglasava: “U redovni¢kom siromas$tvu nije dosta samo to da
netko u uporabi dobara bude ovisan o poglavarima, nego je potrebno

zahtijeva nasa posveta Gospodinu jest onaj siromaha, pa sve kad bi oni iScezli iz
drustva, mi bismo, svojim Zivotom slobodnim od stvari, trebali podsjecati na to da
je Gospodin na$ zZivot.” Akti XVIII generalnog kapitula, Pogledom uprtim u Isusa
ustrajmo u milosrdnoj ljubavi svjedoka koji su nam prethodili, Kuéa matica
sluZbenica milosrda - Brescia 1990., hrvatsko izdanje Provincijalata sluZbenica
milosrda u Splitu., str. 28.

22 ysporedi o tome potanje moj rad: 8. Marasovié, Caritas - komu ili demu?, u:
Crkva u svijetu 32 (1997), 4, str. 396-403.
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da ¢lanovi budu siromasni i stvarno i u duhu, imajuéi blago na nebu
{usp. Mt 6,20).” I jo§: “Same redovni¢ke ustanove, primjereno
prilikama pojedinih mjesta, neka nastoje dati kolektivno svjedo-
c¢anstvo siromastva (podcrtao S. M.) i neka od vlastitih dobara rado
neSto pridonose za druge potrebe Crkve i za izdrZavanje siromaha,
koje svi redovnici moraju ljubiti srcem Kristovim (usp. Mt 19,21;
25,34-46; Jk 2,15-16; 1 Iv 3,17).723

III. SVJEDOCENJE REDOVNICKOG SIROMASTVA U SUVREMENIM
OKOLNOSTIMA PRIVREDIVANJA I RADA

Govoriti opéenito o suvremenosti bilo koga i bilo ¢ega, riskantno
je utoliko Sto se ne zna unaprijed koje je to vrijeme uzeto za normu s
kojim bi onda netko ili nesto trebao biti uskladen, tj. su-vremen.
Dakako, zbog civilizacijskog pomaka, u odnosu prema drugim
podrudjima na zemlji, za vrijeme-normu u pravilu se uzima
“srednjoeuropsko vrijeme”, odnosno ono povijesno vrijeme do kojeg
je doprla zapadna civilizacija. Prema tome, sve ono §to ne bi bilo u
skladu s normama i standardima te civilizacije, ne bi bilo ni su-
vremeno. Je li, medutim, ovakvo svojatanje normativnosti za
povijesnu i civilizacijsku suvremenost prihvatljivo i u moralnom i u
strogo znanstvenom smislu, to je drugo pitanje. No, buduéi da mnoge
redovnicke zajednice Zive i djeluju rasirene po svim kontinentima, pa
onda i u svim postojeéim civilizacijama s njima vlastitim “vreme-
nima”, $to ée reéi da Zive i djeluju istodobno u raznim vremenima,
koja od njih onda zahtijevaju i razli¢itu su-vremenost, za redovnike je
to ipak “prvo” pitanje. Nije, naime, isto povijesno vrijeme u nekoj
zapadnoeuropskoj zemlji 1 u nekoj zemlji centralne Afrike. Ni azijsko
se povijesno vrijeme ne poklapa s ovim zapadnoeuropskim, premda
su neke od azijskih zemalja u tehni¢kim dostignuéima bile su-
vremene sa zapadnoeuropskima, odnosno sjevernoameri¢kima. A to
onda znacdi da sasma konkretno svjedocenje redovni¢kog siromastva
u suvremenim okolnostima privredivanja i rada nece po svem svijetu
modi biti jednako u svojoj formalnoj pojavnosti, ali ée u toj pojavnosti
morati biti analogno i u svojoj poruci jednoznaéno. Tu je pak
analogiju pojavnosti i jednoznac¢nost poruke lakSe posti¢i utoliko
ukoliko redovni¢ko siromastvo i u samom sebi i u odnosu prema
drustvu - kao $to je gore refeno - nosi oznake konstante, to prije Sto
je i razlika izmedu privredivanja i rada takoder konstantna. Naime,
kao Sto je uvijek i posvuda bilo moguée privredivanje i bez rada, tako

23 pc1s.
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je uvijek i posvuda mogué i rad bez privredivanja. Izmedu ta dva
ekstrema postoji zatim cijela paleta nijansi s kojima, kao svojim
referentnim to¢kama, moraju biti usuglasene tri gore spomenute
drustvene funkcije redovniCkog siromastva, kakce bi ono postiglo
u¢inak uvjerljivog svijedoCanstva evandeoske poruke.

1. Svjedocenje redovnidkog siromastva u suvremenim
okolnostima rada

Treba odmah naglasiti kako su, sukladno crkvenim dokumen-
tima, redovnici podvrgnuti opéem zakonu rada te kao takvi moraju
svjedocditi ¢ovjetan smisao rada.24 Oni to moraju i stoga $to je rad u
najopdéenitijem smislu “C¢imbenik solidarnosti sa svim radnicima
svijeta”.25 To pak znacdi da u razmatranje o proro¢kom svijedocenju
redovni¢kog siromastva a priori u obzir ne dolazi eventualno
siromastvo samo kao askeza, tj. ono koje bi na bilo koji na¢in moglo
biti povezano i s neradom. Konkretno: prosjacenje, tamo gdje je
mogué vlastiti rad, po sebi je kontraproduktivno.

Rad definiramo kao ozbiljnu i sustavnu lJjudsku aktivnost usmje-
renu na proizvodnju nekog duhovnog ili materijalnog dobra.26 I
filozofija i teologija rada poznaju svoju evoluciju unutar koje onda i
razni naglasci, odnosno podjele rada po vrstama poprimaju svoju
relativnu formu. Primjerice, kao $to je neko¢ stroga podjela na intele-
ktualni i manualni rad u suvremenom nacinu proizvodnje uvelike
izgubila svoj temelj, tako su se i teolo$ki naglasci s rada kao “kazne
za grijeh”27 kretali u optimisti¢nijem smjeru, tj. rad se sve vise
definirao kao “sustvaranje”,28 sudjelovanje u Kristovom otkupi-

24 1sto 13

25 Kongregacija za ustanove posveéenog Zivota i druStva apostolskog Zivota,
Smyjernice za formaciju u redovnic¢kim ustanovama (79.), cit. prema: Crkveni
dokumenti o posveéenom Zivotu (priredio fra V. Nuié), cit. izd., str. 268,

26 o teologiji rada usporedi opSirnije: Giobbe Gazzoni, Morale sociale, Piemme,
Casale Monferrato, 1991., str. 96-98., a posebice: Joseph Kardinal Hoffner,
Christliche Gesellschaftslehre, Butzon & Bercker, Kevelaer, 1997., str. 140-149.

27 Usp. GS 67.

28 «uy rijeéima boZanske objave duboko je upisana ova temeljna istina da covjek,
stvoren na sliku BoZju, svgjim radom sudjeluje u djelu Stvoriteljevu te ga u
nekom smislu, po viastitim moguénostima, neprestano razvija i upotpunjuje
napredujuéi sve viSe u otkrivanju bogatstva i vrijednosti Sto ih krije sve to je
stvoreno” - Laborem exercens 25. Citirano prema zborniku Socijalni dokumenti
Crkve - Sto godina katoli¢kog socijalnog nauka, Kr§éanska sadas$njost, Zagreb,
1991.
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teljskom djelu29 i sl. No za sve kr&éane, a posebice za redovnike
najvaznije je ipak to da se svaki rad u krajnjoj liniji mora svesti na
sluZenje.30 Ivan Pavao II. stavlja snaZan naglasak na razlikovanje
subjektivnog i objektivnog aspekta rada, tj. na razlikovanje izmedu
onoga $to ¢ovjek, kao subjekt rada sam svojim radom postaje i onoga
§to iz toga njegovog rada proizlazi kao objektivni uéinak, tj. odredena
tehnika.3! Medutim, kako taj odnos izmedu subjektivnog i objek-
tivnog rada, kao i cjelokupni radni procesi i odnosi, mogu za ¢ovjeka
biti poniZavajuéi, marksizam je govorio o “otudenom radu”, a crkveni
dokumenti o0 nehumanim odnosima na podrudju rada. A jer sve to
ima i te kakva odraza na konkretnu svjedocansku snagu redovni¢kog
siromastva, valja nam tri osnovne drustvene funkcije redovnickog
siromaS$tva dovesti u vezu s tri elementarna sektora suvremenog
rada.

a) Redovnic¢ko siromastvo i primarni sektor rada

Suvremena sociologija rada obic¢ava razlikovati tri sektora rada:
primarni, tj. zemljoradnju i rudarstvo, to¢nije, rad na proizvodnji
sirovina; sekundarni, tj. preradivalki rad, to¢nije, zanati i industrija,
te tercijarni, {j. promet, trgovina, administracija, odnosno sve ostale
drustvene djelatnosti.32 Jo$ prije stotinjak godina, posebice pak prije
industrijske revolucije, i na Zapadu je apsolutna veéina radno
aktivnog stanovni$tva bila zaposlena u primarnom sektoru, tj. u
zemljoradnji, stocarstvu, Sumarstvu, (ribo)lovu i rudarstvu. U nekim
dijelovima svijeta jo$ je uvijek takav slu¢aj. Ovaj sektor rada, koji je
nekoé¢ bio tipiéan po velikom utro$ku ljudske energije, i zbog toga
sinonim za rad kao muku i patnju, u visokoindustrijskim zemljama
je. zahvaljujuéi suvremenoj tehnologiji, to odavna prestao biti. Ali nije
svagdje tako. Dok je, primjerice, u Zapadnoj Europi, SAD-u i uopée u
bogatom dijelu svijeta zemljoradnik zapravo farmer, opskrbljen
najsuvremenijom tehnikom, tako da se u svom radu na zemlji ni u
¢emu po utro$ku osobne energije ne razlikuje od vozaca gradskog
tramvaja ili autobusa, u siromadnom dijelu svijeta, gdje jo$ uvijek
volovi ralo vuku i gdje se jo$ uvijek radi samo pomocu primitivnih
alata, a ne pomoc¢u strojeva, taj je sektor rada jo$ uvijek sinonim za
muku, napor i za siromastvo. Nasuprot tomu, u zapadnom je dijelu
svijeta, zahvaljujuéi upravo golemom razvoju suvremene tehnologije i

29 gse7.

30 yUsp. ET 8-10.

31 ysp. LE 5186, cit. izd., str. 473-477.

32 Usp., primjerice, Giobbe Gazzoni, nav. dj., str. 97-98.
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mehanizacije, taj sektor rada postao sinonimom za nekontroliranu
eksploataciju prirodnih resursa, za zagadivanje prirodnog okoliSa
umjetnim gnojivima, za proizvodnju nezdrave hrane i s1.33

Redovni¢ko siromastvo, prema tome, ako Zeli biti proroéki
uctinkovito, mora i na osobnoj i zajedni¢koj razini biti tako Zivljeno da
u siroma$nom dijelu svijeta vr8i proro¢ku kritiku protiv neljudskih
okolnosti rada,34 a u bogatom protiv nehumane eksploatacije zemlje i
zemaljskih izvora, koji su u krajnjoj liniji opée dobro, kao i protiv
svega onoga §to s tim stoji u uzro¢no-posljediénoj vezi.35 A to sasvim
konkretno znacdi: stilom Zivota i rada biti solidaran s onim
siroma3nim dijelom svijeta i pomagati ga karitativnom djelatnosti, a
ovaj bogati, isto tako stilom Zivota i rada, Sto je moguce vise
denuncirati i bojkotirati. Naime, i redovni¢ke su zajednice bar
ponekad investitori, a uvijek i posvuda su nabavljadi i potro$aci. Na
pitanju u 3to ulazu i $to nabavljaju i troSe, lezZi odgovor kolika je
sviedotanska snaga njihova siromastva na razini primarnog sektora
rada. Nije, naime, pitanje samo askeze i solidarnosti s najsiromas-
nijima ako se pojedina redovnic¢ka osoba u pravilu vozi iskljuéivo u
osobnom automobilu, umjesto gradskim prijevoznim sredstvima, to
je pitanje i ekologije, tj. pitanje nerazumnog trosenja nafte i naftnih
derivata, zagadenja okolisa i sl., $to sve spada u odnos prema ovom
primarnom sektoru rada.36

33 Usp. dokumenta III. sinode biskupa Pravda u svijetu, u zborniku socijalnih
dokumenata Crkve Sto godina socijalnog nauka, Kr§éanska sada$njost, Zagreb,
1991., str. 406.

34 “Neka kr$éani drage volje i svim srcem suraduju na izgradnji medunarodnog reda
s istinskim postivanjem legitimnih sloboda i prijateljskim bratstvom sviju, i to viSe
Sto se vedi dio svijeta jo§ uvijek mudi u takvoj bijedi da sam Krist kao da u
siromasima zaziva svoje ucenike na ljubav. Neka ne bude sablazni ljudima da neke
nacije, kojih se poceSée veéi dio gradana krasi krS$canskim imenom, obiluju
izobiljem dobara dok druge ostaju bez potrebnih sredstava za Zivot i mude se u
gladi, bolestima i potpunoj bijedi. Slava i svjedo¢anstvo Kristove Crkve su duh
siromastva i ljubavi.” GS 88.

35 “Covjekov materijalni okoli$ postaje izvorom stalnih prijetnji kao §to su zagadenja
i otpaci, nove bolesti, sveobuhvatna razorna moé¢; ali ne samo to: ¢ovieku pace
izmice vlast nad vlastitim ljudskim krajolikom, on stvara sebi za sutra okolinu
koja ée mu moZda biti nepodno$ljiva; ovo je socijalni problem golemih razmjera
koji se tie svekolike ljudske obitelji.” Octogesima adveniens, 21.

36 “Na materijalnoj razini pitanje okolida, istaknuto od UNEP-a i drugih posred-
niStava, zasluZuje obnovljeno promatranje i akciju. SloZen problem energije moZe
se temeljito shvatiti u tom kontekstu, tako da najdjelotvorniji energetski izvori
budu stavljeni na raspolaganje bez nekorisna rasipanja i iskoristavanja
prirodnih materijalnih dobara.” - Ivan Pavao II., Poruka Ujedinjenim narodima o
razvoju 25. kolovoza 1980., u zborniku Sto godina katoli¢kog socijalnog nauka,
cit, izd., str. 456.
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b) Redovnic¢ko siromastvo i sekundarni sektor

Sekundarni sektor rada je onaj na kojem se sirovine preraduju
ili u polufabrikate za daljnju finalizaciju, ili pak u finalne proizvode.
To je zapravo svijet zanatstva industrijske proizvodnje. No kako je
samo zanatstvo u konkurenciji s industrijskom proizvodnjom u
stalnom povladenju, ono u bogatom dijelu svijeta danas postoji gotovo
kao rubna pojava. Tzv. mala privreda, ako je rije¢ o preradivackoj
djelatnosti, u svemu pak posjeduje osobine one velike, tj. osobine
tehnic¢ke revolucije relevantne za tu vrstu rada, bez kojih zapravo ne
bi ni mogla biti konkurentna na trZistu.

Ovaj sektor je upravo ono podruéje rada koje je u proslom
stolje¢u iznjedrilo tzv. radni¢ko pitanje, tj. fenomen proletera i
proletarizacije drustva. Sve ono $to se u proslom stoljeéu na tom
podrudju pokazalo i dokazalo kao negativno i neljudsko, i §to je
onda, kao takvo, izazvalo seriju socijalnih revolucija i u mnogim
zemljama svijeta dovelo za dugi niz godina komunisti¢ku ideologiju i
partiju na vlast, to se, u ne$to blazem obliku, pokazuje i danas na
drugim dijelovima svijeta. Naime, odnos kapitala i rada uvijek je
odreden medusobnim antagonizmom interesa: S$to veéi profit
poduzetnika, to manja plaéa radnika. Zato je svaki poduzetnik po
definiciji zainteresiran za $to manje troskove proizvodnje u okviru
kojih mu veliku stavku tvore radni¢ke i namjeStenicke plaée. No kako
je kapital u svojim mati¢nim zemljama odigrao karte iscrpljivanja
vlastitog pucanstva, buduéi da su tamo radnici i revolucijama izborili
svoja osnovna prava, taj kapital sada seli za potragom jeftine radne
snage u siromasne dijelove svijeta u formi medunarodnog i globalnog
trzista.. On je, prema tome, i danas eksploatatorski, samo S$to se to
sad ne opaZa na prvi pogled, to manje Sto se radnici medunarodnih
kompanija u siroma$nom dijelu svijeta mogu pohvaliti relativno
boljim prihodima u odnosu na svoje druge sugradane. No da to ipak
ne pridonosi globalnoj pravdi i globalnom poboljSanju Zivotnog
standarda, svjedo¢i upravo konstantni raskorak izmedu bogatstva i
bijede na svijetu u gotovo uvijek istom omjeru: 20 posto pudanstva
zemlje posjeduje 80 posto svjetskog bruto proizvoda.

Osim toga, buduéi da je upravo ovaj sektor najzainteresiraniji za
uvodenje uvijek nove tehnologije i automatike, on je ujedno i onaj koji
danas u mnogim zemljama generira najveéi broj suviSnih, tj. neza-
poslenih radnika i u bogatim zemljama.

Prorocka dimenzija redovni¢kog siromastva u okviru tog sektora
rada, buduéi da u pravilu redovnici neposredno na njemu najmanje
aktivno sudjeluju, svodila bi se na to da u odnosu prema vlasnicima
kapitala, tj. poduzetnicima, zauzimaju, rije¢ju, djelom i primjerom,
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takav stav da vr8e trajnu kritiku prema njihovom osnovnom motivu,
a to je neutaziva Zelja za sve veéim i veéim profitom. To je “duh
kapitalizma”, kako bi rekao Max Weber, ali nije duh kréanstva i
katolicizma. Pa ni pokusaji da se taj duh “pokrsti” nisu do sada
postigli neki uspjeh s jednostavna razloga Sto ne mogu izdrZati
evandeosku kritiku.37 No, ako redovni¢ke zajednice ipak posjeduju
nekakve pogone i sl., morale bi dobro preispitati kako izgleda njihova
logika gospodarenja kad je u pitanju odnos suprotnih interesa
izmedu njihova kapitala i njihovih radnika. Osim toga, i javno zauzi-
manje za prava radnika kroz svaku moguéu pomoé¢ nezaposlenima,
dakako, na svoju vlastitu ekonomsku Stetu, spada u nezaobilazni
oblik prorockog svjedofenja redovni¢kog siromas$tva na toj razini.
Pritom se misli na eventualnu pomoé¢ - i to ne tek pojedinaénu- i
sporadi¢nu, nego sustavnu i organiziranu - pri $kolovanju, stipen-
diranju i sl. djece slabo plaéenih ili nezaposlenih radnickih obitelji,
jednako tako pomoé u njihovu lijeenju i medicinskoj za$titi i sl
Pomo¢ mora biti takva i tolika da na kraju rezultira transparentnos$éu
redovnic¢ke solidarnosti, tj. oc¢itoséu da redovnici i pojedinaéno i
zajednicki ne daju tek od svoga suviSska nego i od svoje “glavnice”
kako bi, s jedne strane, drugima pomogli, a s druge, sebe doveli na
onu razinu Zivotnog standarda na kojoj je njihovo siroma$tvo
prorocki uvjerljivo.

¢} Redovnicko siromastvo i tercijarni sektor

Zahvaljujuéi tehnolo8koj revoluciji, fluktuacija radno aktivnog
pucanstva se u ovoj veé postindustrijskoj eri iz sekundarnog usmjerila
prema tercijarnom sektoru, Sto ée reé¢i da u razvijenom dijelu svijeta
radno aktivno stanovni$tvo svoje zaposlenje sve viSe traZi i nalazi na
podrudju trgovine, prometa, administracije, turizma, kao i u Skolstvu,
zdravstvu, i sl., rije¢ju u sektoru ¢&ija aktivnost nije neposredno vezana
uz proizvodni rad. Za redovnike je taj sektor vaZan utoliko $to je
neusporedivo najveéi broj struéno uposlenih redovni¢kih osoba aktivan
upravo u tom sektoru. Redovni¢ke se osobe, naime, izuzev eventualno
rada u vlastitim vrtovima i okuénicama, odnosno u moZebitnim
manjim samostanskim radionicama, u pravilu aktivinio ne zaposljavaju
ni u proizvodnoj ni u preradivackoj djelatnosti, nego u onoj
znanstvenoj i usluznoj, koje spadaju pod ovaj sektor.

No, ako ovaj sektor ne odreduje proizvodna i preradivacka
djelatnost, to jo$ ne znaé¢i da se na njemu djeluje po nekim drugim i

37 Kao primjer takvog neuspjesnog pokuSaja ukazujem na djelo: Michael Novak, The
Spirit of Democratic Capitalism, na hrvatskome (u prijevodu Predraga Raosa): Duh
demokratskog kapitalizma, Globus nakladni zavod, Skolska knjiga, Zagreb, 1993.
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drukéijim nacelima. Naprotiv, sva ova tri sektora integralni su dio
svijeta rada, a kako je padom komunizma - ako izuzmemo Kinu i
nekoliko njezinih satelita koji su jo$ preostali od nekoé vrlo
prosirenog socijalisti¢kog bloka - na svietskoj sceni preostao jedino
joS kapitalizam, kao gospodarski sustav temeljen na privatnom
vlasni$tvu i trZi8noj privredi, s viSestranackom demokracijom, kao
svojim politickim epifenomenom, i na ovom sektoru uocavamo sve
one pozitivne i sve one negativne osobine koje karakteriziraju svijet
rada u prva dva sektora. Istina, u ovom se sektoru jos uvijek stvaraju
nova radna mjesta, jer se nailazi na uvijek nove zadace, ali tehnika,
to¢nije informatika i ovdje ¢ini ¢ovjekov rad sve viSe suvidnim. Stoga i
u bogatim zemljama, koje inade karakterizira relativno vrlo niska, pa
¢ak i negativna populacijska stopa rasta, susreéemo problem neza-
poslenosti kao akutan problem. Jednako je tako akutan i problem
pravedne nadoknade za pruZeni rad i uloZeni napor.

Ono $to na poseban nadin na ovom sektoru testira proro¢ansku
snagu redovnic¢kog siromastva jest ve¢ sama borba oko radnih mjesta
u okolnostima kad njih nema dovoljno za sve. Te$ko, naime, da je u
duhu siromastva ako se neka redovni¢ka osoba bori za isto radno
mjesto s nekom lai¢kom osobom za koju je to zaposlenje egzisten-
cijalno vazno. S takvim se problemom susreéemo veé i u Hrvatskoj,
posebice oko zapos$ljavanja vjerouditelja. Nerijetko se redovniCke
osobe bore s laickim vjerouditeljima i oko radnog mjesta i oko pune
satnice, premda za redovnike visina prihoda ne znac¢i osobno nista,
dok za vjeroucitelja laika to moze biti osnovno egzistencijalno pitanje.
Isto vrijedi i za Skolske, zdravstvene, odnosno socijalne ustanove u
vlasnistvu redovnickih zajednica. Ne moZe i ne smije u njima biti na
djelu logika rada za zaradu, kao §to je to eventualno slucaj u ana-
lognim ustanovama u vlasni$tvu drustva ili nekog privatnika laika.
Trebalo bi isto tako vidjeti koliko redovnic¢ke ustanove zaposljavaju,
dakako, tamo gdje po sebi mogu, invalidne osobe, koje i inace teZe od
drugih, uza svu svoju stru¢nost, dolaze do posla. Valjalo bi se jednom
zauvijek pozdraviti i s praksom da vjernici laici crkvenim ljudima
vrSe usluge jeftino ili besplatno i onda kad ovima ne predstavlja
nikakvu poteskocéu taj rad posteno platiti. Jednako tako, stru¢nost
pojedine redovnicke oscbe i ne mora uvijek biti povezana s pladenim
radnim mjestom i s njim usko povezanim radnim vremenom. Profe-
sori 1 profesorice raznih predmeta, lijeCnici, bolni¢arke i sl., mogu,
primjerice, svoje usluge i svoje znanje stavljati na raspolaganje
potrebnima i siroma3nima i besplatno, u smislu privatnih usluga i
instrukcija i sl. Ovakvo ponasanje, dakako, u suprotnosti je s
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ekonomskom logikom, ali nije u suprotnosti s prorockim svjedo-
éenjem siromastval!38

2. Redovniéko siromastvo i privredivanje mimo rada

Drustvo koje svoj gospodarski Zivot i razvoj temelji na trZiSnim
osnovama i svoje pripadnike razlikuje po tome kako se oni odnose
prema tom trzistu. Tako se razlikuju trzisno aktivni i trZisno pasivni
pripadnici drudtvene zajednice. TrZiSno aktivni su oni koji u porast
drustvenog proizvoda ulazu: 1. svoj rad, 2. svoj kapital i 3. svoje
nekretnine. Svo to troje su aktivni ¢imbenici pri nastanku novoga
drustvenog bruto proizvoda, zbog ¢ega onda i sve to troje daje
legitimni naslov za adekvatnu raspodjelu i drustvenog neto proizvoda:
radnik za uloZeni rad dobije plac¢u, onaj koji je uloZio kapital dobiva
za to odredenu kamatu, a onaj koji je uloZio nekretnine dobiva za to
ugovorenu rentu. Za one pak koji su drustveno pasivni, tj. za one koji
ni na koji nacin ne pridonose stvaranju novoga bogatstva - a to su
djeca, daci, studenti, bolesnici nesposobni za rad, umirovljenici i
trenuta¢no nezaposleni - drustvo se mora pobrinuti tako da za njih
stvori materijalnu osnovu za Zivot iz tzv. sekundarne raspodijele
drustvenog proizvoda. Medutim, iako su i kapital i nekretnine aktivni
¢imbenici pri stvaranju nove vrijednosti, oni, za onoga tko ih posje-
duje i ulaZe, po sebi ne predstavljaju rad u gore opisanom smislu, §to
ne znaci da bi i prihod od takvog ulaganja bio nelegitiman nemoralan.
No visina tih prihoda to bi mogla biti.

38 “Zzato napokon Sveti Sabor uévriéuje 1 hvali muZeve i ¥ene, bradu i sestre, koji u
samostanima, 8kolama, bolnicama ili u misijama, ustrajnom i poniznom vjerno§éu
u prije retenom posveéenju rese Kristovu Zarucnicu i svim ljudima ¢ine plemenite

“Vi takoder sluSate jadikovke tolikih ljudi koje je zahvatio kao neki nesmiljeni
vrtlog dobitni¢kog rada, stjecanja samo radi uzivanja, te potrodnje, §to sve namedée
kadsto necovje€ni napor. Zato ée jedan od prvih vidova vaSega siromastva biti da
svjedodite za ¢ovjecan smisao rada, rada $to se obavlja u slobodi duha, za vlastito
uzdrZavanje i za sluZenje drugima. Nije li Sabor vrio prikladno naglasio vasu
nuznu podloZnost opéem zakonu rada? VeZe vas, dakle, duznost da svojim radom
priskrbljujete za se i za svoju bradu i sestre i da pritjecete u pomoé¢ siromasima.
No vaSe se djelatnosti ne smiju protiviti pozivu razli¢itih vasih ustanova. Ne
smijete redovito preuzimati poslove koji bi bili na ustrb vama svojstvenih zadadéa.
To bi vas nekako nuzno dovelo do toga da na Stetu redovni¢koga Zivota nekako na
svjetsku uredite svoj Zivot. Budno zato pazite koji vas duh vodi. Svakako, bio bi
pravi brodolom kad biste se vrednovali samo po tom $to zaradujete na temelju
bilo kakvog svjetovnog radnog odnosa.” - ET 20
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a) Redovnic¢ko siromastvo i kamate

Kamata je pla¢a za uloZeni novac.3® U proslim, predindustrij-
skim vremenima, tj. u vremenima kad jo$§ nisu bile stvorene
pretpostavke za proizvodno ulaganje novea u stvaranje nove vrijed-
nosti, novac je predstavljao uglavnom vide ili manje akumulirano
bogatstvo ¢ija je prednost bila u poveéanoj moguénosti potro3nje. U
to doba novac jo$ nije bio u pravom smislu rijeéi “kapital”, tj. “novac
koji rada novac”, kako ga je definirao Karl Marx.40 Stoga su se i
kamate tada svodile zapravo na lihvu.41 To je i razlog zbog Cega je
svojedobno Crkva trazila da se onoga tko bi ustrajno pravdao i
odobravao uzimanje kamata kazni kao heretika.42 No sa stvarnom
promjenom funkcije novca, tj. preobrazbom noveca u kapital, koji je
po definiciji aktivni proizvodni ¢imbenik, i Crkva je promijenila svoj
odnos prema kamati. Tako, primjerice, Ivan XXIII. u enciklici Mater
et magistra piSe da potrebe opéeg dobra, “bilo pojedinih bilo svih
drzava, treba pravilno odvagnuti i kad se radi o raspodijeli dobitka
izmedu upravljata poduzeé¢a u ime prihoda i izmedu onih koji su
pridonijeli kapitalu u ime kamata.”43

Kamata je, dakle, danas moralno neupitna, ali ne i kamatna
stopa koja moze biti lihvarska. Za veéinu ljudi u zemljama civilizira-
noga svijeta ljudi svoju ustedevinu polazu u razne banke i novcarske
zavode ne zato da bi na kamatama zaradili - jer im ni polog nije tako
velik da bi neSto takvo mogli postiéi - ve¢ jedino zbog razloga sigur-
nosti, bilo od krade, bilo pak od gubitka realne vrijednosti novca do
koje bi moglo do¢i zbog inflacije. Tako je za njih kamata samo u
funkciji ¢uvanja realne vrijednosti njihove ustedevine, a ne neki
dodatni dobitak. No za one koji posjeduju veliki novéani kapital,

39 O kamati opéirnije vidi: Joseph Kardinal Hoffner, nawv. dj., str. 237-238,

40 “Im zinstragenden Kapital ist daher dieser automatische Fetisch rein herausge-
arbeitet, der sich selbst verwertende Wert, Geld heckendes Geld, und trégt es in
dieser Form keine Narben seiner Entstehung mehr.” - Usp. Karl Marx, Werle, sv.
25., Institut fir Marxismus-Leninismus beim ZK der SED, Dietz-Verlag, Berlin,
1977., sir. 405. )

41 peti Lateranski sabor definira kamatu kao stjecanje prihoda na temelju koristenja
neke stvari koja niti proizvodi niti za ulagaéa iziskuje tro3ak ili opasnost. “Ea enim
propria est usurarum interpretatio, quando videlicet ex usu rei, quae non
germinat, nullo labore, nullo sumptu, nullove periculo lucrum fetusque conquiri
studetur...” Denzinger- Schénmetzer, Enchiridion symbolorum definitionum et
declarationum de rebus fidei et morum, (1442).

42 «_.Si quis in illum errorem inciderit, ut pertinaciter affirmare praesumat, exercere
usuras non esse peccatum, decernimus eum velut haetericum puniendum.” (DS
906)

43 MeM 81.
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kamata pridonosi tako veliki prihod da se s njome moZe naveliko
meSetariti.

E sad, kad govorimo o svjedo¢enju redovni¢kog siromastva u
suvremenim okolnostima rada i privredivanja, onda moramo iskreno
priznati da eventualno izda$no privredivanje redovnickih zajednica
na temelju kamata - a ovdje moZe biti samo o zajednicama rijec,
buduéi da pojedinac po definiciji ne smije s nikakvim kapitalom
osobno raspolagati! - s redovni¢kim siroma$tvom nema nikakve veze,
pa ga onda ne moZe ni svjedoditi. Nisu ni ovdje upitne kamate do
kojih se dolazi zbog ¢uvanja realne vrijednosti postojeéeg novca, nego
je upitna kapitalizacija toga novca, tj. njegovo akumuliranje sa
svrhom da sam sebe dalje oploduje, kao Sto to rade svi bogatasi.
Zapravo, veé je sama ¢injenica da neka redovnicka zajednica uopée
posjeduje velike novce po sebi negacija izvornog smisla redovni¢kog
siromaS$tva, jer u ozradju kolektivnog bogatstva nije moguée ni
pojedinaéno biti siroma$an, doli isklju¢ivo na nacin askeze. Zajed-
ni¢ko veliko bogatstvo, naime, one druge dvije osobine redovni¢kog
siromastva, tj. specificno sebedarje Bogu i proroc¢ki znak, €ini de
Jacto nemoguéim. Osim toga, zajednitko bogatstvo demantira i tri
drustvene funkcije redovnic¢kog siromastva: Kkritiku, solidarnost i
karitas, buduéi da tamo gdje su one konkretno na djelu, akumu-
liranje kamatonosnog kapitala jednostavno nije mogude.

b) Redovnic¢ko siromastvo i rentijerstvo

Renta je najkraée redeno prihod koji vlasnik neke nekretnine
ubire iskljuc¢ivo s naslova vlasni$tva.44 NajéeSée se pritom misli na
zemljiSnu rentu, ali je jamacno viSe proSirena kao renta na stambene
i poslovne prostore. Premda ni njezinu moralnost u biti nitko ne
dovodi u pitanje, jer je ocCito da i zemljiste jednako kao i stambeni i
radni prostori tvore fiksni kapital te, kao takvi, aktivno sudjeluju -
bilo direktno bilo indirektno - na stvaranju nove vrijednosti, upitna
moZe biti njezina visina.

Rentijerstvo je stoljetna praksa materijalnog uzdrZavanja velikog
broja redovniékih zajednica. U staro se doba to uglavnom svodilo na
davanje u najam samostanskog zemljiSta, koja su ponekad - zbog
raznih ostavstina i darovnica - znala biti enormno velika i brojna, dok
se poslije, porastom i razvojem urbanizacije, redovni¢ke zajednice sve
vise pojavljuju i kao vlasnici stambenih i radnih prostora od kojih
ubiru rentu. Ma kako bila istina da veliki samostani i eventualno
veliki poduhvati na bilo kojem podrudju zahtijevaju i veliki novac, a

44 O renti podrobnije vidi: Joseph Kardinal Héffner, nav. dj., str. 235-237.
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veliki posjed nekretnind i njihovo iznajmljivanje potvrdilo se kao
njegov najsigurniji izvor, rentijerstvo kod redovnikd ne omoguéuje
uvjerljivo svjedocenje evandeoskih vrednota kroz redovnit¢ko siro-
mastvo, 1 to s onih istih razloga zbog kojih to nije moguce ni pri
velikom posjedu kamatonosnog kapitala. Osim toga, renta i kamata
uvijek omogucuju vlasnicima ugodan i siguran Zivot bez rada, ¢emu je
mnogi smrtnik, pa i u osobi redovnika, sklon. Iskustvo nas u¢i da u
redovnic¢kim zajednicama koje Zive na bazi rentijerstva i kamato-
nosnog kapitala, ne samo da siromastvo ne mozZe funkcionirati kao
druStvena Kritika - jer ga i nemal - nego da ono ne funkcionira ni kao
solidarnost ni kao spomena vrijedan karitas. O siroma$tvu se kao
askezi tada moZe govoriti samo u pojedina¢nim sluéajevima, kao o
iznimkama koje potvrduju pravilo da je na razini zajednice i askeza
zaboravljena kategorija. To vrijedi i za slucaj kad ¢lanovi jedne takve
zajednice sami eventualno i ne bi trosili puno, jer nije bogat samo
onaj tko mnogo trosi, nego onaj tko mnogo ima, a hoce li on to trositi
ili nede, to je njegov vlastiti izbor. Nisu, naime, rijetki bogatasi koji su
umrli gotovo u bijedi. Takvi nisu bili siromasi, nego bogatasi koji su
bili 8krti i prema samima sebi. Stoga ni eventualno kolektivna $krtost
neke po sebi bogate redovni¢ke zajednice ne govori ni u prilog asket-
skog duha njezinih ¢lanova.

Sigurno da se redovnicke zajednice nikad neée odreéi ovakvog
nadina svojega financiranja, no valja postaviti pitanje gdje takvom
nafinu samofinanciranja trebaju biti granice, ako se uopce Zeli biti
redovni¢kom zajednicom koja ima ambiciju i druStveno biti prisutna
i druStveno prepoznata kako prorocki znak. Osim toga, kad je rije¢ o
ubiranju stanarina i najma za radne prostore i sl., uvijek se postavlja
pitanje: po kojim se kriterijima odreduju cijene. Odgovor da se to ra-
di po trZiSnim cijenama po sebi je ekonomski logi¢an, ali je ponekad
krsc¢anski sablaZnjiv, jer trZiste je na tom podrudju bezdusno. Uosta-
lom, povijest nam Crkve obilato pokazuje kako u pravilu zavrSavaju
redovniCke zajednice koje svoje uzdrZavanje temelje na renti i
kamatama, a ne na osobnom radu svakog pojedinog ¢lana.

c) Redovnic¢ko siromastvo i korupcija

Postoji nazalost i jo§ jedan nadin “privredivanja” mimo rada,
razli¢ito prakticiran od zemlje do zemlje, a to je druStvena korupcija.
Korupcija je, naime, nadin ostvarenja vlastitog interesa pomocu
privilegija, tj. mimo i protiv zakona.45 Dakako da su ti interesi, bilo

45 “Korupcija lat. {usp. korumpirati) pokvarenost, podmitljivost, potkupljivost,
podmiéivanje; korupciona$, -asa, korupcionist(a) ¢ovjek koji se bavi korupcijom,
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posredno bilo neposredno, uvijek i materijalne naravi. NajraSireniji
oblici korupcije su: utaja poreza, nepladanje carinskih taksi, dolazak
na unosnija radna mjesta pomodu veze i mita i uopée nejednakost, tj.
‘privilegiranost pred zakonom. Buduéi da su sve to izrazito nemo-
ralni ¢ini i postupci, jamadno se nitko ne bi u njih upustao kad mu se
to ne bi obilato i materijalno isplatilo, $to ¢e redi da je i korupcua
jedan od nadina “privredivanja”.

Korupcija je, dakle, po samoj svojoj naravi ilegalno djelovanje,
djelovanje mimo i protiv zakona. I veé zbog te ¢injenice je za svaku
osudu, pod pretpostavkom, dakako, da su postojeéi zakoni legitimni.
No ono $to ¢ini njezinu moralnu srz jest to da je ona u biti uvijek
krada, tj. nije moguée da netko njome neSto dobije, a da to nije
nekom drugom ukradeno. DrZava ¢e, naime uvijek namiriti svoje
potrebe, a ako joj to ne pode za rukom kroz redovite poreze i takse,
ona ¢e posegnuti u dZep onih koji su najnemoéniji, kao $to su to,
primjerice, umirovljenici. Isto tako, nije moguée dodi po vezi na
Zeljeni unosni poloZzaj, a da se samim time ne izbaci iz igre onoga tko
je na taj poloZaj morao doéi bez veze, ali po svim zakonskim
kriterijima. Nije moguce dobiti ni dugoroéni niskokamatni zajam po
vezi, ako se istodobno zajmodavac nije pobrinuo da “svoju uslugu”
obilato nadoknadi viS§im kamatama kod nekog drugog zajmoprimca
koji nema veze i sl.

Redovnitke su zajednice Cesto u velikoj napasti pred korup-
cionaskom praksom. Kad politicka zajednica pokazuje spremnost da
crkvene i redovniCke subjekte na bilo koji naéin stavi u privilegiran
poloZaj u odnosu prema drugim ljudima, onda ona to uvijek radi iz
nekog politi¢kog interesa, tj. uz neku politicku protuuslugu. Tada ona
sama postupa protiv svojih vlastitih zakona, Sto ée reéi da se pred-
stavlja kao korupcionaska drzava. No ¢esto se korupcija odvija i bez
znanja drZavnih organa, tj. na nekoj prijateljskoj i rodbinskoj vezi. No
i u tom sludaju ona nije moguéa bez pravila “ruka ruku mije”. Oba ta
vida korupcije, onaj javni i onaj podzemni, podjednako su nemoralni
i za Crkvu kontraproduktivni. ViSe je nego oc¢ito da redovnicke
zajednice koje bi se u takvo S$to upustale, ne samo da ne bi prorocki
svjedocile redovni¢ko siromaStvo nego bi svjedocile upravo njegovu
suprotnost. A to bi ve¢ bilo anti-svjedodenje i anti-prorostvo.

koji prima mito; podmitljivac...” - Bratoljub Klaié, Veliki rjeénik stranih rijedi,
Zora, Zagreb, 1966., str. 681.
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MONASTIC POVERTY AND BEARING WITNESS TO IT IN
CONTEMPORARY WAYS OF EARNING AND WORK

Summary

The subject of this work is bearing witness to monastic poverty
in contemporary ways of earning and work. In order to explain the
problem as clear as possible, the author has divided his work into
three parts. In the first part he points out three essential theological
characteristics of monastic poverty, i. e. 1) Christocentric selfgiving to
God, 2. prophetic sign of eshatological time and 3. asceticism. In the
second part the author considers the social function of monastic
poverty. He notices the social function in: 1. social criticism of
current conditions, 2. solidarity with those who are handicapped and
3. caritative love. In the third part, making distinction between work
and earning money, and then placing the monastic poverty within
such a framework, the author relates it to contemporary
phenomenology of primary, secondary and tertiary sector of work, as
well as to the earnings from inferest rates, annuities and possible
corrupt activities, and also to the phenomena of modern ways of
getting mony without work. The author always gives his own opinion
on particular issues. ‘ '
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