PRIKAZI I IZVJESTAIJI

NOVOZAVIETNA BIBLIJSKA TEOLOGLJA S POSEBNIM
OBZIROM NA SV, IVANA

Dr A. SKRINJAR

Ovaj je prikaz uzet iz opseZnije autorove studije o Ivanovoj te-
ologiji, kojoj sluzi kao uvod. Baveé¢i se Ivanovom teologijom, mo-
ramo najprije znati §to je teologija Novoga zavjeta i za ¢im ona
ide. To ¢e biti podesna priprava za ¢lanke o Tvanovoj teologiji (tj.
evandelja i poslanica) koje ¢e autor, kako se nada, modi kasnije
objelodanjivati. On slijedi primjer R. Bultmanna koji u svojem
glavnom djelu, znamenitoj Tkeo;ogfe des Neuen Testaments2, Tii-
bingen 1954, op&irno raspravlja o zadadi i problematici novozavijet-
ne teologije (str. 577—81) i o povijesti iste teologije kao znanosti
(str. 581—91). Samo §to kod njega to nije uvod veé Epilegomena
na koncu knjige. Istu potrebu kao Bultmann osjecao je takoder
F. - M. Braun u svojoj knjizi Jean le Théologien. Sa théologie. Le
mystére de Jésus-Christ, Paris 1966. U uvodu, str. 1—16, obraduje
1 on opcenita pitanja o egzegezi i teologiji. Nisam dakle ja osamljen
sa svojom metodom.

1) Povijest novozavjetne biblijske teologije. Biblijskom teolo-
gijom mogle bi se nazvati zbirke tekstova Sv. pisma, poredanih pre-
ma traktatima dogmatske teologije i prema pojedinim tezama u tu
svrhu da budu kao dokazi pri ruci profesoru dogmatske teologije.
Takve su zbirke ve¢ davno postojale kod katolika, kasnije u vrije-
me reformacije i kod protestanata kao Collegia biblica. Ipak te
zbirke nije nitko nazivao biblijskom teologijom niti ih moderna
teologija priznaje kao takve. Koliko nam je poznato, protestant C.
Haymann u svojoj Biblische Theologie (g. 1708) prvi spominje iz-
rijckom »biblijsku teologiju«. U njoj vidi on objavljene istine, druk-
C¢ije nego u dogmatici, izraZene na vige privla¢iv nadin, priprosto,
poboZno, prakti¢no.

Tijekom 18. stoljec¢a, posto se rodio biblijski liberalizam, iz-
bija sve jaca i ozbiljnija antidogmatska tendencija. Ne tobo¥e u
dogmatici, nego u Sv. pismu mo¥emo naci istinu, dakako u Sv. pi-
smu kako ga novi egzegeti, racionalisti, tumace. Propada bozanski
autoritet svetih knjiga; njihove nauke jedva su jo3 predmet vijere,
ve¢ su razumne istine, zaodjevene u rubo krivih nazora starih lzra.
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elaca, Zidova, prvih kricana. Navodimo iz onog vremena G. T. Za-
chariae, Biblische Theologie (g. 1771—5). Nacelna pitanja obradu-
je J. Ph. Gabler u svojoj disertaciji Oratio de iusto discrimine the-
ologiae biblicac et dogmaticae regundisque utriusque finibus (g.
1787).

Novim putem posao je F. C. Baur u svojim predavanjima (g.
1860), koja je posiije njegove smrti objelodanio g. 1864. njegov sin
pod naslovom Vorlesungen iiber Neutest. Theologie. Prema Bauru
ljudi ne mogu spoznati istinu druk¢ije nego u nekoj stanovitoj po-
vijesnoj formi. Forme se redaju jedna za drugom. Duh, koji ih pro-
ufava, proutava sam sebe i svoj razvitak, osvje$cuje se, pribli-
7uje se sve vise istini. Tko se pod vodstvom Baurovim bavi teolo-
gijom Novoga zavjeta, bavi se kr§¢anskom svije§¢u kakva se ocitu-
je u presudnoj fazi evolucije ljudskoga duha. Koliko ima tu spoz-
najnog relativizma, o tome ne trebamo govoriti!

Poslije Baura protestantski liberalizam zanemaruje ono povi-
jesno budenje i osvije¥¢ivanje duha. Upada u suhi historizam. Nau-
ka N. Z. proudava se kao puki povijesni fenomen, kao dio povije-
sti religije. Priznaje se ipak u novozavjetnoj teologiii napredak
liudske misli uopée i zama¥na dubina viersko-¢udorednih nazora.
Tipi¢an primier takva shvadanja pruza nam H. J. Holtzimann u svo-
jem djelu Lehrbuch der Neutest. Theologie (1. izd. g. 1896/7).

Holtzmanna kao specijalistu novozavjetne teologije zanima mi-
sao, nauka N. Z. Protiv njega diZe se takozvana »religionsgeschicht-
liche Schule«. Ona naglasuje da kriéanstvo nije doktrinaran sistem,
nego religija, religija kao neki egzistencijalni stav, kao nesto Zivot-
ne, u svojem korijenu i u svojoj biti neki poboni osjeéai, osiecaj
pouzdanja, ¢eznje za ¢udorednim spasenjem, potrebe liturgi¢nog
klanjanja, misti¢nog sjedinjenja. Zadaca novozavietne teologije bi-
la bi da prikaze religiju prvih kriéana. U tom smislu pisali su osim
drugih osobito W. Wrede, Ueber Aufeabe und Methode der sogenan-
nten neutest. Theologie (g. 1897); H. Weinel, Biblische Theologie
des NT (1. izd. g. 1911); W. Bousset, Kyrios Christos (1. izd. g.
1913). Ova 8kola izlaZe se opasnosti da zanemari nauku svetih pi-
saca.

Svi su dosad navedeni autori liberalni. No kod protestanata
nisu ni konzervativni egzegeti potcjenjivali novozavjetnu teologiiju.
Isti¢v se medu niima ovi: B. Weiss (1. izd. g. 1868), A. Schlatter (2.
izd. g. 1909/10), P. Feine (1. izd. g. 1910), Fr. Buechsel (1. izd. g.
1935), E. Stauffer (1. izd. g. 1941). Ti su egzegeti pisali vife-manje
konzervativno, ipak donekle pod utiecajem neke, sad jedne sad
druge, moderne problematike, npr. Schlatter: on nauku N. Z. tu-
maci iz Zivota i tendencija prvih kricana, ali se ¢uva da ne upad-
ne u relativizam. — Narodito slijede¢i K. Bartha protestanti u no-
vije vrijeme nastoje da sluSaju rije¢ BoZju, dok se bave teologi-
jom N. Z, :

Medu najnovijim teologijama N. Z. dominira R. Bultmann,
Theologie des Neuen Testaments (2. izd. g. 1954). Bultmann veli
o sebi da se drzi povijesno-kriticke $kole (rekonstruirajudi nauku
N. Z.), takoder $kole koju smo nazvali »religionsgeschichtliche
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Schule« (promatrajudi religiju N. Z.). Imajuci pred o¢ima ovo dvo-
je, on — njegove su to rije¢i — ne raskida Denkakt (nauku) i Le-
bensakt (religiju), ve¢ hoée da u N. Z. uoci egzistencijalni stav, gdje
¢e Covjek sam sebe razumjeti. Egzistencijalni stav prvih kr3éana
pomaze nama da i mi sebe shvatimo; ima dakle novozavjetna teo-
logija da kaZe nesto i modernomu ¢ovjeku. Bultmann sluSa u N. Z.
rije¢ BoZju, kerygmu, koja govori i nama. Pokazati vezu koja ve-
7e kerygmu s nas$im egzistencijalnim razumijevanjem-vjerovanjem,
bila bi zadaca novoravjetne teologije. Kod svega toga valja znati
da je Bultmann u egzegezi radikalan Formgeschichtler, u dogmati-
ci pristafa Barthove dijalekti¢ke teologije. Njegovi pojmovi obja-
ve, kerygme, vjere i sl. ne slaZu se s nasim pojmovima. Njegova de-
mitologizacija (Entmythologisierung) rusi gotovo sve katoli¢ke do-
gme: ono $to ima da kaZe Novi zavjet modernomu c¢ovjeku krije
se u mitoloskim koncepcijama (Trojstva, Inkarnacije, sakramena-
ta itd.) koje nisu realne; njih moramo istrijebiti i tako demitologi-
zirati N. Z. Unato¢ tomu Bultmann umije duboko analizirati misao
sv. Pavla, sv. Tvana i drugih hagiografa i o§troumno postavljati pro-
bleme koje moramo i mi katolici na svoj nacin rijesiti.

S divljenjem citiramo ovdje jo§ epohalno djelo protestantske
novozavjetne teologije Theologisches Wérterbuch zum Neuen Te-
stament. 1zaslo je dosada sedam omasnih svezaka, prvi g. 1933, Pr-
va Cetiri sveska izdao je uz brojne suradnike G. Kittel, njegov je
nasljednik G. Friedrich. Posljednjemu fascikulu 7. sveska (do rije-
¢i sophron dodano je pohvalno pismo kardinala A. Bee. Rje¢nik
pruza toliko gradiva za proucavanje pojmova novozavijetne teolo-
gije da je bez njega znanstveni studij nemogud. Jasno je ipak da
katolik ne moze sve potpisati §to se u tom Rjecniku iznosi.'

Katolici su dugo vremena pratili biblijsku teologiju s velikim
nepovjerenjem. Crkveni je dokumenti ne spominju, osim Sto je
ubraja medu takozvane specijalne discipline Appendix (I, 1) ad
Ordinationes, datas a. 1931 ut complementum Const. apost. »Deus
scientiarum Dominus«. Razlog nepovijerenju bila je antidogmatska
tendencija ove biblijske znanosti medu liberalnim protestantima.
Ipak su katolici sve vise uvidali da se mogu posvetiti biblijskoj
teologiji, a da ne dodu u sukob s crkvenom naukom niti naskode
dogmatici, ve¢ je uvelike unaprijede. Izlazile su najprije monogra-
fije o pojedinim pitanjima ili dijelovima biblijske teologije. Na
francuskom jeziku izdao je o. F. Prat D. I. svoju znamenitu La
théologie de saint Paul (1. izd. prvog dijela g. 1908, drugog dijela
2. 1912). Teologiju ¢itavog N. Z. prikazao je u jezgri A. Lemonnyer
(g. 1928). Na njemackom jeziku postoji samo jedna znanstvena
teologija svih knjiga N. Z.: M. Meinertz, Theologie des NT I—II,
Bonn 1950. Djelo O. Kuss, Die Theologie des NT (2. izd. g. 1937)
namijenjeno je $irim krugovima. Na raznim jezicima objelodanju-
ju se brojne monografije, takoder ¢lanci po casopisima i leksiko-
nima, osobito u Supplément au Dictionnaire de la Bible (od g.
1926). Jako se preporucuju Vocabulaire de théologie biblique (Pa-

1. Mi ga citiramo kraticom ThWb.
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ris 1962) i J. B. Bauer, Bibeltheologisches Worterbuch 1—11 (2. izd.
Styria, Graz 1962). — Veé davno (g. 1884) izdao je J. Corluy svoj
Spicilegium dogmatico-biblicum, previse ovisan o dogmatici, slican
starim Collegia biblica.

2) Zadacéa, metoda i korist biblijske teologije. — Dominikanac
Gardeil osporava biblijskoj teologiji pravo da se zove teologija, bu-
duéi da kod nijednog hagiografa ne nalazimo potpuni teoloski sis-
tem.” Drugi misle da nam u N. Z. samo Pavao i Ivan pruzaju teolo-
siju u pravom smislu rije¢i.’ Na svaki je nacin opravdana termino-
logija kojom govorimo opcenito o biblijskoj teologiji, o teologiji
St. Z., teologiji N. Z., premda moramo priznati da je ona kod poje-
dinih hagiografa vi§e-manje fragmentarna. Bez sumnje, biblijska je
teologija znanost koja ima svoju zadacu i svoje metode.

Njezina je zadacéa da iznese, protumaci i organski poveze vjer-
ske i ¢udoredne nauke svetih knjiga. Biblijska teologija ide za tim
da pomocu mnogih tekstova svetoga pisca razbistri svaki njegov
vijersko-¢udoredni pojam. Razlikuje se od egzegeze, koja tumadi i
profane, npr. ¢isto povijesne tvrdnje Sv. Pisma, tumadi vise redak
po redak, manje se bavi sintezom. Sinteza je bitni dio biblijske teo-
logije. Jama¢no i dogmatske, ali drukéije biblijske, drukcije dog-
matske. Biblijska teologija ne ukljucuje u svoju sintezu crkvene
predaje, kod svoje izgradnje kani se §to viSe metafizike. Organski
povezuje teolo$ke pojmove onom vezom koja postoji u duhu sve-
toga pisca, prema njegovim, ne na$im modernim kaiegorijama.
Koja je temeljna misao sv. Ivana, to nam mora pokazati sam sv.
Tvan, ne danasnja dogmatika. Sto sv. Ivan nije izrazio, izostavlja
se u prikazu njegove teologije, iako je to danas u dogmatici vaz-
no. Naprotiv, mora se pomno obraditi §to je on smatrao vaznim,
makar to viSe ne igralo vaZne uloge u dogmatici.

Za biblijsku teologiju vrijedi ista metoda kao 1 za egregezu:
tekstualna, literarna i povijesna kritika. Svim sredstvima kojima
raspolaze suvremena historiografija moraju se osvijetliti biblijski
teoloski pojmovi. Katoli¢kog teologa veZu takoder norme dogmat-
ske, kako ih tumaci katolitka hermeneutika: pisac biblijske tcolo-
gije mora pisati secundum analogiam fidei, secundum sensum ca-
tholicum. Pita se jo$ i to da li on moZe raspravljati o teologiji cje-
lokupne Biblije, ¢itavoga Starog, ¢itavoga Novog zavjeta. Nije li
opasno, ako tako radi, da ¢e mijeati ideje jednog hagiografa s ide-
jama drugoga i tako iskrivljivati njihove ideje, zanemarivati nijan-
se Pavlove, Ivanove, pripisivati obojici §to im nije zajednic¢ko, neis-
pravno stavljati naglaske, kad ipak Pavao naglasuje drugo, drugo
opet Tvan. Nema sumnje, ta opasnost postoji. Stoga pisci novoza-
vjetne teologije vole najprije obraditi teologiju pojedinih evandeli-
sta, sv. Pavla, sv. Tvana i dr. Ima ipak i vsporedivanje svoja prava.
Kr§c¢anstvo novozavijetnih hagiografa u biti je jedno i sloZno, neki
barem indirektni utjecaj jednoga na drugoga mora se dopustiti. A
u svemu tome jedan je Bog, glavni autor svetih knjiga. On je u

" 2,7, BONSIRVEN, Théologie du Nouveau Tesiament, sir. 8.
. 3 I_}I, SCHLIER, Sinn und Aufges®z einer Theologie des Neuen Testamentes, BZ 1 (1957) 14,
ilj. 17.
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svojoj objavi izvodio svoj plan, postepeno, sigurno. Njegovu misao
moramo slijediti u sv. knjigama.

Korist je biblijske teologije neprocjenjiva. Kao voda u izvoru,
objava je BoZzja u Sv. pismu najc¢istija. Ne tvrdimo — sacuvaj Bo-
7e!l — da je objava postala mutna, prolaze¢i kroz crkveno uditelj-
stvo, autenti¢no, nepogre$ivo. Crkva nije ni$ta skrivila kad je tu-
madila Sv. pismo prema predaji, kad je biblijsku nauku produblji-
vala filozofijom. No granice dogmatike mnogo su Sire od granica
crkvene nauke u strogom smislu rije¢i. U dogmatici unato¢ divnim
rezultatima pro§lih stoljeca, ima ipak mnogo toga 3to se joS mo-
ra bistriti, usavrSavati, ispravljati. Uspjeh c¢e biti najbolji ako se
vratimo izvorima. Pravo veli Pio XII: »Sacrorum fontium studio
sacrae disciplinae semper iuvenescunt« (Humani generis, EB 611).
Vazne su takoder rijedi istoga pape u istom kontekstu: »Accedit
quod uterque doctrinae divinitus revelatae fons tot tantosque con-
tinet thesauros veritatis, ut numquam reapse exhauriatur«.

Spekulativna dogmatika izvrgava se jo§ jednoj opasnosti, da
se naime udalji od Zivota, prestane biti pastoralna, postane suha,
izgubi unkciju Duha Svetoga. Izbjedi ¢e toj opasnosti ako ostane
u $to zivljem dodiru sa Sv. pismom, sa Zivotom prve Crkve, s apo-
stolima, sa samim Isusom. Od njega ¢emo najbrze nauciti kako se
objava BoZja prozivljava. Ako je proZivljavamo, a to moramo, toé-
nije i dublje demo je shvatiti.

Novozavjetna teologija koristi i zdravomu ekumenizmu, naro-
tito zblizavaniu katolika i protestanata. Ako glede neke dogme Ze-
limo do¢i do formulacije, prihvatljive i jednoj i drugoj strani, naj-
lak$e demo uspjeti ako idemo zajedno k izvoru, k Sv. pismu. Ono
je protestantima naijveéi autoritet. Zato pozdravlja J. J. von ALI-
MEN, glavni izdavaé¢ protestantskog Vocabulaire biblique (1. izd.
0. 1954, Neuchatel, Paris), ono $to on zove resourcement biblique
u Katolickoj Crkvi.

3) Novozavjetna teologija, napose Ivanova, u svojoj teolo$koj
okolini. — Pisci N. Z. jesu bogonadahnuti. Ali je poznata ¢injenica
da inspiracija ne spreava hagiografa u njegovu nadinu izraZava-
nja, u njegovim misaonim kategorijama. A to ima on velikim dije-
lom od okoline u kojoj #ivi. T mnoge misli koje biljeZi, crpe iz
ideologije svoje okoline; posto ih je zabilieZio pod inspiracijom,
one postaju za nas objavljene istine; sam hagiograf ne mora biti
svjestan inspiracije. Pisac IT knjige Makabejaca samo je skratio
vece dielo Jazona Cirenca; sv. Luka govori na podetku svog evan-
delja kako je traZio gradivo za Zivot Tsusov. Neki su sveti pisci
bili po naravi pravi geniji, ali i najgenijalniji pisac duguje mnogo
svojoj okolini. Zato moramo izloZiti i opisati sve $to dolazi u obzir
kao teolo$ka okolina novozavijetnih pisaca, narocito sv. Ivana. Gle-
de teologije Tvanove pripominjemo da isklju¢ujemo Apokalipsu. Ta
Ivanova knjiga daje nam teologiju tako specijalnu da se nuZno
mora obradivati napose.

a) Druge knjige Sv. Pisma kao izvori novozavjetne teologije.
Svaki je pisac N. Z. Zivio u kricanskoj zajednici kojoj nije on je-
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dini predao novozavjetnu objavu. Nije on jedini stvorio kricanski
nacin propovijedanja, dao oblik katehezi, osobito baptizmalnoj, po-
lemici sa Zidovima, liturgiji. A sve je to, $to nije bilo samo njego-
vo, na njega utjecalo. Zato nam se preporucuje da tvrdnjama ne-
kog hagiografa N. Z. trazimo Sitz im Leben, kao $to kaZu Formge-
schichtleri, naime sijelo i korijen u zivotu prve Crkve. Taj Sitz im
Leben, npr. teologiji Ivanovoj, mozemo otkriti samo ¢itajuéi dru-
ge knjige N. Z., o kojima mozda sv. Ivan barem indirektno ovisi.

Novozavjetna teologija ovisi takoder o Starom zavjetu. Goto-
vo svi pisci N. Z. bili su Zidovi, a Zidovima je njihovo Sv. pismo
bilo knjiga nad knjigama, njihova dogmatika i moralka, njihov
zakonik 1 obrednik i molitvenik, njihova pjesmarica, vec djeci u
¢koli njihova ¢itanka. U novozavjetnoj teologiji mora se ustanoviti
koliko i kako pojedini hagiograf vadi iz St. Z. Mora se nadalje pro-
u¢iti kojim se knjigama St. Z. najvise sluzi. KaZu npr. o sv. Tvanu
da u evandelju ovisi o II knjizi Mojsijevoj (glede tipologije izlaska
iz Egipta 1 boravka u pustinji), o proroku Izaiji (glede spoznaje
Boga, rije¢i Bozje, Sluge Gospodnjega koji se nevin Zrtvuje za gri-
jehe drugih), o Jeremiji i Ezekijelu (u 1 Iv glede spoznaje Boga).
17 mudrosnih knjiga St. Z. tumadi se Ivanov Logos, pojam Zzivota
i istine i spoznaje Boga. Ipak se Ivan visoko ‘diZe nad St. Z. Kod
njega se vide razabiru meditacije o St. Z., a manje voli dircktno
citirati.

b) Kumranski rukopisi i starozavijetni apokrifi. Od g. 1947,
dalje na8li su se u spiljama sjeverozapadno od Mrtvoga mora stari
rukopisi, sada poznati kao kumranski rukopisi. Potje¢u vedinom
iz 2. st. pr. Kr. do 1. st. posl. Kr. Pripadali su Zidovskoj sekti koija
je bila esenska ili Esencima jako srodna. Blizu spomenutih spilia
nalaze se rudevine koje se arapski zovu Hirbet-Kumran. Tu su ar-
heolozi otkrili samostan one sekte. Po svoj prilici mnogi ¢lanovi
sekte stanovali su po spiljama ili pod $atorima oko samostana.
Tdeolog i glavni voda sekte zove se u rukopisima Uéitelj praved-
nosti (koii u¢i svoje pravednosti, svetosti?, pravi ucitelj ili oboje?).
Taj ima ljutog neprijatelja, »bezboZnog svecdenika«, sigurno veli-
kog svedenika jeruzalemskoga (Makabejca Jonatana?, kralja Alck-
«<andra Janeja?). Do napetih odnofaja izmedu niih dvojice doglo
ic uslijed nastojanja Ucitelja pravednosti da se Zakon stroZe ob-
drZava, 1 zbog niegova uvijerenja da Makabejci i njihovi nasljednici
ne mogu biti zakoniti veliki sveéenici. Kumranski sekta%i ne prino-
se zrtava u hramn jeruzalemskom, drZe se svog vlastitog, stari-
jeg, vjerskog kalendara.

Medu najvaznije kumranske rukopise spadaju Pravila sekte
(= 10S), Himne (= 10H), Rat sinova svietla sa sinovima tame
(= JOM), Komentar proroka Habakuka (= 1QpHab). Kumran-
skoj literaturi mora se pribroijiti i tzv. Damascanski spis (= CD),
premda se na%ao ve¢ g. 1896. u Kairu.! Svi su navedeni spisi pisani
na hebrejskom jeziku. Kumranska religija istite se dubokom po-

4. O na_im;;ﬁmiium kumranskom rukopisu, smotku dugom 860 m, jo¥ nechjclodanjenom,
Sto ga Nijemei zova | Tempelrolle”, jer mnogo raspravija o hramu, v. Buk 23 (1968) 17 s.:
AduCl 26, IX 1968, 565 s.
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boznoécu, ali ostaje Zidovska. U tumacdenju Zakona stroza je od
farizejske. Prema njoj ostaje originalnost kricanstva nesmanjena.
S Ivanovom teologijom moZe se usporediti kumranski dualizam
svietla i tame, dualizam istine i laZi, pojam spoznaje kao temeljni
vjerski pojam, kumranska pneumatologija. Tim svojim pojmovima
priblizuje se kumranizam prvoj poslanici Ivanovoj viSe nego bilo
kojoj drugoj knjizi N. Z.

S kumranizmom su u vezi neki apokrifi Zidovski: 7Hen., 2Hen.,
Test. 12 Patr., Iub. 1T u njima nalazimo neke sli¢nosti s Ivanovom
teologijom: Mesija kao vise bice, kao Sin covjeéji, njegova preeg-
zistencija (realna?, idealna?). U eti¢kim Test. 12 Patr. ima zacudo
mnogo tekstova koji nas sjedaju sli¢nih tekstova u 1 Iv. No ude-
njaci vedéinom smatraju da su to krséanske interpolacije; pace, u
novije vrijeme neki drZe da je &itav taj apokrif kr$cansko djelo,
koje je nastalo poslije smrti sv. Ivana. Nije vierojatno da je sv.
Tvan ¢itao kumranske spise ili spomenute apokrife. Ali je ipak mo-
guce da je neko vrijeme Zivio u atmosferi u kojoj su Zivjele neke
specifi¢ne ideje te literature,

Spominjemo ovdje jof i rabinsku teologiju, koja je u Isusovo
vrijeme bila teologija farizeja te postala teologijom Talmuda i
Midrasa. Svakomu koji se bavi novozavjetnom teologijom mora
biti u tandine poznata. No u Ivanovoj teologiji ona ne dolazi toliko
u obzir koliko u egzegezi sinopti¢kih evandelja i Pavlovih poslanica.

c¢) Djela FILONA Aleksandrijskoga. Filon se rodio u Aleksan-
driji u jednoj od najuglednijih Zidovskih porodica. G. 40. posl. Kr.
bio je ¢lan deputacije koju su Zidovi poslali k caru Kaliguli. Bio
je tada u poodmakloj dobi; prema tomu bit ée da se rodio oko
g. 20—10. pr. Kr. Materinski jezik bio mu je gréki. Poznavao je
dobro gréku knjiZzevnost i filozofiju. U svojim spisima tumadi (ve-
¢inom) na alegori¢ki nadin Mojsijeve knjige. Kod toga se sluZi
obilno pojmovima i terminologijom gr¢ke filozofije. Kao filozof je
eklektik; ukoliko je helenisti¢ka, etika je njegova pucka stoitko-
-cini¢na etika. S Tvanovom teologijom mogu se usporedivati FI-
LONOVE Xkoncepcije spoznaje ili videnja Boga, istine i sjedinjenia
s Bogom, njegov dualizam svjetla i tame, dualizam Zivota i smrti.
Najvecu paznju pobuduje njegov Logos, kojemu je nekim svojim
atributima veoma sli¢an Logos Ivanov.

d) Gnosticizam i hermetizam. Kr¥éanski gnosticizam 2. stolje-
¢a ne moze vrijediti kao ideolotka okolina novozavjetnih hagio-
grafa. Mogu vrijediti prvi poleci gnosticizma, neki predgnostici-
zam, protiv kojeg se bori sv. Pavao mozda ve¢ u 1—2 Kor, sigurno
u Kol i u pastoralnim poslanicama, sv. Petar (2 Petr) i sv. Juda,
napokon sv. Ivan u svojim spisima. Te$ko je toéno definirati taj
predgnosticizam. MoZda smijemo o njemu ne$to zakljuditi iz gno-
stickih nauka 2. stoljeca. Evo ih: Antikozmic¢ki dualizam, prema
kojem je materija skroznaskroz zla (pad onog $to je u &ovieku
boZansko u tu zlu materiju), silazak BoZjeg poslanika koji ¢ovjeka
budi, daje mu znanje (gndsis), uza%a$ée duha Covjetjega pomoéu
gnoze. — Gnoza, spasonosna, od temeljne je vaZnosti; po njoj se
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gnostici i zovu. A koji je predmet gnoze, znanja? Evo kako ga
gnostik TEODOT opisuje kada kaZe da nas ne spasava samo krste-
nje, veé i znanje: »§to smo bili, $to smo postali, gdje smo bili, ili
kamo smo baceni, kamo se Zurimo, od ¢ega se oslobadamo, Sto je
rodenje, $to li preporod?«® Osim antagonizma izmedu Boga i koz-
mosa, onoga $to je gore i onoga 3to je dolje, upadan je u gnosticiz-
mu takoder dualizam svjetla i tame, dualizam Zivota i smrti, na-
pokon bozanstvo kao svjetlo i Zivot (phos i z6é).

G. 1945/47 nasli su seljaci u Egiptu kod Nag Hammadi 13 sve-
zaka (kodeksa), od toga deset viSe-manje ¢itavih, sa 49 gnostickih
spisa, pisanih oko 400 posl. Kr., na papirusu, na koptskom jeziku.
0Od onoga $to je ve¢ prevedeno najvazniji su spisi Evangelium veri-
tatis, Evangelium Thomae, Evangelium Philippi; Apocryphon Io-
liannis poznat je otprije. Ova su gnosti¢ka djela nastala u 2. sto-
ljecu, po svoj prilici ve¢ u prvoj polovici. S pravom se nadamo da
¢e Nag Hammadi, kad bude sve objelodanjeno, unijeti novo svjetlo
u probleme gnosticizma,

Sve se vise §iri misljenje da gnosticizam nije iziSao iz krscan-
stva, nego da je ve¢ prije kricanstva postojao kod pogana i nckih
Zidova. Poganski je sigurno hermetisticki gnosticizam, tzv. her-
metizam. Ime mu daje bog Hermes Trismegistos, koji u hermeti-
stickim spisima nastupa kao nosilac objave. Hermetisticka se lite-
ratura citira kao Corpus hermeticum. Sastoji se najprije od 18
traktata, od kojih se prvi zove Poimandres. 1za 18. traktata slijedi
spis s naslovom Asclepius. Ima napokon velika zbirka fragmenata.
Hermetisti¢ki spisi pisani su u 2. i 3. st. posl. Kr., ali je opravdana
pretpostavka da je sama nauka starija. Tumace Novoga zavijeta
zanimaju najvise traktati 1. i 13. i Asclepius. Ne moze se nijekati
da se u poganstvu hermetisticka religija jako visoko dize. Ima ona
prednost pred krs$c¢anskim gnosticizmom ukoliko je gnoza u her-
metizmu spoznaja samoga Boga, ukoliko je hermetizam vise mi-
stican, vide teZi za sjedinjenjem s Bogom, za deifikacijom. Ta se
ve¢ u zemaljskom Zivotu postizava u ekstazi, gdje Covjek postaje
dijete BoZje. To je palingenesia, preporod. Opisuje se u 13. trak-
tatu, koji bag ima naslov Palingenesia. Imamo opet i u hermetizmu
ideje svjetla i tame, Zivota i smrti, kozmosa kao zla itd., kao u
ostalom gnosticizmu. Englez (kongregacionalista) C. H. DODD voli
usporedivati Ivanovu teologiju s hermetizmom.’

e) Mandeizam. Neka posebna vrsta gnosticizma, orijentalna,
sasvim ¢ista od helenisti¢nih ingredijenata, ali jako zaraZena mito-
logijom, zove se mandeizam. Ima jo$ sada pristasa. Zovu se man-
dejci, a zZive vecinom u Satt-el-Arab (= Eufrat i Tigris kao jedna
rijeka pred uséem). Svih skupa moglo bi biti mandejaca do 4.000.
Jako je vjerojatno da njihovo ime dolazi od aramejske rijeci man-
da, koja znaci znanje, gnoza. Njihove svete knjige pisane su na
aramejskom jeziku. Najvaznije izdao je M. LIDZBARSKI s ovim

5. KLEMENT Al., Excerpta Theodoti 78, PG 9, 696.
6. The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge 1953; The Johannine Epistles, New
YorkiLondon 1946.
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naslovima: Ginza, der Schatz oder das grosse Buch der Mandder
(g. 1915), Das Johannesbuch der Mandder (g. 1905/15), Manddische
Liturgien (g. 1920). Nijedan rukopis nije stariji od 16. stoljeca,
sami spisi mandejski nisu nastali prije g. 700, ali je ipak sigurno
da je mandeizam mnogo stariji. Cini se da se prvotni oblik man-
deizma mozZe smjestiti oko sredine 2. stoljeca. O koristi mandejskih
spisa u proucavanju teologije sv. Ivana izrazava se C. H. DODD
jako skepti¢no.” R. BULTMANN naprotiv ne dvoji da je »Erlo-
sungsmythos«, kakav se ocituje u mandeizmu, stariji od Ivanova
evandelja.® On, tumaceci to evandelje, voli citirati sto vise man-
dejskih paralela.

Mandejci ne $tuju Isusa, $tuju Ivana Krstitelja. Glavni elemen-
ti mandejske nauke jesu ovi: dualizam gornjeg svijeta svjetlosti i
donjeg svijeta tame (porijeklo covjecje duse iz gornjeg svijeta,
njezin pad u donji svijet, u materiju, u kojoj zivi kao u tamnici),
silazak s neba izvjesnih spasitelja, napose jednoga, kojemu je ime
Manda' dehajjé (Znanje zivota, personificirano), izbavljenje duse iz
tijela i povratak u gornji svijet (sredstva jzbavljenja: drzati istinu,
drzati zapovijedi i obrede, obredna pranja).

Opisali smo u glavnim potezima vjerske sisteme koji se mogu
donekle smatrati ideolo§kom okolinom novozavjetnih pisaca. Nasa
je zadaca da razaberemo koja je ideologija stvarno utjecala na
pojedine hagiografe. Teologiju sv. Tvana voli R. BULTMANN pove-
zivati s mandeizmom, C. H. DODD s hermetizmom. To su dva naj-
istaknutija protestantska poznavaoca Ivanove misli. No medu ka-
tolicima previadava tendencija da se dopusti gotovo samo utjecaj
Staroga zavjeta i zidovstva. Ipak je po mojem misljenju neosporiv
takoder u nekoj mjeri utjecaj helenizma, gnostickog u dobrom
smislu rije¢i. O¢it je naime u Ivanovoj teologiji kompleks ideja
koji se kao kompleks ne nalazi nigdje u Starom zavjetu, a nalazi
s¢ kod FILONA Al, u kumranizmu, hermetizmu i drugim srodnim
strujama. To su pojmovi spoznaje, istine, Zivota, svjetla, etickog
dualizma, djelomi¢no i Logosa, kao dominantni vjerski pojmovi.

Takvu shvacanju mogao se sam Isus prilagoditi, poslije njega
sv. Ivan. Ali pazimo dobro! Ivan preuzima spomenute pojmove,
ali im daje nov sadrzaj, prihvaca probleme, ali ih rje$ava na svoj
originalni nac¢in. U tome je on ovisan o kricanskoj objavi, na koju
se izri¢no poziva, i o svojoj vlastitoj inspiraciji, koja je u njegovim
spisima evidentna.
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SUMMARIUM

Auctor sperat fore ut aliquam Theologiam S. Tohannis in lucem edere
possit. Hic articulus in hac Theologia ‘instar Introductionis erit. A. sequens
exemplum R, BULTMANN et F.—M. BRAUN Theologiae S. Iohannis pracimit-
tit aliquid de Theologia biblica N. T. in genere, de eius historia, de munere,
de methodo et de ulilitate, insinuans necessitatem redeundi ad fontes, vi-
tandi tamen historismus, uniendi potius doctrinam cum vita, quaerendi ope
Bibliae contactum cum acatholicis. — Deinde A. describit ideologias quae
in hagiographum N. T. aliquatenus influxum exercere poterant, sc. reliquo-
rum hagiographorum, scriptorum gumranicorum, librorum apocryphorum,
doctrinam PHILONIS AL, gnosticismum, hermetismum, mandaeismum. lam
nunc A. lectores attentos reddit ad aliguem complexum idearum qui ut talis
haud facile reperitur in V. T., apparet autem apud S. lohannem et in aliqui-
bus scriptis plus minus gnosticis, cum discrimine tamen.
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