bio je svladan kada je protagonist
ove Zivotne povijesti osjetio
Boga. I tada je neminovno nastu-
pio osjetljivi kontrast, jer trebalo
je oporu narav preoblikovati. Ni-
kakvo ¢udo da odrasli obradenik
ostane dugo vremena nekako bi-
polarno orijentiran.

Na prvim stranicama ima i viSe-
-manje znadajnih digresija. Oceki-
vali bismo kakav je doista bio taj
odlu¢ujudi susret s Bogom. Ali to-
ga dozivljaja u detaljima nema. Je-
dno je osobito vaino spomenuti.
Pisac je zivio u vrlo 3arolikoj sre-
dini. Tu je sredinu upoznao. Doii-
vio njenu dramati¢nost. Zbog toga
je mogao kasnije kao svecenik uci
u nju da je preobrazi. Poznavaoci
takve stvarnosti mogu stvarnije i
gledati na istinski Zivot nego oni
koji odrastu u donekle umjetno sa-
stavljenoj zajednici sjemenisnog
odgajaliSta.

Nemojmo se ¢uditi $to i pisac u
»doZivljaju Boga« desto spominje
sebe. Sklon je osudivati ili mino-
rizirati prostore doZivljaja drugih
osoba. Razumijemo ga. Istina, niSta
neispravna $to dozivljuje Boga pre-
ko Krista. Normalno. Ipak nije
osnovano minorizirati naucavanje
sv. Pavla 1, 20, jer to je uvijek za-
konita ljestvica do Boga. K tome,
jo$ uvijek je vaino istaknuti dasu
raznoli¢ni putevi milosti. Mozda de
netko »doZivjeti« Boga preko tra-
gi¢nih Zivotnih iskustava, netko
preko unutarnjih sukoba, netko
preko cvjetucih staza, itd. Previse
je pisac bio centriran na sebe da
bi sada u sluZbi Bogu na sebe jed-
nostavno zaboravio. Osuduje »cere-
bralce«, a mozda bi netko njega s
protivnih pozicija osudio kao »sen-
timentalca«, ili kao »sréanog idej-
nog bolesnika« i sl.

Nema sumnje da pisac odraZava
svoju etnicku pripadnost. Ima tu
stranica vrlo zvuénih, ali takoder
sliénih nekom »apsolutnome ili »ap-
straktnome« slikarstvu tako radire-
nom stilu u pokoncilskoj teologiji.
Vide se neke konture, linije, boje,
ponekad vrlo odtre, ali isto tako
potesto nedostaju konkretni pred-
meti, prakti¢éne kategorije, Zivotno-
-funkcionalne kategorije. Tko bi po-
kuSao neke apstraktne kategorije
kako ih pisac iznosi, prebaciti na
prakti¢ni Zivot, morao bi ga posta-
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viti naglavce. I to mnaglavce u
osnovnim zasadama. Doista, kao da
je i sam predvidio tu objekciju pa
se ogradio (str. 60) od te zamjer-
ke. Ostaje pitanje hode li d¢italac
vide biti zaveden nekim zvuénim a
viseznacnim frazama u knjizi ili s
nekoliko »poniznih« rijed¢i na str.
60. Ipak nije mogao a da ne zavrsi
s naglaskom na svoju osebujnost
(»drugdje«) 1 iznimnost.

Divimo se zanosu zarke duse. I
pozdravljamo ovaj prijevod na hr-
vatski jezik. Ipak, mora se reci da
su nas neke pojave na prostoru
prevodilacke aktivnosti pocele gu-
fiti. I ovdje nam je pisac puno re-
kao kao obradenik ili »oZivljeni«
viernik, ali nije nam puno rekao
kao Francuz. Svaka knjiga izrasla
na svom etni¢ckom terenu prenosi
i neke osobine tog terena, koje ne
uvjetuju uvijek rast plemenitih bi-
ljaka na drugim terenima. Nemoj-
mo misliti da de svaki ¢italac biti
u stanju otkriti te poku$aje »zapo-
sjedanja« tudih terena. Pravilno
ocijeniti, npr., postavljanje pita-
nja institucionalnosti u Crkvi.

I s ove strane bilo bi poZeljno da
prijevodi budu ili doista opcenite
naravi, prihvatljivi za sve, ili da
izdavaci poprate izdanje nekim upo-
zorenjima ili opaskama. To sma-
tram potrebnim, jer svaka knjiga
mora izgradivati, a ne izgraduje se
aforistickim i viSesmislenim izrazi-
ma. Mudrost je u jasnoci, odrede-
nosti, jer i Zivot je u osnovama ne-
Sto odredeno.

J. K.

P. ATANASIO MATANIC OFM,
Dottrina di Giovanni Duns Scoto
sulla connessione delle virtit mo-
rali, Rim 1968; izvadak iz IIT sve-
ska skolasticko-skotistickih studija.

Doista, ¢lanak je vrlo neznatan i
oblik je iznoSenja problema done-
kle arhaifan, ali je vrijedno tom
prigodom spomenuti kako se pro-
blemi nadovezuju jedan na drugiu
razli¢itim oblicima, ali u istoj su-
stinskoj problematici. To je razlog
zbog kojega i recenziramo tu ma-
Iu stvar.

Oc¢ito je da i mi$ljenje Skotovo
predstavlja dokaz za pluralizam mi-
Sljenja koji je vladao u staro do-



ba unutar crkvenih krugova. Na
zakljucke Skotovog sistema odgo-
vorit ¢e predstavnik drugih siste-
ma kao na objekcije. Tako bi net-
ko mogao reci da se u tim tezama
(str. 269) mijeSa esencijalni i eg-
zistencijalni aspekt, ali bi takoder
rekao da bi s malo viSe analize i
trazenja spojnih ideja do$lo do po-
dudaranja ili barem do nekontra-
diktornog odnosa prema nauci sv.
Tome.

Radije recimo kako je potreb-
no da se ova »stara« pitanja danas
obuku u novije ruho. Da se poka-
ze njihova aktualnost. Kad se go-
vori o jedinstvu CovjeCjeg jastva
sa psiholoske i eti¢ke strane, ili o
njegovu totalitetu, ili o ravnotezi
izmedu pojedinih psiho-etickih sna-
ga u ¢ovjeku te o njegovu »ritmu«
1 sl.,, prelazi se jednostavno u isto
pitanje postavljano u apstraktnoj
formi o povezivanju kreposti u je-
dinstvu c¢ovjeka, odnosno krica-
nina.

Najpogibeljnija bi bila zabluda
mijesati nauku o povezanosti kre-
posti po nauci sv. Tome s nauca-
vanjem stoika da u Covjeku nema
uopcée kreposti ako nisu prisutne
sve kreposti. Prirodene sklonosti
na neke kreposti i njihova primi-
tivna olitovanja, povremene afir-
macije ili realizacije na podrudju
pojedinih kreposti, nepotpuno ste-
&ene kreposti i sl., dokazuju da je
naucavanje stoika neosnovano. Pro-
tivi se ¢injenicama.

P. Hiring u svojoj moralei (franc.
izd. I, str. 274) navodi vrlo znaca-
jan sluéaj svecdenika-alkoholid¢ara u
romanu G. Greena »Moc i slava«.
Taj svecenik se pojavljuje kao he-
roj u mnogim krepostima, ali odan
picu. Ispravno opaZa P. Hiring da
u nekom covjeku moZe biti doista
ukorijenjena jedna krepost, dok,
barem na vanjstini, taj isti Covjek
pokazuje veliku zaostalost u dru-
gim krepostima. Radi se o neurav-
noteZenoj fizickoj konstituciji. Na
podruéju piéa on nije potpun Co-
vijek. Niegova sloboda je ograni-
¢ena. Ali taj defekt ne obara isti-
nu da je njegova nutrina orijenti-
rana na kreposne vrednote, na sve-
tost.

I na tom podruéju taj sveéenik-
-pijanac pokazuje kreposno raspo-
loZenje, jer on se bori da svlada taj

defekt. On uZiva unutarnje svjetlo,
onu slobodu upravljenosti prema
kreposti. Njegovo pijanstvo ne
predstavlja zlobne ispade koliko do-
kaze subjektivne, konstitucionalne
slabosti.

Tako bismo se vratili na klasié¢-
no naucavanje sv. Tome: koliko je
krepost savrienija, toliko je jedin-
stvenija, povezanija. Povezana je u
svijesti jastva, ravnoteZi svih kre-
posti prema vodstvu razboritosti,
odnosno svete ljubavi. Kreposti ne
mogu funkcionirati ekvilibrirano
bez Zivotne mudrosti, odnosno raz-
boritosti, a razboritost sa svoje
strane ne moZe nastupati ako ne-
ma kreposnih aktivnosti. Koga ili
Sto ce razboritost voditi ako nema
drugih kreposti?

S ovom distinkcijom nema tesko-
¢e da se i s gledista drugih siste-
ma prihvati solucija Skotova, jer
doista nijedna krepost ne traZi
drugu, ali ako »nastupax, svaka de
biti povezana u psiho-etickom je-
dinstvu jastva, ili nece predstavlja-
ti potpunu krepost.

A sve je ovo od velike vaZno-
sti osobito za pedago$ko podrudje.
Pedagoski integralizam je zahtjev
zdrave pedagogije. A taj integrali-
zam ima svoju polaznu tofku u
nauci i povezanosti kreposti u rav-
noteZi odgajanikova jastva. -

J. K.

FRANCOIS HOUTART, Sociologija
i pastoral, prijevod, Zagreb 1968,
str. 7—91.

Ovu publikaciju treba primiti sa
zahvalnoscéu. Dovoljno bi bilo da
se prihvati kao poziv da i kod nas
treba donekle preispitivati pasto-
ralni rad. Osjeca se potreba nagla-
ska na porzitivnu sociologiju, jer ova

od nas i ne postoji. Nismo sredili
ni generalne statistike, a da se i
ne govori o nedostatku pojedinac-
nih i komparatlvmh statistika.

Ipak, vazno je upozoriti da kod
mnogih vlada iluzija u svemo¢ »de-
mona planifikacije«, kako je govo-
rio Pio XII. Pisac ove knjiZice iz-
rekao je tu misao na str. 87, odba-
cujuc¢i krive stanoviste onih koji
su poslije uvida u ankete ostali
»razofarani« jer su »moZda nesvje-
sno mislili da ée im opis neposred-
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