SOCIJALNA I EKLEZIJALNA KOMPONENTA SAKRA-
MENTA POKORE
»ET SIMUL RECONCILIANTUR CUM ECCLESIA« (LG 11)

Dr M. VALKOVIC

Svi smo svjesni izvjesne krize u kojoj se nalazi sakramenat pokore.
I pokornici i ispovjednici osjecaju, uza svu dobru volju, kako je po-
trebno nedto poduzeti da bi ovaj veliki sakramenat BoZjeg milosrda
mogao u punini ispunjavati svoju sakramentalnu funkciju. Posvuda se
Cuju Zalbe da se je uvuklo previse individualizma, formalizma, legaliz-
ma i monotonije, bezlicnih, mehani¢kih i skoro magijskih elemenata.
To uklju¢no ustanovljuje i Drugi vatikanski sabor u svojoj Uredbi o sv.
liturgiji kada propisuje da se imaju reformirati i »obred i formule po-
kore kako bi jasnije do$li do izrazaja narav i ulinak sakramentac
(br. 72).

U svijesti mnogih danasnjih kri¢ana sakramenat pokore je ne§to
pretezno subjektivno i individualno, §to vrlo lako prelazi u posve ljud
sko moraliziranje i psihologiziranje. Velike dogmatske istine kao da su
izblijedjele. Zbog toga ¢esto neka introverzija koja samo prekopava
vlastite pogreSke. Cak i u mnogim obrascima tzv. »djela kajanja« pre-
vladava subjektivna nota: Crkva se obi¢no ne spominje, makar je po-
kornik njezin ¢lan te ju je grijehom uvrijedio, rijetko misli na svog
Otkupitelja i Spasitelja te, kad bi se govorilo strogo teoloski, katkad
i ne moli oprost svojih grijeha.!

Pogotovu socijalno i eklezijalno poimanje sakramenta pokore palo
je u ova posljednja stoljeca skoro posve u zaborav. Ova pojava ima
mnogo razloga, ali moZda je uputno ukazati na nauku Wyclifa i Husa
koji su pojam Crkve suzivali na zajednicu svetih. Ako je gresnik doista
¢lan Crkve, kako to tvrdi tradicionalna crkvena nauka, onda se lako
moglo doéi do zakljutka da je pitanje njegove greSnosti individualna
stvar. Ima jedna studija koja je analizirala oko 500 katekizama, podevii
od crkvenog sabora u Trentu pa sve do na$ih dana, i jedva se naSao
koji katekizam koji bi istaknuo eklezijalnu stranu sakramenta pokorez.
A svi znamo kakva je odgojna snaga katekizama! Nije se dakle &uditi
sto je ova svijest tako oslabila u Zivotu kr3cana.

1. P. CHARLES, Doctrine et pastorale du sacr t de pénitence, u Nouv. Rev. Théol.
75 (1953}, 455.
2. T. RAST, Von der Beichte zum Sakrament der Busse, Diisseldorf 1963,
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Personalizam je svakako jedna od znacajnih crta naSe kr3canske
antropologije, od pocetka kricanstva pa sve do nasih dana. No ovaj
kr§c¢anski personalizam ne smije se krivo shvatiti kao neki individuali-
zam i subjektivizam. Ve¢ prije tridesetak godina dokazivao je Henri
de Lubac kako sve kriéanske istine imaju jako razvijenu socijalnu kom-
ponentu’. Ovo se ne smije shvatiti kao neki taktiCki potez nasuprot raz-
nim socijalisti¢kim idejama koje su danas nekako u zraku. Socijalnost
je utemeljena u samoj biti kr§canske vjere. Procvat biblijskih nauka,
ekleziologije, liturgike i patrologije, doprinio je da sada moZemo i sam
sakramenat pokore gledati u novom svjetlu. Dolaze na vidjelo mnoge
»zaboravljene istine«s i ide se prema jednoj boljoj sintezi. Svakako
»ispovijed« nije samo jedan psiholoski ¢in kojim se rjesavamo jednog
tereta svoje savjesti, niti samo ljudski moralni ¢in kojim Zelimo na-
doknaditi grijeh. Sakramenat pokore treba prvenstveno promatrati kao
religiozni ¢in, kao jedan dogadaj u povijesti nafega spasenja, a to znaci
u uskoj vezi s pashalnim misterijem, s Kristom i s Crkvom.

Danas se sve vide obraduju personalni, kultualni i socijalni aspekti
ovog sakramenta. Nije jo§ sve ustaljeno, ali neke perspektive veé se
dadu naslutiti. Mi ¢emo ovdje redi nesto o ovom posljednjem aspektu,
koji je toliko vazan i koji je nasao potvrdu u dokumentima Drugog
vatikanskog sabora,

BIBLIJSKI TEMELJ

Ved u filozofiji kazemo, slijededi Aristotela, da je covjek po svojoj
naravi socijalno bic¢e. Ova tvrdnja ima dubok korijen u Svetom pismu
i opcenito u starom semitskom mentalitetu. Covjek je tu usko povezan
sa zajednicom, na svim sektorima svog Zivota. Pocetkom naseg stoljeca
»francuska socioloika §kola« pokuSavala je protumaditi tu pojavu kao
ostatak jednog primitivnog »prelogickog« mentaliteta, ali stvari su
mnogo dublje®. U ovih nekoliko posljednjih decenija i bibli¢ari su se
dali na posao da istraze ovu svetopisamsku povezanost covjeka sa za-
jednicom. Pionir na ovom. podruc¢ju istrazivanja Biblije jest Skot H.
Wheeler Robinson®. Povezanost pojedinca sa zajednicom, tj. neko tajan-
stveno prosirenje njegove osobnosti, on naziva »corporate personality«.
Pojedinac ima velik utjecaj na zajednicu i obratno. Cesto o jednom je-
dinom &ovjeku ovisi sudbina mnogih. Dosta se sjetiti samo praroditelja
i njihova kobnog utjecaja na potomstvo. Patrijarsi i proroci vrsili su
utjecaj na narodnom i zajednickom planu, ali Cesto i djela obi¢nog

3, HENRI DE LUBAC, Catholicisme. Les aspects sociaux du dogme, Paris 1937.

4. K. RAHNER, Vergessene Wahrheiten iiber das Bussakrament, u Schriften zur Teologle
113, 1962, str. 143—183.

5. L. LEVY-BRUHL, Les fonctions mentales dans les sociétés inférleurs, Paris 1910; E.
DURKHEIM, Les formes élémentaires de la vie religieuse, Paris 1912.

6. H. WHEELER ROBINSON, The Hebrew Conception of Corporate Personality, u Zeit-
schrift fiir alitest tliche Wi haft, Beiheft 66 (1936) 49—61; od istog autora The Group
and the Individual in Israel, u The Individual in East and West, ed. E. R. Hughes, Oxford
1937. Ova dva &lanka preitampana su zajedno pod naslovom H. WHEELER ROBINSON, Cor-
porate Personality in Ancient Israel, Philadelphia 1964.
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Tzraelca bila su od presudne vaZnosti za cijelu zajednicu. Cijela zajed-
nica smatrala se je poc¢a$cena ili povrijedena njihovim postupcima, te
je prema tomu zauzimala svoj stav’. Ova povezanost nije ukljucivala sa-
mo zive ¢lanove zajednice nego je ukljucivala i prija$nje i budude genera-
cije. Pojedinac je ugraden u jedan veliki Zivi organizam u kojem njegovi
osobni ¢ini poprimaju komunitarnu vrijednost. Pogotovu nakon skla-
panja Saveza poimanje grijeha prvenstveno je komunitarno, ukoliko
grednik svojim prijestupom ne ispunjava one obaveze koje je zajednica
preuzela prigodom sklapanja Saveza. Pojedine odredbe i propisi imaju
svoj smisao 1 svoju obaveznu moé na temelju Saveza®,

Proroci su ustali protiv prevelikog i jednostranog naglasavanja za-
jednice i doprinijeli razvoju osobne odgovornosti (npr. Ez 18), no to
u biti nije protiv one opce slike koju pruza Stari zavjet. Od katolickih
bibli¢ara Robinsonovo shvadanje »korporativne osobnosti« preuzeo je
J. de Fraine®. Drugi autori, govoreéi o ovom aspektu biblijske antropo-
logije, upotrebljavaju termine kao »inclusive personality«"”, »povedano
ja« (Gross-Ich) itd.

De Fraine nalazi i u Novom zavjetu mnogo tema i motiva koji go-
vore o zajednickom aspektu evandeoske poruke: to su ona mjesta u ko
jima se govori o ocu obitelji, o prijestupu otaca, o identificiranju poje-
dine osobe sa cijelim jednim narodom, pogotovu kad se radi o pravnim
propisima!’. Vrhunac ovog shvadanja moZemo naéi u Pavlovoj ideji o
mistiénom Tijelu Kristovu. Na$a osobnost, i ujedno zajednistvo, ne
mogu dodi jasnije do izrazaja nego u ovom otajstvu vjere.

Govoredi detaljnije o pokori u Novom zavjetu, nalazimo da je ona
potrebna svakom krscaninu, jer smo svi gresnici. Novi zavjet nam jasno
pokazuje kako je Isus doSac na svijet da nadvlada grijeh. »Jer ¢e on
izbaviti svoj narod od grijeha njegovih« (Mt 1, 21}, A u onom svelanom
¢asu Posljednje vefere Isus govori svojim apostolima pruZajudi im
kalez: »Pijte iz njega svi, jer ovo je moja krv, krv Saveza, koja se pro-
lijeva za sve za oprostenje grijeha« (Mt 26, 28).

Ovu funkciju borbe protiv grijeha i vlast oprastanja Isus je po-
vierio svojoj Crkvi. On ju je ovlastio da dijeli oprostenje grijeha onima
koji ¢ine pokoru. Bog Zeli da nam oprostenje grijeha dode preko ljudi.
Tako Crkva kao zajednica nije samo euharistijska zajednica nego i
zajednica koja ima vlast oprastati grijehe. Jer grijeh nije samo uvreda
Boga nego i bliznjega i cijele zajednice. Sjetimo se samo one poveza-

7. Usp. gotovo potpuno uniftenje Benjaminova plemena zbog rzlodjela nekolicine, Suci
19—21, kao i kaznu Akana i njegovih, J8 7, 22 sl. Bududi da je David iz cholosti dao popisati
narod, Bog je puslao za kaznu kugu, 2. Sam 24, Veoma lijep primjer nam je Sluga Jahvin: »A
on je nafe bolesti ponio, nafe je boli na se uzeo... A Jahve je svalio na nj bezakonje nas
svijus (Iz 53, 4—6).

8. JEAN L'HOUR, Die Ethik der Bundestradition im Alten Tesiameni (Stuttgarter Bibelstudien
14), Stuttgart 1967. Autor, oslanjajudi se na J. R, Portera, upozorava kako se korporativna osob-
nost ne smije shvatiti animisri¢ki ili vitalisticki, kao neki »nefel« koji je zajednicki i zajednici
i pojedincu. Ona ima svoj smisao u vertikalnoj i religioznoj perspektivi. Savez s Bogom i mi-
losno djelovanje Duha Gospodnjega tvore onu vezu pojedinca sa zajednicom (str. 136—138).

9. I. DE FRAINE, Adam et son lignane, Desclée de Brouwer 1939,

10. E. BEST, One Body In Christ, London 1955,

11. J. DE FRAINE, nav. dj., str. 194-202.
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nosti ljubavi prema Bogu i prema bliZznjemu u teologiji sv. Ivana: »Tko
tvrdi da je u svjetlu, a mrzi svoga brata, u tami je sveudilj. Tko ljubi
svoga brata, stalno je u svjetlu, i u njemu nema sablazni« (1 Iv 1, 9—10).
»Ako tko tvrdi 'Ljubim Boga’, a mrzi svoga brata, laZac je; jer tko ne
Jjubi svoga brata koga vidi, ne moze ljubiti Boga koga ne vidic (1 Iv 4.
20). Ovu duZnost oprastanja imaju svi ¢lanovi Crkve. Biti ucenikom
Kristovim znaé¢i biti pozvan ne samo na krétenje i Euharistiju nego i
na oprasStanje grijeha'2. »Dakle: ako donese$ dar svoj na Zrtvenik i tu
se sjetiS da ti brat ima ne$to protiv tebe, ostavi dar tu pred Zrtvenikom,
hajde i najprije se izmiri s bratom, pa onda dodi i prinesi dar svojl«
(Mt 5, 23—24). »Ispovijedajte dakle grijehe jedan drugomu i molite je-
dan za drugoga sla ozdravite«, potice sv. Jakov (5, 16).

Znacajno je takoder da Isus, nakon $to je u molitvi Oenasa usta-
novio povezanost izmedu BoZjeg i naseg oprastanja, nastavlja: »Da, ako
vi oprostite ljudima njihove pogreske, oprostit ¢e i vama va§ Otac ne-
beski. Ako li vi ne oprostite ljudima njihovih pogresaka, ni vas Otac
nece vama oprostiti vaSih« (Mt 6, 14—15).

Post-tridentinska teologija poziva se, kad je rije¢ o sakramentu
pokore, prvenstveno na tekst Iv 20, 22—23: »Poslije tih rije¢i dahne u
njih i re¢e im: Primite Duha Svetoga! Kojima oprostite grijehe, opro-
steni su im; kojima zadrzite, zadrZzani su im«. Medutim, kri¢anska sta-
rina i cijeli prvi milenij kricanstva navode Mt 18, 11—35 kad se radi o
krscanskoj pokori. Tu je rije¢ o zalutaloj ovci, o zajednic¢koj molitvi,
© neograni¢cenom oprastanju, o nemilosrdnom duZniku, a pogotovu o
bratskoj opomeni koja je sastavni dio trostupnjevitog »pravila zajed-
nice« (Gemeinderegel) s obzirom na stav prema grijehu i gre$nicima.
Socijalna i eklezijalna komponenta je ocita. »Ako ti brat sagrijesi, podi
te ga ukori nasamo. Ako te poslusa, dobio si svoga brata, ako te ne po-
slusa, dovedi jo§ jednoga ili dvojicu sa sobom da sve, oslanjajuéi se na
izjave dvojice ili trojice svjedoka, bude vjerodostojno. Ako ni njih ne
poslusa, saopdi to Crkvi! Ako li ni Crkve ne poslu$a, smatraj ga poga-
ninom ili carinikom! Zaista, kazem vam: $to god sveZzete na zemlji, bit
¢e svezano i na nebesima, i $to god razrijesite na zemlji, bit ¢e razrije-
geno i na nebesima« (Mt 18, 15—18). Ovo se odnosi na sve ucenike, od-
nosno, da upotrijebimo danasnju terminologiju, na sve vjernike.

Vidimo da je Crkva zainteresirana u slucaju gresnika u toj mjeri
da nepopravljive isklju¢uje iz svoje sredine ne bi li se pokajali, opame-
tili i ponovno vratili. Taj postupak bio je poznat apostolima i Isusovim
uenicima, jer je i Zidovstvo imalo svoj nacin reagiranja i interveni-
ranja kod tezih prijestupa. Ono je poznavalo dvije vrste izopéenja: jed-
nu totalnu, Herem, i jednu djelomi¢nu i disciplinsku, Nezifah. U Tal-
mudu nalazimo 24 sluc¢aja kad je netko mogao biti vide ili manje isklju-
¢en iz zajednice'®. Takoder i vjerska zajednica u Kumranu poznaje pot-
puno i djelomi¢no izopcéenje. Ovo posljgdnje mozZe trajati do dvije go-

12. H. KUNG, Die Kirche?, Freiburg im Br. 1968, str, 392,

13, STRACK-BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Test t aus Talmud und Midrasch
IV, 309—313. Usp. P. GALTIER, Aux origines du sacrement de pénitence (Anal. Gregoriana, 54).
Roma 1951, str. 26-—30.
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dine. U novozavjetnim spisima nalazimo tragove ovakvih postupaka.
Slucaj rodoskvrnucéa u Korintu (1 Kor 5, 1 sl.) te Himeneja i Aleksan-
dra (1 Tim 1, 20), pruza ofit dokaz kako je prva Crkva bila osjetljiva na
komunitarnu stranu grijeha i kako se nije ustrucavala ni pred drastic-
nim mjerama izopcéenja, kad bi se druga prethodna sredstva pokazala
bezuspjesnima™.

NAUKA I PRAKSA U OTACKO DOBA

Crkva je u svojoj biti sveta. Oznaka svetosti jedna je od najtemelj-
nijih, a medu onima koje se spominju u nicejsko-carigradskom Vjero-
vanju, ona je i najstarija’®. Crkvi ne moze biti svejedno kakav je stu-
panj svetosti u njezinu krilu i da 1i netko Zivi sveto ili gre$no. To je
stvar koja tangira cijelu zajednicu. Gre$nost kriéanina moZe biti veca
ili manja, ali ona je uvijek ljaga na licu Crkve. Ve¢ je Origen razmisljao
o tomu: »Cini se da grijesi protiv cijele Crkve onaj koji kalja svoje
tijelo, jer po jednom udu mrlja se $iri po ¢itavom tijelu’®, »Krscanska
pokora je ta koja pomazZe da gredSnost bude manja. No pokoru ne smi-
jemo jednostavno poistovjetiti sa sakramentom pokore. Kricanin je
duZan vrsiti pokoru na razli¢ite nacdine i u veoma razli¢itim okolno-
stima. Dapate moramo red¢i da pokora, kao odraz evandeoske metanoje
i kao krepost, ima prednost pred sakramentom pokore, odnosno pred
ispovijedi. Ispovijed veZe, prema crkvenom zakonu, samo jedanput go-
disnje i to one koji su u stanju teskoga grijeha, dok se pravi kricanski
Zzivot ne moZe zamisliti bez pokore. Pokora je moéno sredstvo da se ono
nase temeljno preporodenje u krs$tenju dublje integrira u na$ Zivot i
ujedno da se uspje$no borimo protiv grijeha. Molitve, postovi i razna
duhovna i tjelesna djela milosrda ve¢ sama po sebi, ako su doista izraz
kricanske ljubavi i pokore, umanjuju nasu greSnost. Pogotovu Euhari-
stija je moéno sredstvo za oprastanje grijeha. No kada je grijeh teZak,
kada gres$nik svojim nedostojnim Zivotom ugrozava Zivot Crkve u teskoj
stvari, tada intervenira Crkva sakramentom pokore.

Crkva mora intervenirati. Krist je htio da se nasi odnosi s Bogom
ostvaruju preko Crkve. Kristova posredni¢ka uloga ima svoj nastavak
u Crkvi. Drugi vatikanski sabor nas u¢i kako je »Crkva u Kristu kao
sakramenat ili znak i orude najtje$njeg sjedinjenja s Bogom i jedin-
stva cijeloga ljudskog roda«”. Imanentni je zakon nasega spasa da se
spasavamo u Crkvi. Nije viSe moguce zaokrenuti tok povijesti nadega
spasa. Ne Zelimo se pri tom pozivati, u negativnom i ekskluzivnhom smisiu,
na staro nacelo »extra Ecclesiam nulla salus«, kao da je spas svakog
¢ovjeka apsolutno vezan uz vidljivu pripadnost Crkvi. Oci su, pogotovu

14, E. — B. ALLO, Saint Paul. Premiére Epitre aux Corinthiens, Paris 1956, str. 123—124;
P. Galtier, Aux origines ... str. 29,

15. K. RAHNER, Die Kirche der Heiligen, u Schriften zur Theologie III%, 1962, str. 111—126.
16. ORIGEN, In Jos. 5, 6: PG 12, 851.
17. Dogmatska konstitucija o Crkvl, br. 1.
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sv. Ciprijan'® i sv. Augustin®®, u toliko varijanata naglasavali kako ne
moZemo imati Boga za oca ako nemamo Crkvu kao majku. Pozitivni
smisao ovih izjava moZemo nadi u povezanosti nas kr§éana sa Zivotom
crkvene zajednice. Tako su otacke ideje &esto negativno formulirane, mi
u njima traZimo pozitivne elemente: da je za nas vjernike Crkva majka
— mater Ecclesia — preko koje mi nalazimo svoj spas i koja Zeli biti
posrednicom spasa nama i cijelom svijetu, ali koju mi znamo ne poslu-
Sati, prezreti i uvrijediti. A ta Crkva je zajednica vjernih, s njom se
susrecemo u osobi brata ili prijatelja. Krséanin koji se odijelio grije-
hom od Boga i od svoje brace, nalazi opet ljubav BoZju u ljubavi svoje
bracde. U opra$tanju sa strane brace dopire do nas ljubav Kristova.

Ova strana sakramenta pokore bila je u kr$canskoj starini veoma
oc¢ita. Pokornicka praksa bila je ba$ tako oblikovana da je isticala soci-
jalnu stranu grijeha i pokore. Prema danas opéenitom misljenju teologa,
u prvih Sest stolje¢a mogli su pokornici samo jedanput u Zivotu primiti
sakramenat pokore. »Paenitentia est una«, naglasavala je cijela krican-
ska starina. Ono §to je tipi¢no za kricansku starinu vide je Cinjenica
da se samo jedanput u Zivotu primalo sakramenat pokore negoli pi-
tanje koje mi postavljamo iz danadnje perspektive, naime da li je u
starini ispovijed bila javna ili tajna. Samo ofitovanje grijeha biskupu
bilo je u principu tajno, ako ve¢ grijeh nije bio po sebi javan i svima
poznat?®, ali cijeli sakramentalni postupak bio je javan. Svaki pokornik
trebao se pridruziti pokorni¢kom stalezu. To je onaj ordo paenitentialis
koji je trebao vrditi javnu pokoru i koji se je preporucivao molitvama
vijernika. Dana$nja penitencijalna praksa daje akcenat na kajanje, me-
dutim penitencijalna praksa u otatko vrijeme isticala je zadovoljstinu,
koja je bila odredena sa strane biskupa na izvanjski i skoro sudacki
nadin. Sam penitencijalni proces imao je javni karakter. SluZzbeni pred-
stavnik Crkve bio je biskup, a uz njega je stajalo svecenstvo i narod.

13, SV. CIPRIJAN: »Ut habere quis possit Deum Patrem, habeat antea Ecclesiam matrems
{Epist. 74, 7); »Quidquid a matrice discesserit, seorsum vivere et spirare non poterit, substantiam
salutis amittits (Epist. 40, 3); » ... ut consentientis populi corpus unum gremio suo gaudens
Mater includate (De Cath. Eccl. unitate, 23); »Ad exomologesim veniant, et per manus imposi-
tionem episcopi et cleri ius communicationis accipiant« (Epist. 16, 2, 3); sad communicationem
accipendames (Epist 19, 21); spraerogativam communicationis habere« (Epist. 36, 1, 3). Usp. E.
AMMAN, Pénitence, u DThC XII/1, 787—789; K. RAHNER, Die Busslehre des heiligen Cyprian
von Karthago, u ZKTh 74 (1952), 257276, 381—439; H. DE LUBAC, Catholicisme’, Paris 1952,
str. 62 i Meditations sur I'Eglise, Paris 1953, str. 229,

19. SV. AUGUSTIN: »Ecclesiae caritas, quae per Spiritum Sanctum diffunditur in cordibus
nostris, participum suorum peccata dimittit, eorum autem, qui non sunt eorum particpes, tenets
(In JYo. tr. 121, 4: PL 35, 1958); =Neque poterit quispiam habere Deum patrem, qui Ecclesiam
contempserit matrem . . .« (Sermo de Alleluia, ed. Morin, str. 332—333); »Pax Ecclesiae dimittit
peccata et ab Ecclesiae pace alienatio tenet peccata« (De bapt. ¢. Donat. 3, 18, 23); »Extra hoc
corpus neminem vivificat Spiritus Sanctus« (Epist, 185, 30: PL 33, 815); » ... quos civitas Dei
recipi efficiat innocentess (Contra Crescon. Donat. 2, 12, 15); »Peccata, quia praeter Ecclesiam
non dimittuntur, in eo spiritu dimitti oportebat quo in unum Ecclesia congregatur« (Sermo 71,
17, 18: PL 82, 460); sAmemus Dominum Deum nostrum, amemus Ecclesiam eius: illum sicut
patrem, istam sicut matrem .., tenete omnes unanimiter Deum patrem et mairem Ecclesiams
(In Psalm. 88, sermo 2, 14: PL 38, 1140—1141), — Usp. P, GALTIER, De paenitentia ,tractatus
dogmatico-historicus, ed noviss., Roma 1956, str. 127—133; od istog autora, L'Eglise et la re-
mission des peches aux premiers sidcles, Paris 1932, B, POSCHMANN, Die kirchliche Vermittlung
der Siindenvergebung nach Augustinus, u ZKTh 45 (1921), 215—228, 405—413; od istog autora,
S. Aurelii Augustinl textus selecti de paenitentia, Bonn 1934.

20. Papa LEON VELIKI, Epist. Magna indignatione, PL 54, 1210: DS 323,
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Gresdnik bi javno pred cijelom zajednicom bio udaljen da bi vrio po-
Koru, a kad bi dao jasne znakove svog obracdenja, bio bi opet primljen
u zajednicu. Pomirenje s Crkvom, ili u dana¥njoj terminologiji odrjesSe-
nje, zvalo se je onda »pax« ili »reconciliatio«. O toj staroj praksi svje-
dote nam ne samo djela Otaca, nego i Sakramentari i Ordines, npr.
Sacramentarium Gelasianum. A ¢ak i dana$nji Pontificale Romanum
satuvao nam je ostatke starog penitencijalnog postupka, makar je ta
praksa davno prestala. Obic¢aj je bio da bi pokornici na Pepelnicu bili
sluzbeno udaljeni iz Crkve, da bi vrsili pokoru. Opet ih se je primalo
u Crkvu kao punopravne ¢lanove na Veliki Cetvrtak. Imamo npr. po-
seban obred in »expulsione paenitentium« na Pepelnicu i Misu »in re-
conciliatione paenitentiume« na Veliki ¢etvrtak. Interesantno je koliko
je ovdje saCuvana eklezijalna komponenta. U predslovlju ove Mise bi-
skup moli: » ... hos ... tuae Ecclesiae gremio redde«. U drugoj molitvi
iste Mise moli za pokornike: »ut Ecclesiae tuae sanctae, a cuius integri-
tate deviaverunt peccando, admissorum veniam consequendo reddantur
innoxii.« Moli se za njih: »ut sint sacris altaribus restituti, ne Ecclesia
tua aliqua sui corporis portione vastetur; ne grex tuus detrimentum
sustineat; ne de familiae tuae damno inimicus exultet.«

Eklezijalnost sakramenta pokore ne odnosi se samo na vidljivu
Crkvu na zemlji, na ovu Crkvu na putu prema eshatonu. Eklezijalnost
sakramenta pokore obuhvaca Crkvu u najSirem smislu. Cijela je Crkva
zainteresirana u procesu obracenja jednog gre$nika. Nauka je sv. Tome
da je cijeli Corpus Christi mysticum na djelu kad je u pitanju pokora
jednog grednika2?!. Ponajprije, viernici mole Boga da bi se smilovao
greéniku, a hijerarhijska Crkva ga pomiruje s Bogom i s bradom i prima
opet u puninu zajednickog kricanskog zivota. Pokornik pak postaje
apostol molitve i Zrtve snagom onih kreposti koje su mu udijeljene.
Time on uzrokuje veselje blaZzenima u raju, pomaze dufama u Cistilistu
i doprinosi da bi i drugi grednici postali ¢lanovi zajednice svetih na
zemlji2?,

Tertulijan naziva sakramenat pokore »futuri iudicii praeiudiciume«2?,
Znamo da je on bio rigorist i da je africka Crkva opcenito naginjala
rigorizmu. Ako dademo akcenat na milosrde, a pravdu i pravednost
shvatimo ne u juridi¢kim nego u biblijskim kategorijama, tada doista
mozemo reci da nam se u sakramentu pokore, u Crkvi i po Crkvi, iska-
zuje BoZje milosrde koje c¢emo u punini doZivjeti na koncu svijeta.

NOVIJA TEOLOSKA SINTEZA

Kao plod patristickih ekleziolo$kih studija novijeg datuma, socijal-
nost sakramenta pokore dodla je tematski do izraZaja u naSe vrijeme.
Ovu je problematiku jasno iznijela na vidjelo knjiga karmeli¢anina B.
Xiberta pod naslovom »Clavis Ecclesiae« (Rim 1922, god.). To je za-
pravo teza koju je Xiberta izradio pod vodstvom profesora M. de la

21. G. N. RUS, De e sacr i paenitenitiae in aedificando Corpore Christi mystico
ad mentem S. Thomae, Roma 1944,

22, A, PIOLANTI, Socialita del Sacr to della penit u Studi Cattolict 2 (1958), br.
7, str. 33,

23. TERTULLJAN, Apolog. 39: PL 1, 469.
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Tadlle, poznatog autora knjige »Mysterium fidei«. Xiberta je, na temelju
patristickog materijala, iznio tvrdnju da je prema nauci stare Crkve
prvi i neposredni ucinak sakramenta pokore pomirenje s Crkvom —
pax Ecclesiae, reconciliato. Preko pomirenja s Crkvom opra$taju nam
se i grijesi »coram Deo«. Za ono vrijeme ova je tvrdnja bila vrlo smiona
i nevjerojatna. Ako izuzmemo M. de la Taille, jedva se je naSao koji
teolog koji bi uocio vaznost ovog tumacdenja i prihvatio ga. No malo-
-pomalo ideja se pocela probijati, dok je konacno nisu prihvatili i dalje
razradili poznati teolozi kao Poschmann, K. Rahner, Schmaus, Semmel-
roth, Anciaux i drugi. Oni su izradili tzv. »eklezioloS$ku« koncepciju sa-
kramenta pokore. Upotrijebivsi staru skolasticku terminologiju, oni su
rekli kako je izmirenje s Crkvom »sacramentum et res« sakramenta
pokore?s. Sjetimo se samo ovih pojmova iz dogmatike! Sacramentum
tantum je ono §to vidimo, $to je jo§ uvijek samo znak — signum. Kod
sakramenta pokore to su tri pokornikova ¢ina (kajanje, ispovijed i za-
dovolj$tina) i ispovjednikovo odrjeSenje, koji zajedno Cine materiju i
formu ovog sakramenta. Ali ovo osjetno i vidljivo samo je znak jedne
dublje realnosti. Ta dublja realnost koja se krije u sakramentu pokore
jest izmirenje s Crkvom. No ovo izmirenje nije kona¢na i zadnja real-
nost koja daje pun smisao sakramenta pokore. Zadnji cilj i smisao
ovog sakramenta jest izmirenje s Bogom (res tanium). Zato je pomi-
renje s Crkvom nesto posredno: sacramentum et res, ve¢ stvarnost ali
jo$ uvijek i znak. Ovo je skolasticka formulacija one stare patristicke
misli da po Majci Crkvi dolazimo Bogu Ocu. Kao $to je Crkva plodna
majka koja nas kritenjem rada na nov zivot, tako je ona ujedno i dobra
mati koja rasipnog sina prima po sakramentu pokore u svoj narudaj
da bi ga vratila Bogu.

Ne trebamo se pladiti da po ovom eklezioloSkom tumacenju oZivlja-
vamo stare srednjovjekovne ili ¢ak protestantske teorije, koje su odrje-
Senju pridavale samo izjavnu, deklarativnu vrijednost. Po danasnjem
ekleziolokom shvacdanju ispovjednikovo odrjeSenje cuva svoju sakra-
mentalnu djelotvornost, definiranu na tridentinskom saboru, ali ona je
integrirana u Crkvu preko koje dobiva smisao i odredenje®.

24, B. POSCHMAN, Die innere Struktur des Bussak ts, u Miinch Theol. Zeitschrift
1, 3 (1950), str. 12; K. RAHNER, Schriften zur Theologie 115, 1962, str. 179; M. SCHMAUS, Kath.
Dogmatik [V;1%, 1957, str. 528—529. — Od ostale ved prilicno velike literature o eklezijalnoj kom-
ponenti sakramenta pokore neka budu spomenuti ovi ¢lanci: B. CARRA DE VAUX SAINT-CYR,
Le mystere de la penitence: reconciliation avec Dieu, reconciliation avec 1'Eglise, u La Maison-
-Dieu 1967, br. 90, str. 132—154; J. RAMOS-REGIDOR, 1l sacramento della Penitenza, evento sal-
vifico lesiale, u La Peni Dottrina, Storica, Catechesl e Pastorale, Torino 1967 (Quaderni
di Rivista Liturgica n. %), str. 90—141; M. VALKOVIC, Aspetto lesiale del sacr della pe-
mitenza, u Studia Moralia V (1967), str. 201—214,

Na hrvatskom jeziku pisano je vrlo malo o ovoj temi: Z. BRZIC, Zajedni¢ki karakter sa-
kramenta pokore, u Slutba BoZja VI (1966) 1, str. 19—24; isti, Izoblitenje sakramenta ispovijedi
u nasoj praksi, u Bogoslovska Smotra, Zbornik II, 1967, str. 199—206; usp. Svjedodenje 31/1969.
— Pastoral 2 (Sakramenat pokore danas).

25. Doista postoji opasnost da neki iskrive koncilski pojam eklezijalnosti sakramenta
pokore i da se zadrie samo na ljudskom i shorizontalnome planu, u okviru jedne radikalne
sekularizacije. No to su ekstremni sluéajevi. Pismo kardinala Ottavianija $to ga je 24. VI 1966.
uputio predsjednicima biskupskih konferencija, u svojoj 7. tofki upozorava na zabludu koja se
$iri s obzirom na pretjerano naglaiavanje »ekleziolodke« komponente. No to se odnosi na rijetke
i ekstremne pojave koje se udaljuju od koncilske nauke i ne mogu se poistovjetiti s teolozima
i idejama iznesenim u ovom é&lanku.
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Eklezijalna nota bila je vrlo vidljiva u staroj penitencijalnoj praksi,
ali ona ne nedostaje posve ni u danas$njoj praksi, makar ovdje bila
veoma skucCena. Pripadnici ove »eklezioloSke« struje rade ukazuju na
sli¢nost koja postoji izmedu stare i danadnje prakse. Onda je gresnik
bio juridicki iskljucen iz zajednice punopravnih kricana, sa svim litur-
gijskim aparatom, dok se ne popravi. Danas toga nema, ali gresnik je
svejedno de facto iskljucen iz punine crkvenog zivota keji ima svoj
vrhunac u Euharistiji. Po teSkom grijehu grednik se udaljuje iz punine
crkvenog Zivota, a po ispovjednikovu odrjesenju opet je pripusten Eu-
haristiji.

NAUKA DRUGOGA VATIKANSKOG SABORA

Prije svega, Sabor je jasno naglasio kako Crkva, iako u svojoj biti
sveta, mora biti u stalnom naporu za obnovom i prociScavanjem.
»Crkva, koja u svom krilu obuhvada gresnike, u isti mah sveta i po-
trebna ¢iséenja, neprestano vr$i pokoru i obnovu2é.« Ove koncilske for-
mulacije kao:perennis rennovatio, Ecclesia semper reformanda itd., ne
smiju se shvacati jednostrano samo u smislu promjena izvanjskih struk-
tura, nego u smislu prave evandeoske metanoje na svim sektorima
crkvenog #ivota. A grijeh 1 grednici su jedan takav veliki sektor gdje je
Crkva Zivotno zainteresirana. Koliko su patristicke i opcenito teoloske
studije utjecale na nauku Drugoga vatikanskog sabora s obzirom na
eklezijalnu komponentu sakramenta pokore? Dogmatska konstitucija o
Crkvi donosi jasno formuliran ekleziolo§ki aspekt: »Qui vero ad sacra-
mentum paenitentiae accedunt, veniam offensionis Deo illatae ab Eius
misericordia obtinent et simul reconciliantur cum Ecclesia, quam pcc-
cando vulneraverunt, et quae eorum conversioni caritate, exemplo, pre-
cibus adlaborat« (LG 11). Te$ko je ocijeniti zamas$aj ovih rijedi. Ovaj
tekst c¢e svakako predstavljati jednu znaéajnu prekretnicu u buducem
razvoju sakramenta pokore. Ovo je prvi put da jedan koncilski tekst
izri¢itc kenstatira eklezijalnu stranu sakramenta pokore. Jasno se iz-
nosi kako je grijeh uvreda ne samo Boga nego i Crkve koja je grijehom
ranjena, i kako se gresnik po sakramentu pokore ponovno izmiruje s
Crkvom. Ujedno je izrazeno zalaganje Crkve u procesu obracdenja: stal-
na ljubav prema onima koji su se grijehom odijelili, utjecaj svijetlih
kr$éanskih likova (»exempla trahunt«) i modni zagovor Crkve. Gres-
nicima je to stavljeno pred oc¢i kao poticaj i nada, a cijeloj Crkvi kao
duZnost i misija. Koncilski dekret »Presbyterorum Ordinis« veli za sve-
éenike da oni »sacramento paenitentiae peccatores cum Deo et Ecclesia
reconciliant« (br. 5). A apostolska konstitucija Pavia VI »Paenitemini«
. dodaje: »Bududi da je Crkva tijesno povezana s Kristom, pokora sva-
koga pojedinog kr$danina po svojoj je biti u nuZnom odnosu sa cijelom
crkvenom zajednicom: on naime ne samo da prima u Crkvi po kritenju
temeljni dar 'metanoje’, nego taj isti dar obnavlja se i jata po sakra-
mentu pokore kod onih ¢lanova koji su sagrijeSili«”. Vazna je ona
formulacija »et simul«, Koncil je konstatirao socijalnu komponentu sa-

26.. Dogmatska konstitucija o Crkvi (LG), 8.
21. Ed. Dehoniane, Bologna, br. 2057.
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kramenta pokore, ali nije htio ulaziti u daljnje diskusije teologa o na-
ravi i1 funkciji tog vaznog aspekta. Ekleziolo§ka koncepcija u uZem smi-
slu, tj. ukoliko naucava da je izmirenje s Crkvom »sacramentum et rese
sakramenta pokore, ostaje i nadalje predmet rasprave medu teolozima,
iako treba dodati da ona sve viSe prevladava. Koncil jednostavno nije
htio svojim autoritetom potkrijepiti jedan problem koji je jo§ uvijek
otvoren teolo$kim raspravama i kritikama. S istog razloga nije prihva-
¢en ni prijedlog nekih koncilskih stru¢njaka koji su predlagali da se u
koncilskom tekstu izmijeni redoslijed, te da se najprije spomene kako
grednik izravno grije$i protiv Crkve a tek neizravno i posredno protiv
Boga. Koncil se je zadovoljio konstatiranjem eklezijalne komponente i
njezinim integriranjem u nauku o grijehu i pokori.

PRAKTICNA VAZNOST I PASTORALNE PERSPEKTIVE

Mozemo li nedto zakljuéiti iz ovoga kratkog pogleda na jedan veoma
vazan aspekt sakramenta pokore? Je li to samo puka teorija i apstrak-
cija, ili se radi i o praksi? To nas sve veoma interesira, Nastojmo ukra-
tko ukazati na neke prakti¢ne momente i dati neke akcente za koje
drzimo da ce doprinijeti oZivljavanju sakramenta pokore.

1. VaZnost kreposti pokore i prave kr§¢anske metanoje. Ne moZemo
dovoljno naglasiti koliko je prema Novom zavjetu potreban duh pokore
u Zivotu svakoga kricanina. Ovu kri3c¢ansku pokoru ne smijemo suziti
na sakramenat pokore. Pokora je milost BoZja koja pomaze kricaninu
da zauzme pravilan stav prema grijehu i prema vlastitoj egzistenciji,
izbjegavajudi lazno potiskivanje i sublimiranje svojih grijeha. Ona nas
poti¢e da razbijemo svaku farizejsku samodostatnost i samoopravdanje
pred Bogom. Krist nas sve zove na stalno i neprekidno obracenje, na
svestranu promjenu Zivota: »Paenitemini (metanoeite) et credite evan-
gelio« (Mk 1, 15). Bez ovog duha pokore sam sakramenat pokore ima
malu ili nikakvu vrijednost. Da sam sakramenat pokore dode do izra-
Zaja, treba gajiti autenti¢an duh pokore shvacen u svoj svojoj amplitudi.
Povrino bi bilo traziti izlaz iz danas$nje krize u samoj reformi obreda
sakramenta pokore, ako se pri tom ne produbi sam duh pokore. Ako
danas postoji kod vjernika opasnost formalizma, tada bi ta opasnost
mogla postati jo§ veda, uz otupjelost prema grijehu s jedne strane, a
farizejsku uobraZenost s druge. Autenti¢an duh pokore ujedno je i teo-
logki pristup problemu kako da ispovijed bude personalno situirana,
kako to traZi psiholoska situacija danasnjeg Covjeka.

2. Kao $to pokora kao takva nije vezana samo uz sakramenat po-
kore, tako je i podruéje oprastanja grijeha mnogo Sire od samog sa-
kramenta pokore. Ako se uzme opraStanje grijeha u svom cijelom dija-
pazonu, onda cijela Crkva ima vlast i duZnost oprastati grijehe kao Sto
i cijela Crkva krsti i slavi Euharistiju. Razumije se da c¢e oprastanje
grijeha biti diferencirano i stupnjevito kako je diferencirana i sama
struktura Crkve. Tradicionalna je nauka da lake grijehe nismo duZni
ispovijediti u sakramentu pokore da bismo dobili opro$tenje. Oni nam
se oprastaju na druge nadine: privatnom pokorom, molitvom i pogotovu
dostojnim primanjem Euharistije. Ako Zelimo pravilno shvatiti funkciju
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Crkve u opradtanju grijeha, onda moramo vidjeti Crkvu u onom svjetlu
u kojem nam se ukazala na Drugom vatikanskom saboru: cijela Crkva,
koja se vide ne moZe poistovjetiti samo s hijerarhijom, ima bogoco-.
vje¢ji 1 sakramentalni karakter. Kad mi oprasta brat, ili kad me opo-
minje zbog nekog nedjela, tada je to Crkva koja mi oprasta i koja me

opominje u smanjenom prijateljskom ili obiteljskom krugu, ali koji je
uvijek eklezijalan i dio Crkve2®. Trebamo se nauciti da oprastanje gri-
jeha promatramo u cijelom opsegu nalega zajedni¢kog Zivota u Crkvi.
Hijerarhija nam oprasta grijehe koji su od te$kih i zama$nih posljedica,

a za lak8e grijehe imamo druge moguénosti da dobijemo oprostenje

(¢ime se ne porite opravdanost ispovijedi »ex devotione«). Tu je po-
boino slusanje Rijedi Bozje (»Per evangelica dicta deleantur nostra

delicta«), tu su medusobna prasdtanja, ne samo u Crkvi (»Confiteor« u
Misi) nego i u vanjskom zivotu. Na ovom mjestu trebalo bi ukazati na

smisao onog vanjskog ispovijedanja grijeha pred »duhovnim ocem«

(koji ¢esto i nije bio svedenik) u krs$déanskoj starini, a takoder i na pri-

znavanje grijeha pred monasima ili pred cijelom redovnickom zajedni-
com. Posebno mjesto zauzima »lai¢ka ispovijed« u poboznosti srednjeg
vijeka. Tada je u sakramentu pokore posebno mjesto zauzimalo prizna-
vanje odnosno »ispovijedanje« grijeha. Veé je Beda Casni u VIII sto-
ljec¢u preporucivao ovakvu ispovijed kao redovito sredstvo za oprastanje
lakih grijeha. Od 11. do 13. stoljeca tvrdilo se skoro opcenito kako se u
slu¢aju nuzde treba ispovijediti pred laikom ako nema svecenika. Po-
neki su ovakvoj ispovijedi pridavali ¢ak pravi sakramentalni karakter,

kao npr. sv. Albert Veliki®. O tragovima ovakva ispovijedanja pred

laicima jo$ u XVI stoljecu &itamo u Zivotopisu sv. Ignacija Lojole. Bez
Zelje da se obnavljaju arhaisticke forme, i danas neki autori upozora-
vaju na eklezijalni smisao ovakva ispovijedanja grijeha i trude se da bi
i s te strane doprinijeli ozivljavanju sakramenta pokore®. »Ako i jest
jedino svecenik upravitelj sakramentalne rije¢i opro$tenja kao takve,
ipak nas moze i danas srednjovjekovna laiCka ispovijed upozoriti kako
uvjerljiva i utjeSna rije¢ svakog kricanina moze biti ad presudne vaz-
nosti za obracdenje i otvorenost njegova subrata, bez kojih i sakramen-
talna rije¢ svedenikova nuino ostaje bez uspjeha.«¥

3. Kao izraz ovoga eklezijalnog shvadanja sakramenta pokore, u no-
vije se vrijeme sve viSe $iri pokorni¢ko bogosluZje (celebratio commu-
nitaria). Prave se poku$aji na razne nadine. ViSe biskupskih konferen-
cija ved je izdalo svoje smjernice u vezi s pokornickim bogosluzjem. Mo-
Zemo bez sumnje reéi da ¢e bududi razvoj sakramenta pokore iskoristiti
i integrirati ove pokusaje. Ovo zajednicko slavljenje pokore zasada pred-
stavlja ove mogucnosti:

a) Zajednic¢ko slavljenje pokore, nakon Cega slijedi individualna
ispovijed sa sakramentalnim odrjeSenjem. Ovaj oblik traZi dovoljan
broj svecenika kad se radi o vecoj zajednici vjernika.

28. Krasne tekstove o tome ima Y. CONGAR, Vraie et Fausse Réforme dans V'Eglise, ed.
du Cerf, Paris 1952, poglavlje »Rester dans la Communion du Touts.

29. K. RAHNER, Lalenbelchie, u Lex. f. Theol. u. Kirche VIZ, 741—742.

30. W. KASPER, Belcht halb des Beichtstuhls?, u Concilium III/4 (1967), 282—286.
Tu je navedena daljnja literatura.

31. K. RAHNER, nav. mjesto.
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b) Pokornicko bogosluzje bez sakramentalnog odrjeenja,

¢) Tredi je oblik mogu¢ u posebnim ckolnostima (npr. u duhovnine
vjezbama). Nakon zajednic¢kog bogosluZja kao priprave pokornici se
razidu da bi se mogli individualno ispovijediti, a u odredeno vrijeme
ponovno se sastanu za zaklju¢ni dio pokorni¢kog bogosluzja.

d) Cetvrti bi oblik bio da se pokorni¢ko bogosluzje ugradi u samu
Misu, nakon bogosluZja rije¢i, po uzoru na staru i istoénu i zapadnw
praksu. O tome je pisao liturgi¢ar Jungmann?2.

4. Vjerojatno se namecde pitanje: mozZe li, u daljnjem razvoju sakra-
menta pokore, pokorni¢ko bogosluZje postati sakramentom u pravom
smislu rije¢i? Drugim rije¢ima, da li bi se moglo ovom prigodom dati
svima zajedno sakramentalno odrjesenje? Pitanje je kompleksno i tra-
Zilo bi duZu razradu. Ovdje neka bude spomenuto samo par orijenta-
cionih smjernica.

Tridentinski je sabor definirao: »Si quis dixerit, in sacramento pae-
nitentiae ad remissionem peccatorum necessanium non esse iure divino
confiteri omnia et singula peccata mortalia, quorum memoria cum de-
bita et diligenti praemeditatione habeatur, etiam occulta, et quae sunt
contira -duo ultima decalogi praecepta, et circumstantias, quae peccati
speciem mutant... an. s« (DS 1707; vidi jo§ DS 1679, 1681, 1686, 1703.
i 1709).

Ostaje dakle kao sigurna katolicka nauka da teke grijehe treba
podvrgnuti »potestati clavium« u individualnoj ispovijedi®. S dogmat-
skog gledista ne mogu se opravdati poku$aji nekih autora da stave u
pitanje odredbe tridentskog sabora, iako su u dobronamjernoj nakani
da ozive sakramenat pokore u obliku pokornickog bogosluZja’t. Prakti-
¢an razvoj i daljnje preciziranje moguée je na drugom polju: na odre-
divanju Sto je smrtni grijeh, a §to nije. Tu nas i biblijska teologija (npr.
Schnackenburg) i suvremena psihologija upucuju na oprez s obzirom na
nauku o teSkom i lakom grijehu, pogotovu kad se radi o subjektivnoj
i formalnoj strani grijeha, a ona je od primarne vaZnosti kad je u pi-
tanju sakramenat pokore.

S druge strane znamo da je generalna apsolucija sa sakramentalnim
odrjesenjem ipak moguéa u nekim sluajevima: »defectu temporis in
periculo mortis« (Noldin III, br. 285, 3). Ne bi li Crkva mogla ovu mo-
gucnost prodiniti i dopustiti generalnu apsoluciju u viSe slutajeva, uz
obavezu da se te$ki grijesi naknadno (maqdalitete mogla bi crkvena vlast
pozitivno odrediti) ispovijede u individualnoj ispovijedi? Iako je sam
problem skopcan s prili¢nim revidiranjem naSe pastoralne prakse, ipak
je vrijedno da ga se uzme u obzir, to viSe §to ve¢ ima nekih crkvenih
dokumenata koji su nam indicije u tom smjeru.

32, J, JUNGMANN, De actu paenitentiall Infra Missam iInserto. Conspectus historcus, u
Ephem, liturgicae B0 (1966), 257—264. Nedavno je i kod nas izasla knjiga koja na lagan i prak-
tican nac¢in prikazuje teologiju pokornitkog bogosluZja i daje konkretne primjere i obrasce za
praksu: AUBRY-DE BACIOCCHI-ROZIER, Peckornitko bogosluije, Zadar 1969, preveo s francu-
skoga J. KOLANOVIC.

33. Z. ALSZEGHY, Probleml dogmatici della celebrazione penitenziale comunitaria, u Gre-
gorlanum 48 (1967), 3, str. 577—587.

34. Npr. poznata knjiga F. J. HEGGEN, Gemelnsame Bussfeler und Privatbeichte!, Frei-
burg imn Br. 1967. (prijevod s holandskoga).
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U XVII st. sirilo se misljenje da je dopusteno ne traZziti cjelovitost
ispovijgdi (confessio dimidiata) ako se radi o izvanrednom prilivu po-
kornika. Inocent XI osudic je ovakav stav (DS 2159). No instrukcija
sv. Penitencijarije od 25. III 1944. citira gornju zabranu, ali dodaje
kako nije dopusteno podijeliti generalnu apsoluciju »ratione tantum
magni concursus ... licet vero, si accedat alia gravis omnino et urgens
necessitas, gravitati praecepti divini integritatis confessionis proportio-
nata, vb. gr. si paenitentes — secus nulla sua culpa — diu gratia sacra-
mentali et sacra communione carere cogantur«®. Odrediti da li se grupa
vojnika, zarobljenika ili gradana nalazi u takvoj situaciji pripada mje-
snim Ordinarijima, kojima se prethodno ispovjednici moraju obratiti
da bi mogli dati odrjeSenje u ovakvim situacijama. Pokornici trebaju
dati znak nekog kajanja, ali takoder, i to je posebno vaino, trebaju
imati nakanu da, ako su u stanju teSkoga grijeha, u iducoj individualnoj
ispovijedi ispovijede svoje teske grijehe. To je vaZan uvjet, jer tedki
grijesi potpadaju pod vlast koja moZe »vezati i odrijeSitic«.

No ima i noviji dokumenat Kongregacije za Sirenje vjere koji se
odnosi na davanje generalne apsolucije uo¢i velikih blagdana. Dokume-
nat je upucen jednom afri¢kom biskupu. Smatramo da je korisno i indi-
kativno donijeti sam tekst:

»Litteris tuis die 28. menis iunii datis et a Nuntiatura Apostolica
Nairobiensi huic Sacrae Congregationi de Propaganda Fide rite trans-
missis, facultatem petiisti Tua in Dioecesi permittendi, ut vigiliis mag-
narum sollemnitatum religiosarum, quando numerus fidelium, qui pec-
cata sua confiteri cupiunt, nimis evadit, aliqui sacerdotes absolutionem
generalem impertiri possint.

Ad rem quod attinet, Tecum communicare satago responsum quod
nuper id est die 17 mensis iunii c. a. S. C. pro Doctrina Fidei cuidam
dedit Episcopo idem petenti, soilicet: 'Servanda est Instructio S. Pae-
nitentiariae Apostolicae data 25 martii 1944 (AAS XXXVI. 1944, pp.
155—156) ad mentem: mens est ut peccata gravia, hoc modo absoluta,
quando ad illud opportunitas data fuerit, coram sacerdote singula con-
fitenda sint«®®.

Ne smiju se preuvelicavati nade s obzirom na izvjesno prosirenje
mogucnosti generalne apsolucije u buduénosti. Implicirano je mnogo
{aktora i teoretske i prakticne naravi. No ipak izgleda da bi bududéi
obnovijeni Obrednik mogao sadriavati dva obrasca za sakramentalnu
ispovijed: za slucaj kad se odrjeSenje daje individualno i onda kad se
daje zajednicki, prema propisima i smjernicama crkvene vlasti. Ovaj
drugi oblik mogao bi biti po svoj prilici ugraden u pokorni¢ko bogo-
sluZje.

5. Ne moZemo sa sigurno$éu predvidjeti kako ée u praksi doéi do
izraZaja socijalna strana sakramenta pokore. Mnogo je toga jo$ nejasno
i u stanju studija. Jo§ nisu jasno zacrtane moralne i pastoralne linije
daljnjeg razvoja. No, koncilska izjava o eklezijalnoj strani sakramenta
pokore sigurno je upori$te za buduéu teoriju i praksu. Nije na odmet
da se posebno istakne kako jedino kompetentna crkvena vlast ima pravo

35, AAS 1944, str. 155—156. Instrukciju donosi u skradenom obliku i DS 38323837,
36. Bibliografia Missionarla XXX (196}, svezak 9, str. 20, dokumenat br. 5.
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izdavati nove liturgijske propise. Kod nas bi bilo potrebno da Biskup-
ske konferencije izdaju smjernice za sprovodenje pokorni¢kog bogo-
sluzja, kako su to vec¢ ucinile druge Biskupske konferencije. Ovo bogo-
sluzje, uz potrebnu mjeru razboritosti i snalaZljivosti sa strane svede-
nika, posluzit ¢e sigurno ne samo za razvijanje socijalnog osjecaja nego
i kao 3kola za zrelu individualnu ispovijed. Ovo bogosluZje moze se po-
sebno preporuciti za neke prigode (liturgijski dani pokore, duhovne
vjezbe) i za neke skupine (djeca, crkveni zavodi, redovni¢ke zajednice).
Svaki duhovni pastir na¢i ¢e prigode kada bi pokornicko bogosluzje
dobro doslo.

Socijalnu svijest moZemo razvijati i na drugom polju. Kod ispiti-
vanja savjesti treba vise skrenuti paZnju na naSe socijalne obaveze i
propuste. Cesto se ispitujemo o tricarijama, a gubimo iz vida neke te-
meljne zahtjeve socijalnog zivota”. NaSe pouke takoder trebaju vise
isticati socijalne obaveze. Osobito je delikatno pitanje sakramentalne
zadovoljstine. Tu obi¢no par Ocena$a rjesava problem. Uz potrebnu pa-
storalnu razboritost trebalo bi i ove zadovoljétine proZeti socijalnim du-
hom i potruditi se da se nadu prikladni oblici, to vise $to zadovolj$tina
ima i medicinalan karakter koji je danas previ$e zanemaren.

Sakramenat pokore imao je viSe puta krize u svom razvoju. Jedan
od glavnih razloga: ljudski je elemenat jako zastupan. Sami pokorni-
kovi ¢ini jesu, prema tomistickoj teoriji, quasi-materia ovog sakramenta,
pa ukoliko se ¢ovjek razvija i mijenja u svojoj psiholoskoj strukturi i
etickom vrednovanju, utoliko je i sakramenat podloZzan razvoju i pro-
mjenama, No on uvijek ostaje veliko sudiste BoZjeg milosrda, gdje se
nama gre$nicima pruza mogucnost pomirenja s Bogom i s Crkvom.

SUMMARIUM

Sacramento poenitentiae peccatores veniam offensionis Deo illatac
obtinent, et simul reccnciliantur cum Ecclesia. Haec ultima verba socialem
adstruunt poenitentiae notam. Sed cur haec nota non semel videtur in obii-
vionem traditam esse? Non una est nec facilis ad hoc responsio. Ad certa
accedens principia, auctor vel ex ipso statu fidelis in Ecclesia necessarium
deducit ut sacramentum poenitentiae hanc induat notam, et melius quam
usquenunc. Haec socialis ac ecclesialis »dimensio« comprehendere oportet
omnia elementa huius sacramenti: confessionem, contritionem, poenitentiam.
Nec ipsa formula absolutionis maneat sine illa. Evolveandus est sensus iste
socialis ac ecclesialis. Liturgia poenitentialis valde ad hoc conferre potest.
In examine conscientiae ad sociales obligationes ac transgressiones respiciat
quisque fidelis, ita ut sacramentum poenitentiae totalitate gquadam gaudere
compertum fiat.

37, Korisno mo#e posluZiti knjifica L. J. LEBRET-TH. SUAVET, Rajeunir 1' examen de
consclence, Paris 1952,
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