EUHARISTIJA KAO MEMORIJAL, SPOMEN-CIN

Josip KOLANOVIC

Prozivljavanje misterija Krista i cjelokupni razvoj teoloske misli
koji je odatle izvirao uvelike su utjecali da u svijesti Crkve budu vise
ili manje prisutni razli¢iti vidovi euharistije. Kao ni u kojem drugom
sluaju, ovdje se olito vidi medusobna ovisnost i utjecaj teoloske misli
i Zivota. Crkva najprije Zivi svoje misterije, a tek ih onda postaje svjes-
nija. Medutim, i svijest Crkve ima neusporedivo veliko znacenje za nje-
#Ain Zivot.

Konstitucija o sv. liturgiji 11 vatikanskog sabora isti¢e da »liturgi-
ia, a osobito boZanska Zrtva euharistije ... u najvecoj mjeri pridonosi
da vjernici Zivotom odraze i drugima ocituju Kristovo otajstvo i istin-
sku narav prave Crkve«.! Konstitucija isti¢e, i ne bez razloga, poveza-
nost liturgije sa svim ostalim teoloSkim disciplinama.? Zbog toga ob-
nova teologije i sveukupnog kric¢anskog zivota ovisi o prozivljavanju
euharistijskog misterija, te se moZe redi da »osjetljivost za vrijednost
liturgijske obnove moze biti dobar test pomocéu kojega ¢emo ocijeniti
stvarnu nutarnju plodnost suvremenog teologa«?® i Zivotnost vjere krica-
nina. Bududi da je »euharistijski misterij ... srediste, izvor i vrhunac
cjelokupnog krécanskog Zivota«!, bududi da po euharistiji »Crkva ne-
prekidno Zivi i raste«,* ne moZzemo govoriti o ozbiljnoj obnovi Crkve
ako ne valoriziramo euharistiju u Zivotu vjernika.” Zbog toga, nije sve-
jedno koji su vidovi euharistijskog misterija naglaseni y kerigmi i pri-
sutni u Zivotu i svijesti danasnjeg kr3canina.

U tu svrhu bilo bi potrebno ispitati sadasnje konkretno stanje u
Stovanju euharistije u nasem narodu i provesti svestranu analizu euha-

I. Konstitucija o sv. lturgiji, br. 2

2. Ondje, br. 16.

3. Dr T. SAGI-BUNIC, Prekretnica ili kriza teologije? u Glas Koncila 23 (1967) od 19. X
1967, str. 4.

4. Uputa o Siovanju euharistijskog misterija Sv. kongregacije obreda, br. 1, 3, 6. Usp.
Dekret o ekumenizmu, br. 2,15, Dekret o pastoralnoj sluibj biskupa, br. 15, 30; Dekret o sluibi
1 #votu svecenika, br. 2, 5—8, 13—14, 18.

5. Dogmatska konsttucija o Crkvi, br. 26.

6. Povezanost koja postoji izmedu euharistije i misterija Crkve naglafena je napose u Do-
gnmtsko] konstituciji o Crkvi, br. 3, 7, 11, 26, 28, 50.
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ristijskog zivota. To bi moglo postati polaziste za daljnju teolosku i pa-
storalnu orijentaciju.’

Svijest o euharistiji i njezino proZivljavanje koje susredemo kod
prosjecnog vjernika normalna je posljedica dugog povijesnog razvoja
#ivota Crkve. U Svetom pismu Novoga zavjeta u izvjeStajima o euhari-
stiji® prikazana je ona kao Zrtva® novoga saveza !° kao spomen-&in't i
ve€era Gospodinova.’? Istaknuto je, nadalje, zajednistvo koje euharisti-
ja ostvaruje izmedu vjernika i uskrslog Krista,® izmedu samih vjerni-
ka't te eshatolo$ki karakter euharistije.’® Novi zavjet ocrtava poveza-
nost svih tih elemenata oko sredisnje ideje Zrtve $to ju je Krist jednom
zauvijek iizveo,’® koja se obnavlja u zajednici Crkve spominjudi se ono-
‘ga §to je Krist ucinio na posljednjoj veceri'? i navije$tajuci smrt Gospo-
dinovu.'®

Medutim, u daljnjem razvoju Zivota Crkve, Crkve koja se suocavala
s tada$njim kulturama kojima se trebala pribliZiti tako da Zivi i osvi-
jetli misterij presvetoga Trojstva i Krista, pomalo su i u §tovanju euha-
ristije izolirano u prvi plan dolazili pojedini, i to ne uvijek najbitniji
elementi euharistijskog misterija.

7. Dovolino je da se ovdje samo prisjetimo &ime vijernici kod nas »ispunjujus euharistijsku
frtvu. Svijest jedino o sdufnostiz prisustvovanja nedjeljnoj misi jasne nam govore da je eu-
haristija vife sredstvo negoli &in zajednice okupljene oko Krista. Liturgijska reforma nakon Il
vatikanskog sabora u mnogim je krajevima uhvatila korijene, ali mnogo jo$ treba uiniti da se
euharistija doZivljava vife kao &in zajedmice koja daje Bogu hvalu i na kojoj se izvriuje otku-
pljenje.

8. Mt 26, 26—2%; Mk 14, 22--25; Lk 22, 15—20; 1 Kor 11, 23—26; 1 Kor 10, 15-22; Iv 6; usp.
Dj 2, 42—47; 20, 7—I12.

9. »Tijelo koje se za vas daje«: Lk 22, 19; usp. Iv 6, 51; 1 Kor 11, 24. »Krv koja se za vas
prolijevas: Lk 22, 20; 1 Kor 11, 25, »Krv koja se prolijeva za sve (peri pollon): Mt 26, 28; Mk
14, 25,

10. 5 obzirom na ideju saveza, imamo dva tipa izvjedtaja: Marko — Matej (Mt 26, 26—29;
Mk 14, 22—25) i Luka—Pavao (Lk 22, 15-20; 1 Kor 11, 26). Mk—Mt prikazuje euharistiju kao
ispunjenje saveza u paraleli sa Izl 24, 8, dek tip Luka—Pavao evocira ispunjenje »novog savezae
koji nalazimo kod proroka. Usp. J. RATZINGER, L'Eucharistie est-elle un sacrifice?, u Conci-
ftum 24 (1967) 70--72.

11. Lk 22, 19; 1 Kor 11, 24, 25. 26.

12. Promatranje euharistije kao Vedere istaknuto je u Djelima apostolskim. To je »[ractio
panis= (Dj 2, 42). Samo »lomljenje kruha« &éuvalo je i ulvriéivalo zajednifivo medu prvim
kri¢anima i bilo je princip solidarnosti u Crkvi. Dielotvornost Vefere proizlazila je iz njezina
sakramentalnog karaktera jer je otkupiteljska Kristova smrt u Veferi izvor Zivolvorne modi
euharistije. Usp. D. STANLEY, Dectrine eucharistique du Nouveau Testament, u Concilium 24
(1967) 46—49.

13. Iv 6, — Ideju zajedniStva s Kristom u euharistiji imamo i u izvjeitaju o pranju nogu,
t u samoj ideji euharistije kao vetere.

14. Zajedniftvoe medu vjernicima ostvaruje se po zajedniftvu s Kristom. Osim sv. Ivana,
koji u Isusovu govoru pa posljednjoj vederi (14—I7) iznosi teologiju jedinstva, posebno sv.
Pavao u 1 Kor 10, 16—i7 i 1 Kor 11, 16—17 nagladava euharistiju kao stvaranje jedinstva medu
kricanima. Djela apostolska donose istu nauku opisujuci euharistiju kao svecerus &iji je glavni
plod bio to da su postali »jedno srce i jedna dufae,

15. Vedera se svetkuje v nadi drugog dolaska Kristova i u ofekivanju gozbe u kraljevsivu
nebeskom (usp. Lk 22, 16;: Okr 4 i 5); 1 Kor 11, 27.

16. Jedinstvenost Kristove Zrtve na krizu i euharistije jasno proizlazi iz poslanice Hebrej-
ima, gdje se istice da je Krist jednom zauvijek prinio Zrtvu i da je on u vijeke vjcéni svecdenik
kao proslavljeni Krist (Hebr 7, 24. 27; 9, 12. 25--26. 28:; 10, 10. 14}

17, Vidi bilj. 11.

18. 1 Kor 11, 27— O znalenju navjedtaja — proklamacije Kristove smrti i povezanosti s eu-
‘haristijom usp. H. SCHLIER, Die Zeit der Kirche, Freiburg (Herder) 1966', str. 249 s,
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Veoma je teSko ukazati na sve uzroke koji su utjecali na $tovanje
euharistijskog misterija. Ovdje ¢emo ukazati na utjecaj antiarijevskih
borbi.!” Obrana Kristova boZanstva stavila je u drugi plan Kristovo ¢o-
vjedtvo i ulogu Krista kao Glave. Time se zasjenila i nauka o misti¢nem
Tijelu Kristovu. Posljedica te preorijentacije jest da se euharistija vide
ne promatra kao ¢in koji vrsi ¢itava Crkva u jedinstvu s utjelovljenim
Velikim svec¢enikom i svojom Glavom, nego kao boZansko ¢udo promje-
ne Sto je izvodi Druga osoba presvetog Trojstva. Vjernici ne sudjeluju
u liturgiji, nego su vise gledaooci i pasivni primaoci bozanskili dobro-
¢instava. Sve se viSe naglasava jedino aktivna uloga zaredenog sveceni-
ka koji je sredstvo bozanskog djelovanja. U to se vrijeme pocinje zabo-
ravljati staro nacelo raspodjele uloga u slavljenju euharistije. Neizbjez-
na posljedica svega jest klerikalizacija fiturgije i Crkve. Istice se gres-
nost ¢ovjeka naspram Bogu koji je jedini svet, $to ¢e dobiti svoj izraz
i u molitvenim obrascima. Umjesto da su vjernici svjesni svoga otku-
pljenja, sviesni da su BoZji narod i da zbog toga mogu, ujedinjeni sa
svojim Spasiteljem, prikazati euharistiju kao hvalbenu Zrtvu i kao za-
hvalu za dar boZanskog zivota koji su primili i koji se po euharistijskoj
zrtvi obnavlja, sada su njihovi grijesi i potreba zadovoljstine u prvom
planu. Zbog toga se sve manje pristupa blagovanju euharistije.

Osim antiarijanizma velik utjecaj na $tovanje euharistijskog miste-
rija imala je i Augustinova nauka o milosti, koju je razradio u borbi
protiv pelagijanizma. Umjesto posvetne milosti kojom covjek postaje
dionikom boZanskog Zivota, sve se vife isti¢e djelatna milost koja o
vieku pomaze da obdrZava zapovijedi i da se uva grijeha. Zanemarila
se i uloga Kristova uskrsnucda kao ¢ina kojim je izvrieno otkupljenije,
i uskrsli Krist, koji je u sredi$tu bogostovlja i Zivota prve Crkve, nije
vide toliko naglaen.2® Povezano s tim, oslabila je i svijest da napose
preko euharistije postajemo sinovi uskrsnuca imajucéi udio u Zivotu
uskrslog Krista.

Na daljnji razvoj $tovanja euharistijskog misterija velik utjecaj
imala je i obrana Crkve protiv nauke Berengariusa®' koji je nijekao
zbiljskost Kristova tijela i krvi u euharistiji. Sve vise se isti¢e poklon-
stveni karakter euharistije i na prvo mjesto dolazi poboznost Corporis
Christi. To je razdoblje kada se polinje izlagaii presveti sakramenat,
kada ucestaju euharistijske procesije i kada se u misi uvodi podiza-

19. J. A, JUNGMANN, S. J., La luite contre l'arianisme germanique et I'orfentation ncuvelle
de la civilisation religieuse au début du moyen age, u »Tradition liturgique et problémes actuels
de pastorale« (original: Liturgisches Erbe und pastorale Gegenwart), Le Puy 1962, str. 15—11T.
GODFREY LEO DIEKMANN, O. 5. B., The theology of Worship, u Theology Digest X (1962), 3,
str. 131—135.

20. U novije vrijeme o znafenju Kristova uskrsnuda za nade otkupljenje usp. napose F, X
DURWELL, La Résurrcction de JYésus, Mystere du Salut, Paris 1954; S. LYONNET, La Soiério-
logie Paulinienne, u A, ROBERT et A. FEUILLET, Introducticn a la Bible II, Tournai 1959, sir
B41—889; isti, La storia della salvezza nella lettera ai Romani, Napoli 1966, str. 167—196.

21. Usp. DS 690. Prema Berengariusu (+1088), kruh i vino su nakon konsekracije figura
ili simbol Gospodinova tijela i kao takvi ujedno sredstve duhovnog sjedinjenja s Gospodinom
koji je u nebu proslavljen.

22. 0d XI st. painja se usredototuje na stvarnu Kristovu prisutnost u euharistiji. To je-
utjecalo na pucke poboznosti. Viernici Zele svidjeti hostijus da joj se poklone, Prve euharistij-
ske procesije spominju se u vezi s blagdanom Tijelova godine 1279, a izlaganje Presvetog 1394
— Usp. A, G. MARTIMORT, L'Eglise en priére, Introduction 2 la liturgie, Paris 19633, str .
476—478.
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nje.?® Nikada se toliko nije Castila stvarna Kristova prisutnost u euha-
ristiji, ali ujedno znademo da tek tada IV lateranski sabor?* propisuje
da vjernici barem jednom godi$nje pristupe svetoj pridesti.

Prisustvovati misi smatralo se u srednjem vijeku najvaZnijim do-
brim djelom koje moZe uciniti kr$canin. Posebno se isticala vainost
prisustvovanja misi za dude u ¢istiliStu. Luther se u svojim spisima
bori u prvom redu protiv naglaavanja mise kao dobrog djela (ein gu-
tes Werk) te nijece Zrtveni karakter mise, naglafavajudi jedinstveni
karakter Kristove Zrtve. On je u ideji Zrtve mise vidio nijekanje apso-
lutne vrijednosti milosti i teZnju ¢ovjeka da se spasi svojom modi.
Zbog toga i s obzirom na misu naglasava da spasenje dolazi jedino od
Krista, a nije ono plod zasluge dobrih djela i Zrtava.*®

U pozadini takvog Lutherova stava jest reakcija protiv postvarenog
i mehani¢kog gledanja na spasenje. Nakon tridentskog sabora u kato-
lickoj teologiji razvila se specijalna »tisiologija« (nauka o Zrtvi). Istra-
Zivao se karakter Zrtve kod pogana i u strozavjetnoj religiji te se onda
zrivene elemente prije Krista trazilo u Kristovoj Zrtvi na krizu i u Zr-
tvi svete mise.?® Dokazivanje u teologiji da je misa stvarno “riva, i to
Kristova, bio je sve do na8ih dana — uz naglasavanje Kristove prisut-
nosti u euharistiji — glavni sadrzaj teolo$kih raspravljanja o euharistiji.
Glavna nedostatnost takvog pristupa jest u tome 3to se misi nije prila-
zilo direktno od Kristove Zrtve, kojoj su sve Zrtve prije Krista smjerale
i od koje dobivaju svoje znacenje. Takav indirektni pristup misi u mno-
go je Cemu zasjenio jedinstvenost i eminentnost Kristove Zrtve, a na-
glaSavanjem materijalnog elementa odve¢ je istakao postvareni karak-
ter euharistijske Zrtve na $tetu osobnoga i povijesno-spasiteljskoga.

Iz ovog kratkog prikaza razvoja $tovanja euharistijskog misterija
odito je da je, zbog razli¢itih povijesnih uvjetovanosti, izgubljeno s vida
izvorno povijesno-spasiteljsko bogatstvo euharistije a da su u prvi plan
dosli oni elementi koji su izravno ili neizravno bili napadani i koje je
trebalo teoretski i prakti¢ki viSe naglaSavati. Takav je razvoj ujedno
prouzrokovao to da se gd promatranja euharistije kao ¢ina zajednice
i8lo pristupu euharistiji kao sredstvu i kao nekoj stvari. Suvremeni
teolodki traktati, a i stvarno dozZivljavanje euharistije u vjernika, poka-
zuju nam da je glavno teziSte stavljeno na stvarnu prisutnost (praesen-
tia realis)®’ i na dokazivanje Zrtvenog karaktera mise. Jedva da u ko-

23. Podizanje se uvodi pofetkom XIII st. kao posljedica teolo$kih rasprava XII—XIII. st.
© stvarnoj prisutnosti Kristovoj u euharistiji. Najprije se Zelilo istaé¢i kako je Krist prisutan
odmah poslije rije¢i posvete nad kruhom. — Usp. KNIEWALD, Liturgika, Zagreb 1937, str.
252, — Podizanje kale?a poznato je tek koncem XIIT st. Medutim, hostija se podizala kako bi
se udovoljilo putkoj poboZnosti da »vide hostijus. U to vrijeme kada je pri¢est bila zanema-
rena to sgledanje hostije« bio je kao neki nadomjestak pridesti. — Usp. MARTIMORT, nav.
dj., str, 310 i 414,

24. DS 812 (437).

25. Usp. J. RATZINGER, L'Eucharistie est-elle un sacrifice? u Concilium 24 (1967) 67—é9.

26. F. CLARK, S, J,, Themata selecta de Sacrificic Eucharistico, PUG (ad usum auditorum),
Romae 1964--65, str, 1—30; isti, Eucharistic Sacrifice and the Refcrmation, London 1960,

27. Kod nas je ustaljena terminologija »stvarna prisutnosts kao doslovan prijevod latinskog
izraza »praesentia realise. Opasnost je hrvatskog izraza da shvatimo prisutnost Kristovu na na-
¢in stvari. Zbog toga drifimo da bi u hrvatskoj terminologiji moZda bio bolji izraz »zbiljska
prisutnosts, jer on daje manje prigodu da osobnu Kristovu prisutnost shvatimo postvareno i
odve¢ materijalno. Time ne tvrdimo da je dosada$nyi izraz »stvarna prisutnoste pogrefan, jer
i mi kafemo kad je netko prisutan: »Stvarno je on tu bio prisutane.
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jem klasi¢nom udzbeniku moZemo nadéi dovoljno razradenu nauku o
misi kao ¢inu zajednice.®®

IT vatikanski sabor euharistijskom misteriju ne pristupa apologet-
ski, nego viSe pozitivno isti¢uéi sve bogatstvo koje taj misterij krije za
Zivot naroda Bozjega.?® Takav pristup euharistiji pripremio je suvreme-
ni razvoj teolo$ke misli koja se vratila izvorima i ponovo otkrila magi-
stralne biblijske i patristicke teme o euharistiji.*® Za daljnje teolo$ko
usmjerenje i prakti¢ni pristup euharistijskom misteriju od velike je
vainosti Uputa o Stovanju euharistijskog misterija koju je izdala Sv.
kongregacija obreda 25. svibnja 1967.3* Ta Uputa donosi vaZnije dok-
trinalne to¢ke nauke o euharistiji u posljednjim crkvenim dokumenti-
ma i iznosi nadela na koja se mora oslanjati kateheza. Ona govori o sa-
mom slavljenju®? vecere Gospodnje 1 njegova spomen-Cina kao i Stova-
nju presvete euharistije kao trajnog sakramenta. Uputa nagla8ava da
je misa ujedno i nerazdvojivo Zrtva, spomen-Cin smrti i uskrsnuéa Go-
spodinova i sveta gozba §to je svetkuje zajednica Crkve.*

U ovom izlaganju zadrZat demo se na pojmu memorijala — spome-
na ili spomen-¢ina.?* To je jedan od sredidnjih vidova promatranja eu-
haristijskog misterija. Veé je i Konstitucija o liturgiji euharistiju na-
zvala »memorijalome«, spomen-¢inom smrti i uskrsnuca Gospodinova.®®
Medutim, ni jedan dosadadnji crkveni dokumenat ne istiCe tako Cesto
euharistiju kao memorijal, spomen-¢in, kao $to to ¢ini Uputfa. U njoj se
euharistija naziva »spomen-¢inom Gospodinovime«*¢ ili »spomen-Cinom

28. Usp. npr. klasi®ni udibenik A. TANQUEREYA (Synopsis theclogiae dogmaticae, III,
Desclée 1950, 413—670). Vidi o tome i primjedbu dra T. SAGI-BUNICA u Duh | temeljne linlje
upute »Euharistijski misterijs, pogovor Upute o Stovanju euharistijskog misterija, Zagreb 1967,
str. 50.

29. Konstltucija o sv. liturgijl, br. 47; Dogmatska konstitucija o Crkvi, br. 26, i dr.

30. Taj razvoj je napose pospjelen utjecajem tiibingenske Skole.

31. Hrvatski prijevod izafao u seriji Dokumenti 5. Prijevod je priredilo urednidtvo »Svesci
— kricanska sadaZnjosts, a izdalo ga je Hrvatsko knjiZevno drustvo sv. Cirila i Metoda, Zagreb
1967.

32, Latinska rije¢ celebratio u kultu prevodimo sa slavijenje, odnosno celebrare sa slaviti.
Rieénik hrvatskoga ill srpskoga fezika koji izdaje Jugoslavenska akademija znanosti i umjetnosti
(sv. XV, str. 473) uz rije¢ sslavitic donosi primjere: slaviti dan, svetkovinu, praznike, krsnice,
slavi, krsno ime, svece, Bofié, uspomenu. Medutim, »slaviti u vezi s nekim imenicama dobiva
osobito znadenje: slaviti gozbu (gozbe) isto je %to biti na gozbi (gozbama), gostiti se, Castiti se;
slaviti misu (mise), posvetilite isto fe 3to svedano vrsiti glavni vierski obred pred oltarom,
sluziti {misu). Imenica slavijenje od glagola slaviti ima znacenje: izricanje hvale, podtovanja,
priznanja ¢ovieku i Bogu. MoZe znaditi i svetkovanje, praznovanje, a i slufenje mise (ondje,
str. 476—477). Umjesto slavljenje za kultni izraz »celebratio« mogli bismo upotrijebiti jedino
svetkovanje. Medutim, svetkovanje (ondie sv. XVII, str. 219) upotrebljava se samo za dan,
blagdan, praznik, ime sveca, svetkovine. Rijed rslavitie i »slavljenjes prikladna je i zbog teo-
loskih razloga jer se njome izraZava nade izricanje hvale Bogu. Sakramentima ofitujemo svoju
vieru i priznajemo Bodje spasiteljsko djelovanje koje se po njima ostvaruje.

33, Uputa, br. 3.

34.J. M. R. TILLARD, O. P, L'eucaristia pasqua della chiesa, (prijevod s francuskog), Ro-
ma (Edizioni Paoline) 1965, str. 280—302; BAS VAN IERSEL, Quelques présupposés bibliques de
la neticn de sacrement, u Concilium 31, str. 11—23; A. DARLAPP Anamnese, u LThK 1, 483—486;
J. M. R. TILLARD, O. P. Imnstructio de cultu mysterii eucharistici (Commentarium), u Notitiae
31—33 (1967) 261-—270; BEHM, A is — hyp is — Gediichinis, u KITTEL, Theologisches
Worterbuch zum NT, str. 351—352; Dr T. SAGI-BUNIC, Duh i temeljne linije upute »Euharistij-
ski misterij«, nav. mj., str. 49—50; H. DE LUBAC, Corpus Mysticum, L'Eucharistic et 1I'Eglise
au Moven age, Paris (Aubier) 19492, str. 67—88.

35. Br. 47,

36. Br. 8, naslov i podnaslov 2. dijela.
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smrti i uskrsnuca Gospodinova«.?? Imamo li pred ofima ¢injenicu da je
Uputa prakti¢ne naravi, jasno nam je da bez dubljeg shvacanja euha-
ristije kao memorijala, spomen-¢ina, ne moZemo shvatiti domasaj Upu-
te, a ne moZemo ni pridonijeti stvarnoj obnovi euharistije i s njome po-
vezanoj obnovi Crkve. Prakti¢ne, naime, smjernice za katehezu i za sa-
mo slavljenje svete mise ne mogu dodi do svoga izraZaja ako se ne uoci
njihova doktrinalna utemeljenost.

Pojam spomen-Cina nije iznasa3¢e moderne teologije, nego je ukori-
jenjen u Svetom pismu Staroga i Novoga zavjeta. Donosi nam ga sv.
Pavao i sv. Luka® u vezi sa samom ustanovom euharistije. Dva puta
dolazi u rimskom kanonu, a vec¢ je i sv. Augustin euharistiju nazvao
ssacramentum memoriae«.?® Posebna vaznost proufavanja toga pojma
proizlazi iz ¢injenice da ¢e on biti prisutan u novim kanonima (anafo-
rama) koje ¢e se moci upotrebljavati uz rimski kanon. A prema Uputi,
kateheza o misi mora se temeljiti na obredima i molitvama mise.*®

U promatranju euharistije kao spomen-¢ina krije se toliko bogat-
stvo da se moZe redi kako je taj pojam »srediste i izvor ¢itavog euhari-
stijskog misterija«.4! Euharistija kao spomen-Cin ukljucuje u sebi po-
jam Zrtve i vecere Gospodinove, a mnogo pridonosi produbljenom teo-
loskom shvacanju zbiljske Kristove prisutnosti pod prilikama kruha i
vina. .

SPOMEN-CIN (MEMORIJAL) U STAROM ZAVJETU

Izraz memorijal, hrvatski spomen ili spomen-¢in, Cesto se upotre-
bljava u Starom zavjetu.*?” Njegovo je znacenje »sjetiti se«, »dozvati u
pamet neki prosli dogadaj«, »Ciniti spomen«. Medutim, biblijsko je zna-
Cenje »spomena« u prvom redu egzistencijalno i povijesno-spasiteljsko.
Zbog toga, iskrivili bismo znacenje i osiromasili sadrZaj toga pojma
kad bismo ga sveli na »uspomenuc« ili »spominjanje« nekog proslog do-
gadaja ili osobe. Time bismo biblijsko-egzistencijalnom i povijesno-spa-
siteljskom vrednovanju nametnuli na$ zapadnjacki intelektualisticCki
pristup stvarnosti, koji velikim dijelom bastinimo od grcke filozofije.
U hebrejskom glagol zkr isti¢e zbiljsku povezanost i meduovisnost ono-
ga koji se »sjeda« i osobe i dogadaja koga se »sjea«. Kad se Hebrej
»sjeca«, onda je prosli dogadaj za njega prisutan onog trenutka kada

37. Br. 3, 8, 10, 12, 25.

38. Lk 22, 19: 1 Kor 11, 24s.

39. Contra Faustum, I 20, c. 21, PL 42, 385; c. 18 (383) i T 6, c. 5 {231}, — Usp. ALCUIN,
Epilstula 307: »Pro nobis obtulit hoc sacrificium et nobis dedit, in memoriale sempiternums
(M. G. H. Epistularum, t. IV, str. 470). Urban IV bulom kojom je ustanovio blagdan Corporis
Christi 1264: shoc memoriale sacramentume,

40. sKateheza (o misli) neka polazi od misterija liturgijske godine i od obreda i molitava
§to dolaze u celebraciji; neka osvijetli njihov smisao, osobite smisao velike euharistijske molit.
ve te neka vjernike uvede da $to dublje shvate misterij koji ti obredi j molitve oznaduju i os-
tvaruju« (br. 15). — Usp. i br. 14, gdje se govori o katehezi djece o euharistiji.

41. J, M. R. TILLARD, Instructlo de cultu mysterii eucharistici (Commentarium), nav. mj.,
str. 262

42. H. HAAG, Gediichtnis, u LThK IV, 570—572; BAS VAN I1ERSEL, nav. mj; J. CORBON,
Mémoire, u X. L. DUFOUR, Vocabulaire de ihéologle bibMgue, Paris (Les éditions du Cerf)
1962, 597—600.
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ga se sjeda i on u povezanosti s pros$lo$¢u smatra da mora nesto sada
uciniti. Glagol zkr u hebrejskom znaci ono isto $§to mi kazemo nekome
sa »sjeti me se« ili »nemoj me zaboraviti« u kontekstu kada Zelimo da
netko za nas nesto zbiljski ucini.*®* Kad se u Bibliji kaZe za Boga da se
»sjeca« covjeka, misli se na Bozje djelovanje prema ¢ovjeku.*® To napo-
se vrijedi kada se Bog sjeca svoga saveza s Izraclom.*® Kada se kaZe da
se Covjek »sjea« Boga, onda se izraZzava njegova vjernost prema Bo-
guf i obdrZavanje BoZjega zakona.?” »Zaboraviti Jahvu« — isto je §to i:
udaljiti se od Jahve*® i njegove ljubavi.*® U istom znacenju Biblija upo-
irebljava izraz »sjecati se Bozjih dobrocinstava«, §to je karakteristi¢no
za Ponovljeni zakon. Time se ne dozivaju u sjedanje samo prosli doga-
daji, nego su oni osnova da se sada prihvati i obdrzava Zakon.?°

Posebno je znalenje taj pojam dobio u kultu. Kultni memorijal
{spomen-¢in) u stvari je odredeni institucionalni ¢in sastavljen od obre-
da i rijeéi kojim zajednica izabranog naroda svetkuje spomen proslih
dogadaja znacajnih u povijesti spasenja Izraela. Hebreji su se svake go-
dine »sjecali« velikih i znadajnih dogadaja svoje povijesti, od kojih je
najznacajniji izlazak — pasha. Takav spomen-¢in u hebrejskom se iz-
raZzava imenicom izvedenom od glagola zkr: zikkaron ili azkarah, §to
LXX prevodi sa anamnesis ili mnemosynon.5t Vulgata prevodi sa memo-
riale ili mowimentum.5® Kultno svetkovanje, zikkaron, znacilo je da se
doti¢ni dogadaj, ¢in sada, u tom kultnom spominjanju, ostvaruje na
svima onima koji ga se »sjecajue.

Tako su se na Blagdan sjenica »sjedali« da Jahve sinove
Izraelove »izvede iz egipatske zemlje« (Lev 23, 43) i s njima sklopi sa-
vez koji sinovi Izraelovi trebaju stalno obnavljati, i na taj se nacin ima
stalno konstituirati zajednica izabranog naroda (Pnz 26, 1—I11). Godis-
nje svetkovanje Purima »sjecac ih dana kada se njihov progon u
dijaspori pretvorio u oslobodenje (Est 9, 19—28). Najznacajniji kultni
spomen-¢in jest Pasha (Iz 12—13) — »dan spomena« u koji se Iz
rael »sjeda« §to je Jahve ucinio za nj kada ga je oslobodio egipatskog
ropstva (Iz 12, 1—20). Obred se obavljao tako da se blagovalo vazmeno
janje, beskvasni kruh i gorke trave. Pri tome se molio blagoslov — be-
rakah,® pjevali su se psalmi i recitirao se haggadah, 5to je bila neka
vrst dijalogizirane tradicionalne homilije o postanku i aktualnom zna-

43, Usp. i Lk 23, 42: »lsuse, sjeti me se kada dodes u svoje kraljevstvo.s

44, Izt 32, 13; Pnz 9, 27; 1 Dn 16, 15; Ps 94, 3; 105, 8. 42.

45, 1zl 2, 24; 6, 5; Lev 26, 42; Jer 14, 21; Ps 106, 45; 111, 5.

46. 1 Dn 16, 12; Ps 105, 5.

47, Mal 3, 22; Ps 103, 18.

48. 1z 17, 10; 44, 21; 57, 1.

49. Ez 16, 22, 43.

50. Pnz 5, 15; usp. 16, 12; 24, 18, 22; 7, 18; 8, 2; 9, 7; 16, 3; 24, 9; 25, 17.

51, Izl 12, 14; 13, 9; Lev 2, 2; 24, 7; Br 10, 10, Mudr 16, 6.

52. Lev 24, 7.

53. O »blagoslovue — berakah vidi: Dr T. SAGI-BUNIC: Literarni i tecloiki znada] misnog
kanona ili anafore, (ciklostilom umnoZeno predavanje koje je odriac na Teoloikom tefaju u
" Zagrebu 1968). Bitni strukturalni elementi knjiZevne vrste berakah jesu: izricanje blagoslova,
anamneza (spominjanje ¢udesnih Bo#jih zahvata) i exomologesis (ispovijedanje wvjere}. Kultni
spomen-¢in (anamneza) uvijek je sastavni dio berakaha. U kontekstu berakaha ustanovljuje
i novozavjetni spomen-in Isus na posljednjoj veceri. U tom kontekstu anamneza de ostati i
a liturgiji.
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fenju Pashe. To, ¢ega se Izrael »sjeda« institucionalnim obredom i rije-
¢ima, posadasnjuje se za sinove Izraelove. Profli dogadaj se prenosi u
sadagnjost, a snagom tog u povijesii jedinstvenog dogadaja, izlaska, si-
novi Izraela sada su zbiljski slobedni 1 dionici one iste stvarnosti oslo-
bodenja od ropstva i sklapanja saveza $to se jednom zbilo u povijesti.
Stvarnost izlaska, pashe, jest trajna i svojim dinamizmom zahvaca sva
pokeljenja koja je se »sjedaju«. Za njih je to obred sveudiljncg spase-
nja. Miina tiumadi taj obred: »U svakom pokolienju moramo drzati da
smo izasli iz Eginta, jor je pisano: Svojemu sinu mora3 kazati u taj
dan ovo: Poradi toga $to mi ucini Gospod kad sam izlazio iz Egipta
ovo se €ini; zoto mu moramo zahvaljivati 1 hvaliti ga jer nas je po tim
divnim djelima privec iz ropstva u slobodu™.« Svako pokoljenje
sinova Izraelovih moZe stvarno ponavliati: »kad su Egipéani s nama
zlo postupali, tlacili nas i udarali wa nas teSke poslove, mi zavapismo
Jahvi, Bogu svojih otaca. I Jahve je ¢uo nad glas i pogledac na nasu
nevolju. .. Jahve nas izvede jakom rukome« (Pnz 26,6—8; usp. 6,20—25).
Takvo shvacanje zikkarona (spomen-¢ina) osobito je prisutno u Ponov-
ljenom zakonu®®, Izrael kao da se kroz stoljeca Sto ih je prozivljavao
sam nalazi podno Sinaja i slusa zakon Jahve. — M. Noth vocio je jedan
ofit primjer te aktualizacije u Pnz 53: »Nije s nas%im ocima Jahve
sklopio savez, nego s nama, upravo s nama koji smo danas Zivi.« On
dr#i da se stalno ponavljanjc »ovdje« i »danas« odnosi na one kojima
je dan zakon. I nije slu¢ajno da se taj »danas« esto ponavlja, i to u
veoma vaZnim odlomcima Ponovljenog zakona (npr. 26,16—19). Citanje
Zakona nanovo aktualizira proklamaciju Zakona?s.

Takav kultni spomen-in u Bibliji Starog zavjeta ne moZe se
shvatiti ako se ne uoci biblijsko poimanje povijesti. U kozmickim i
mitskim religijama povijest je ciklicko ponavljanje dogadaja. Bibliji
je povijest linearna®. Povijest je dogadanje u liniji koja ide jednom
cilju. Zbog toga su proéli dogadaji ugradeni u sada$njosti i vode bu-
ducnosti. Sadasnji je trenutak u liniji proslog dogadaja, i jedino dina-
mizmom pros$log dogadaja »danas« postaje stvaran. A ujedno po svojoj
stvarncsti postaje i temelj buducdnosti. Kultni spomen-¢in omogucava
nam da shvatimo kako Biblija gleda i na covjeka kao povijesno bice
i kako je starozavjetna religija »povijesna« religija. Zbog toga i kultni
spomen-¢in — zikkaron, anamnesis — jest jedan od temeljnih pojmova
biblijske antropologije®®. Po spomen-¢inu, zakkaron, ¢oviek ulazi u ve-

54, MISCHNA, Pesahim 10,5. — Cit. J. M. R. TILLARD, L’Eucaristia pasqua delia Chiesa,
nav. mj., str. 291.

55. 5, 15; 7, 18; 8, 2—18; 9, 7. 15, 15; 16, 3—12; 24, 9. 18. 22; 13, 17; 32, 7. — Ako se oslonimo
na hipoteru W. Morana, profesora na Papinskom hiblijskom institutu, onda nam takav stav
Ponovljenog zakona postaje jo§ razumljiviji. Za vrijeme poboinog kralja Ezehije trebalo je
obooviti Savez koji je pogafen kada je Izrael pretvoren u asirsku pokrajinu. Obnova saveza s
Jahvom traZila je i sastavljanje pismenog dokumenta. Ezehijini nasljednici Manase i Amon nisu
podli njegovim stpama, pa je savez skupa s dokumentom bio zaboravljen. Nanovo ga obnavlja
¥ralj Jozija, koji je pronasao spis $to sadrii zakon (2 Dn 34, 19). On je taj spis primio kao
dokumenat saveza i na njemu obnavlja savez. — Usp. . GLOUD, Beg Stvoritelj u Svetom pismu
1 povijesti teologije (skripta), Zagreb 19653, str. 19—20. To nam pokazuje koliko je u Izraelu
hila #iva svijest o povezanosti s proilim dogadajima, napose sa sklapanjem Saveza.

56. BAS VAN IERSEL, nav. mj., str. 17s.

57. R. LATOURELLE, S. J., Théologie de la révélation, Desclée DB 1963, str. 365, s.

58. Usp. A. DARLAPP, Anamnese, u LThK 1, 483,
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zu s prijaSnjim ¢inima spasenja, i to spasenje koje je jednom izvrieno
nanovo se aktualizira, posadadnjuje i ponazofuje. Zbog toga Izraelac
izlazak iz Egipta i sklapanje saveza na Sinaju svetkuje kao dogadaj
spasenja koji je na djelu svaki put kad ga se sjeda, bududi da svaki
put Izraelac izlazi iz ropstva i obnavlja svoj savez s Jahvom. Svaki po-
jedinac koji slavi ta divna BoZja djela (mirabilia Dei) sim je svjedok
BoZjeg povijesnog zahvata u povijest. Za ta djela u kultu iskazuje
Bogu blagoslov i iskustveno dozivljava njihovu spasiteljsku djelotvor-
nost.

Pasha $to su je Hebreji slavili nije bila samo spomen-¢in kojim
se posadadnjuje i ponazocuje proéli dogadaj nego je ujedno usmjerena
i na buduénost. To je odito iz promatranja samog povijesnog dogadaja
izlaska koji je bio usmjeren potpunom oslobodenju. Zbog toga je Pasha
i ocekivanja bududeg mesijanskog spasenja.®®

Potrebno je istaknuti i komunitirani karakter kultnog spomen-
-¢ina. lzrael je osloboden kao zajednica i kao zajednica ulazi u savez
s Jahvom. Preko starozavjetnog gahala i u njemu Jahve spaSava poje-
dince. »Pasha je Zrtva BoZjega naroda, uredenje BoZje zajednice. Samo
onaj koji pripada BoZjem narodu moZe i mora sudjelovati u njezinom
slavljenju« (Iz 12; 6,43—49; Br 13s)9". Iz tog se olito vidi kako spase-
nje u Bibliji ima zajednicarski karakter.

Iz svega $to smo istakli proizlazi da biblijski memorijal krije u
sebi mnogostruko znacenje. On je u prvom redu povezan s jednim pos-
ve wdredenim prodlim dogadajem koji se, istina, ne ponavlja u svojim
konkretnim povijesnim pojedinostima, ali ¢iji je spasiteljski ucinak
zbiljski prisutan u kultnom spomen-¢inu. Zbog toga moZemo redéi da je
sam taj prosli dogadaj na svoj na¢in — po onome ¢ime postaje dogadajem
spasenja — prisutan upravo kao takav, kao jedinstven dogadaj povije-
sti, 1 u kultnom spomen-Cinu, a da on ujedno usmjeruje i vodi povijest
buduéem spasenju u dan Jahve te tako za sva pckoljenja postaje iz
vorom nade i otvaranjem buducdnosti. On ujedno izrazava povjerenje u
Jahvu koji izvodi spasenje u svom narodu. U sredidtu se, dakle, starc-
zavjetnog kultnog spomen-¢ina nalazi spasenje kao djelo Jahve. To spa-
senje Jahve neprestano posadasnjuje i ponazoCuje u zajednici koja ima
povjerenja u njega i koja to povjerenje vidljivo o€ituje u spomen-¢inu.

CIN GOSPODINOV POSTAJE SPOMEN-CIN CRKVE

Vedera Gospodinova

Jedino u tom starozavjetnom konteksu mozZemo shvatiti 1 nove
zavjetni kulini spomen-¢in. Krist ustanovljuje euharistiju u okviru i

59. U pashalnom kultnom spomen-¢inu Hebreji se nisu »sjecali« samo oslobodenja iz egi-
paiskog vopstva nego su driali da se time rekapitulira sva povijest spasenja, pa i ofekivanje
bududeg mesijanskog spasenja. — Usp. D. LE DEAUT, La Nuit Pascal: Essai sur la signification
de la Pique juive a partir du Targum d'Exode 12, 42, Rome 1963; STRACK - BILLERBECK, Kom-
meniar zum Neuen Testament, aus Talmud und Midrash, vol 4, Miinchen 1936, I, str. 55; MAX
THURIAN, L’Eucharistie, Mémorial du Seigneur, Neuchatel-Paris, 1959, poglavlje 3: Le mémo-
rial de la Pique et des Azymes, :

60. H. HAAG, Das Opfer in AT, u Bibl, Beitrige, Neue Folge 1 (Einsiedeln 1961) 24; cit.
M. LOHRER, Die Feler des Mysteriums der Kirche: Kulttheologie und Liturgle der Kirche, u
F. X. ARNOLD i dr., Handbuch der Pastoraltheologie I, Herder 1964, sir. 309,
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okolnostima pashalne vecere, koja je simbol i spomen-¢in oslobodenja
i spasenja Hebreja. »Uoci blagdana Pashe, Isus, znajuéi da mu je dosac
¢as kad ée otici s ovoga svijeta k Ocu, Ijubedi svoje koji su na svijetu,
iskaza im do vrhunca ljubav« (Iv 13,1). Te pashalne veceri Isus usta-
novljuje euharistiju, koja c¢e postati novozavjetni kultni spomen-¢in
u najeminentnijem smislu rije¢i. Zajednica BoZjega naroda u Novom
zavjetu spominjat ¢e se divnih BoZjih djela koja su izvedena u povi
jesti. Sredisnje pak BoZje djelo ostat ée ipak sklapanje novog saveza
koii je ostvaren pashalnim Kristovim misterijem smrti, uskrsnuéa,
uzasadca i slanja Duha Svetoga. I euharistija ée kroz sva vremena ostati
kultni spomen-¢in zajednice o vrhunskom BoZzjem djelu. Zbog toga je
Krist i dao nalog: »Qvo ¢inite na moj spomen« (Lk 22,19; 1 Kor 11,24,
25}. A 12y -v-|i

Medutim, Zelimo li euharistiju shvatiti kao spomen-¢in najvaZnijeg
BoZjeg djela spasenja, ne smijemo se zaustaviti jedino na veleri Gos-
podinovoj. Sv, Pavao, nakon $to donosi rijedi ustanovljenja euharis-
tije, u poslanici Korincanima (1 Kor 11,24—25), dodaje: »Uistinu, svaki
put kad jedete ¢vaj kruh i pijete ovaj kaleZ navje$éujete smrt Gospod-
nju dok on ne dode« (1 Kor 11,26). Spomen-€in Velere ne moZe se
odvojiti od spomen-¢ina smrti. Sv. Pavao na drugom mjestu kaZe: »I
nase je pashalno janje, Krist, Zrtvovano« (1 Kor 5,7). Ivan naglasava
da je ¢as Kristove smrti bila »Priprava« (Iv 19,31), kada se jelo pas-
halno janje. Time aludira na vezu izmedu blagovanja pashalnog janjeta
i Krista koji umire kao Janje i kome se »ni jedna kost ne ¢e prebiti«
(Iv 19,36; 1,29: usp. 1z1 12,46). Kao §to je krv pashalnog janjeta oslo-
bodila Hebreje iz egipatskog ropstva, tako isto novozavjetno Janje,
Krist, uzima grijeh svijeta (usp. Iv 1,30) i oslobada ljude iz ropstva
Zloga. Ovdje je potrebno ukazati na povezanost pashalnog blagovanja
i samog Izlaska u paraleli s pashalnom vederom Gospodinovom i s os-
lobodenjem od grijeha, oslobodenjem koje je pribavio svojom smréu i
uskrsnuéem. Kao $to je, naime, Pasha Hebreja bila spomen-¢in ne sa-
mo blagovanja nego i izlaska i sklapanja saveza, tako je isto i euhari
stija spomen-Cin ne samo vecere Gospodinove nego i njegove smrti,
uskrsnuéa, uzasaséa i Duhova. Velera Gospodinova, njegova smrt, us
krsnuce, uzasasce i Duhovi u jednoj su liniji: dogadaj jednog te istog
spasenja, koje postaje naSe spasenje. Ta nam povezanost omoguduje
moZda da bolje shvatimo u kojem je smislu veé¢ na vecferi Gospodinovoj
stvarno anticipirana Kristova Zrtva. Ujedno nam moZe omoguciti da
bolje shvatimo i sam Zriveni karakter euharistije.

Pashalno blagovanje Hebrejima je navijeStalo i stvarno bilo po
¢etak oslobodenja, koje svoj vrhunac dobiva na Sinaju, u sklapanju
saveza s Jahvom. Isto tako i vefera Gospedinova bijase navjestaj i po-
¢etak Kristova »asa« (Iv 13,1 i dr.): kona¢nog oslobodenja od grijeha
i sklapanja saveza u Dubu. Veferom Gospodinovom zapocelo je konac-
no oslobodenje koje ¢e Krist kao Prvenac i Predvodnik, i kao Glava,
izvesti jednom zauvijek svojim pashalnim misterijem. Taj jedinsiveni
dogadaj povijesti preko euharistijskog kultnog spomen-Cina ostvarivat
¢e se na svakom pojedincu koji se pridruzi zajednici koja ga slavi.

Na veleri je Isus, izgovarajudi rije¢i blagoslova, oCitovao svoje
predanje Ocu i posvemasnju povezanost i njime. Sv. Ivan i smrt Kristo-
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vu, a tako i njegovu Veceru, naziva »¢asome {Iv 13,1). Citav Kristov Zivot
usmjeren je prema smrti i uskrsnucu (Lk 24,26). Velera Gospodinova
jest prvi i neposredni ¢as tog pashalnog prijelaza. Na Vederi Krist
ofituje svoju posvemadnju povezanost s Ocem kao i svoju ljubav pre-
ma ucenicima (Iv 13,1-20), daje im novu zapovijed novoga saveza
{Iv 13,33-35), cbedava Duha {Iv 14,15-17; 16,5-15) kao zalog saveza
s Ocem:, moli za jedinstvo keoie se ima ostvariti kao plod njegova djela
(Iv 15 1 17). Vecera, koja je bila pashalno Zrtveno blagovanje i spomen-
-¢in oslobodenjia iz ropstva te sklapanja saveza na Sinaju, od sada de
postafi Zrtveno blagovanje i spomen-Cin potpunog pashainog misterija
kojim de se konstituirati novi Izrael u novom savezu Duha. Gospodin
kod Vecere daje stvarnocsti svoga pashalnog misterija liturgijski izraz,
kao Sto je starozavjetno pashalno blagovanje bilo liturgijski izraz pashe
— izlaska iz egipatskog ropsiva i sklapania saveza na Sinaju. U po-
vijesti spasenia ocekuje se jo§ samo jedna pasha: ona kada se bude
pojavio »znak Sina covjetjega«. Spominjanje »kivie i »novog saveza«
jasno nam govore o pocetku stvaranja novog gahalu — Crkve Kristove,

PASHALNI MISTERIJ SMRTI, USKRSNUCA, UZASASCA I DUHOVA

Kristova je smrt samo nastavak vefere Gospodinove i vrhunac nje-
gova djela u kojem Bog posvema oCituje svoju agape i kad ona, agape
—Bozja ljubav, postaje stvarnost u ljudskoj povijesti, najprije u us-
krslom Kristu koji s desne Oc¢eve ima svu moé i silu i koji daje svoga
Duha i postaje gospodar povijesti i kozmosa. Kristova smrt je »Isusov
éas« u koji on, podignut sa zemlje, sve privlac¢i k sebi (usp. Iv 12,32)
srazasutu djecu BoZju skupi u jedinstvu« (Iv 11,52). Smrt Kristova
jest trenutak njegove proslave, jer se u njegovoj smrti olitovao Bog
na djelu kao onaj koji »¢ini milosrde koje obeda ocima nasim« (Lk 1,
79) i gdje Bozja volja za spasenjem konalno postaje stvarnost (Dj
3,25; 7,8). Bog je jednom zauvijek u povjesti, u usobi Isusa Krista —
— Ciji je »Cas« smrt, — izveo novu odluku po kojoj uspostavlja defini-
tivhu vezu s Covjekom.

Da bismo mogli shvatiti euharistiju kao posadasnjenje i punazo-
¢enje konacne, eshatoloike volje BoZje koja ostaje trajno na djelu u
povijesti i kojom je spasenje u punini u$lo u ljudsku povijest i postalo
njezin sastavni dio, potrebno je pred ocima imati Kristov pashalni
misterij. Analiza samoga ¢ina pashalne Kristove Zrtve najbolji je pu-
tokaz kako de se slaviti sam spomen-¢in euharistije kao navijestanja
Kristove smrti dok on ne dede (usp. 1 Kor 11,26).

Vedé smo istakli kako je postridentska tisiologija razradena s ciljem
da bi se protiv protestanata dokazao Zrtveni karakter mise. Time ce je
i nesvijesno u prvi plan stavilo ono 3to je bila samo slika i priprava, a
stvarnost — Kristova Zriva — izgubila je svoje puno znacenje. Logicna
posljedica takvog pristupa bilo je i zanemarivanje Kristovog uskrsnuca
kao sastavnog dijela Kristove Zrive, $§to se posve jasno isti¢e u spisima
Novoga zavjeta. S vida se u takvom pristupu izgubio i unutarnji elemenat
¥rive: predanje, ljubav i stvaranje zajedniStva s Bogom, a naglasak je
stavljen na izvanjski, materijalni karakter Zrtve. Euharistija posadas$-
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njuje Kristovu Zrtvu — zbog toga, shvatiti euharistiju kao spomen-Cin
te Zrtve moZemo jedino ako podemo izravno od Kristove #rtve. Pisci
Novoga zavjeta stavijaju naglasak na unutarnje Kristovo raspoloZenje,
a ne na izvanjski elemenat imolacije, koji je viSe izraZaj grijeha i zla,
a ne ¢in Zrtve. SAm Krist prikazuje se Ocu kao Zrtva i tako oéituje
svoju ljubav (Gal 2,20; Iv 13,1) i svoje podvrgavanje volji O¢evoj (Fil
2,6. 11; Heber 5,7). Cilj Kristove irtve jest ujedinjenje svega ljudstva
i pomirenje s Bogom (1 Iv 4,10; 1,7; Otkr 5,6 - 14). Tako Krist ostvaruje
protivni uéinak od Adama koji je razjedinio ljudski rod.

Znadenje spomen-Cina u euharistiji najbolje moZemo uociti ake
analiziramo dogadaj Kristove smrti oslanjajudi se na izvjestaje evan-
delista. Tumacenje #rtve kriza donose nam evandelisti time $to stawv
ljaju u Kristova usta psalam 22 (Vg 21) koji je Krist molio na krizu.
Krist je molio pofetak psalma: »Eli, Elil Lama sabakthani« (Mt 27 46;
Lk 1534). A tko je molio pofetak psalma, znaci da je recitirac Citav
psalam®. Krist je na taj nacin sam protumacio ono $to se u stvari
dogadalo na krizu. Uostalom, sva cetiri evandelista ¢itav opis muke
ispreplecy citiranjem toga psalma®®. U psalmu 22. opisan je pravednik
kako trpi progonjen od neprijatelja. aNsuprot onih koji se podruguju
njegovoj vjernosti Jahvi®®, on se njemu potpuno predaje®™. Time izra-
Zava ¢in ljubavi i vjernosti Bogu, protivno od grijeha, koji odvrada
Covjeka od Boga i koji je simboliziran rije¢ima: »Postat dete kao Boge
(Post 3,4). Takav pravednik opisan je i u Deuteroizaciji kao Ebed Jahve.
Krist kao Pravednik jest par excellence posvema uz Oca. Iako osjeca
osamljenost i napuStenost, posvema se otvara BoZjem spasiteljskom
djelovanju. To prihvadanje smrti podvrgavanjem BoZjoj spasiteljskoj
volji bio je udio Krista kao ovjeka u &inu Zrtve, a BoZja spasitelj-
ska snaga c¢itovala se s Oceve strane uskrsnuéem, uza$a$cem i postav-
ljanjem s desne, po ¢emu proslavljeni Gospodin postaje izvorom Duha.
Za shvacanje pashalnog karaktera Kristove Zrtve jo$ je znacajniji drugi
dic psaima, od retka 24—32. Taj bismo dio mogli nazvati anaforom Zr-
tve kriza. Takvi psalmi kao $to su reci 24—32 pjevali su se za vrijeme
hvalbene zrtve, fodah (sacrificium laudis), i njima se zahvaljivalo
Bogu za primljena dobro¢instva, Sam psalam pjevao se prije blagova-
nja na kojem su sudjelovali svi ¢lanovi porodice. Bududi da se za vri-
jeme zrtve todah pjevao hvalbeni psalam, kad$to se i sam psalam koji

61. HIERONYMUS, Brev. in Ps. 21 post initlum; cit. 5. GRUN, Psalmengebet im Lichte
des Neuen Tesiamentes, Regensburg (Pusiet) 1938, str. 213,
62. (Psalam 22, Vg 21, citiramo u prijevodu A. Sovica.)
Ruganje prisuinih: Mt 27, 39—44; Mk 15, 29 ss; Lk 23, 34 ss.
r. 8 »5vi u mene zure, mnom se rugaju:
‘Uzda se u Boga, nek ga izbavi,
Neka ga istrgne kad ga miluje.'«
sKockom razdijelife medu se njegove haljine«: Mt 27, 35; Mk 15, 24; Iv 19, 24,
r. 9 »Medu socbom dijele moje haljine,
Za dolamu kocke bacajue.
sledan same: [v 19, 28,
r. 16: »Za nepce se moje jezik slijepio.s
sSvrienc jee: Iv 19, 30.
r. 32: »Svoje djelo da je Jahve svriio.«
63. R. 8
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je pratio, a pokatkad i zamjenjivao samu Zrtvu, nazivao todah ili sac-
rificium laudis™. Karakteristi¢no je da su te zrtve prinosili oni koji su
bili u miru s Bogom. Ovdje na krizu takvu Zrtvu prinosi sam Krist.
On prikazuje Zrtvu za nas i u nase ime kao predstavnik zajednice Cita-
vog ljudskog roda. On kao pravednik i posvema sjedinjen s Bogom
prikazuje hvalbenu Zrtvu, a svi su ljudi pozvani da u njoj sudjeluju.
Dok su se u Starom zavjetu te Zrtve ponavljale, ovdje na kriZu pri-
kazana je jednom zauvijek, i svi su ljudi pozvani da se pridruZe toj
jednoj hvalbenoj Zrtvi i okupljat ¢e se oko Kristova kriza da pjevaju
rsacrificium laudis«, priznavajuéi svoju potpunu vjernost i zahvalnos:
Bogu®. Djelo koje je izvrS§io Bog na Kristu pripovijedat ¢e se kroz
sva pokoljenja i ono ¢e postati memorijal svih narastaja:

»Njemu neka sluZi dalji narastaj,

nek o Bogu priéa novom koljenu;

a ovo kad dode, neka kazuje

opet novom rodu pravdu njegovu:

svoje djelo da je Jahve svr§io.« (r. 31—=32)

Na taj nacin Zrtva kriZa postala je &in koji ¢e se obnavljati svaki put
kada se ljudi budu okupljali da pjevaju hvalbenu Zrtvu i izrazavaju
svoje predanje Bogu.

Potrebno je istaknuti da u psalmu Zrtva kriza nije prikazana samo
kao Kristov ¢in nego i kao BoZje djelo. Sveti Ivan u svome Evandelju
stavlja u Kristova usta rije¢i: »Svrieno je« (19,30), koje ukazuju na
rije¢i psalma 22: »Svoje djelo da je Jahve svrSio« (r. 32). Te su rijedi
kao »pobjednicki uzvik«®" jer je time Jahve jednom zauvijek izveo
djelo spasenja .To je djelo samo Kristovo uskrsnude, koje postaje poce-
lo svih daljnjih djela Bozjih u povijesti. Karakteristicno je da sv. Ivan
opisuje ¢itavu Kristovu smrt kao povratak Ocu (Iv 13,1). Pokazao je
i kako ¢e Bog to djelo koje je izvr$io u Kristu nastavljati u povijesti.
Ivan, ne bez razloga, istice da je Krist »predao duh« (19,30), a spo-

64 R. 11: Povjeren sam tebi otkad rodih se,
od majéinih krila Ti si Gospod moj.«

65. La Sacra Bibbla (Volgata Iatina e traduzione italiana dai testi originali illustrate con
note critiche e commentate). Sotto la direzione di S. Garofalo, Libre dei Salmi, Torino (Mari-
stti), 1955, str. 721. U rukopisima srednjega vijeka i Exultet se festo naziva »sacrificium laudise.
— Usp. M. GRGIC, Najstarije zadarske note, Radovi instituta JAZU u Zadru, XI—XII, Zadar
1965, str. 319 i 331, bilj. 291. U takvom sludaju sam Exultet se uzima kao »todah« — Zrtvenai
hvalospjev (sacrificium laudis). Takvo iskazivanje hvale imamo i u misnom kanoru, koji je uz
obrede mise, kojima se Cini spomen Vefere Gospodinove i njegove smrti i uskrsnuda, novozav-
jetni stodahs — Zrtveni hvalospjev (sacrificium laudis) zajednice.

66. Usp. Ps 22, 23. 26
sIme tvoje, BoZe, posred skupitine
hvalit éu i javljat svetom puku tvom.
U tebe mi milost $to te proslavljam
U velikom zboru pjesmom pohvalnome,

67. Biljetka uz 30. redak Ivanova Evandelja koju donosi dr. Lj. RUPCIC u svom prijevodu
Svetog plsma Novog zavjeta, Sarajevo 1967, str. 383. — Uzvikom »Svrieno je« Ivan je pokazao
da je izvrieno djelo Olevo koje je bilo navijeiteno u Sv. pismu: spasenja svijeta po Kristovoj
#rtvi. Zbog toga, on ne donosi krik napultenosti kao Mt 27, 46 i Mk 15, 34, Usp. Bible de Jéru-
salem, str, 1427.
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minianje krvi i vode $to izlaze iz njegova boka upudéuje nas na euha-
haristiju i Duha%, To je Kristov Cas i dogadaj povijesti, kada je poceo
novi svijet time Sto je Krist pofeo Crkvi davati svoga Duha (usp. Iv
7,39; 16,7; 20,22). Tu ¢injenicu, da je dovrienje Zrive kriZa uskrsnude,
jo$ snaZnije istice pisac poslanice Hebrejima i sv. Pavao. Grijehom
covjek se odijelio od Boga, svoga Oca. Kristovo otkupiteljsko djelo
jest povratak fovjecanstva Ocu. Taj je povratak najprije ostvaren na
Kristu, koji je umro i uskrsnuo kao prvenac svega Covjecanstva (1 Kor
15,20). Poslije Krista ostvarivat ¢e se on na svakom krs$éaninu koji um-
re i uskrsne ¢ Kristom (Rim 6,3 - 4). Kristova pasha jest dogadaj kojim
on prelazi Ocu i tako postaje pocelo ujedinjavanja raspriene Adamove
djece, koja treba da taj novozavjetni dogadaj pashe ostvare na sebi.
Ovdje je vaZno uoditi da smrt kao ¢in savrsene ljubavi i poslu$nosti
Kristove »uklju¢uje u sebi ve¢ i uskrsnuce. Takav ¢in ljubavi, bududi
da je po svojoj definiciji boZanski Zivot, ne mioZe a da ne bude potpuno
djelotvoran, Zivotvoran, ne moze a da se ne saopcava Zivot u prvom
redu konkretnoj Kristovoj naravi, du$ii tijelu (Krist je svojom smréu
zasluzio svoje uskrsnuce), a zatim po Kristovoj ljudskoj naravi svima
koji mu se pridruzuju. Bez sumnje, u planu vidljive sivarnosti, ako
imamo pred ofima stanje naseg Covjecanstva, Kristovu smrt od njego-
va tjelesnog uskrsnuéa trebao je dijeliti odredeni vremenski razmak,
bez Cega se smrt ne bi pojavila pred nasim ljudskim pogledom: kao
prava smrt; ipak, takva smrt nuZno je povezana s uskrsnudem, tako
da se moZe reci da je ¢in ljubavi ¢iji je ona izrazaj u stvari posredovan
po smrti i uskrsnuéu.«%® Zato i ¢udesa koja isti¢u djelotvornost Kristove
smrti i njegovy pobjedu ne ¢ekaju cas uskrsnuca: vec od ¢asa Kristove
smrti, prema trim sinopticima, hramski se veo razderao na dvoje, a —
prema Mateju — zemlja se potresla i grobovi su se otvorili. Prema sv.
Ivanu, krv i voda $to su potekli iz probodena Kristova boka ostvaruju
prorostvo Zaharije 13, 1. '

Kristova je pasha kona¢no Bozje djelo spasenja. Ali Kristov pas-
halni misterij, djelo Jahve, spominjat ¢e se kroz sva pokoljenja. Time
kriz postaje poc¢elo okupljanja — »vexilla regis«, barjak kraljevstva
Bozjega. Oko kriza Kristova okupljat ée se »veliki zbor« (Ps 22, 26).
Usred toga zbora-zajednice odjekivat ¢e pjesma hvale kojom de se u
vijeke priznavati Bozje spasiteljsko djelo.

Kristov pashalni misterij, kojim je izvrSeno u povijesti jednom
zauvijek djelo spasenja, sredi$nji je ¢in Citave povijesti spasenja. To
je ¢injenica da je Isus Jehosuah — Jahve —Spasitelj. I spasenje ljudi
ovisi 0 tom &inu. Sam taj ¢in ne moze se viSe obnavljati u svojim po-
jedinostima, ali svi su ljudi pozvani da se okupe oko kriza i da dodu
u zbiljsku vezu s tim ¢inom te da zahvadeni njegovom snagom, prijedu
iz smirti u zivot. Dogadaj Kristove pashe postaje na taj na¢in metahi-

68. sSmisao toga dogadaja precizirat ¢e dva teksta Pisma, r 36 s. Krv svjedodi stvarnost
srive Janjeta koje je prikarano za spasenje svijeta, 6, 51, a voda je simbol Duha i njegove
duhovne plodnosti. Ne bez temelja, brojni su Oci u vodi vidjeli simbol kritenja,, a u krvi
euharistije. U oba ta sakramenta vidjeli su znak Crkve, nove Eve koja nastaje iz novoga Adamas
{Bible de Jérusalem, str. 1427).
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storijski, a opet prisutan u svakom trenutku povijesti i na svakom mje-
stu. Spomen-¢in Kristovog pashalnog misterija postaje jedini put spa-
senja.

EUHARISTIJSKI MISTERIJ — SPOMEN-CIN
PASHALNOG MISTERIJA

Kao sto je vecera Gospodinova bila anticipacija i pocetak njegove
pashe, tako je Krist htio da Crkva slaveéi njegovu Vecleru ide svom ko-
na¢nom oslobodenju — pashi pojedinca i ¢itavog kozmosa. Euharistija
pe nalogu Kristovu: »To &inite na moj spomen« (Lk 22, 19; 1 Kor 11,
24--26) postaje kultni spomen-¢in u kojem zajednica BoZzjeg naroda
obredima Vetere Gospodinove i navje$éujuci pri tom Kristovu smrt
dok on ne dode ide svome kenacnom otkupljenju.

Imajuéi pred oc¢ima biblijsko znacenje spomen-¢ina, jasno nam je
da spomen-¢in Novog zavjeta nije neko puko sjecanje ili uspomena na
proéli dogadaj, nego taj dogadaj — Kristova pasha — za zajednicu ko-
ja se nje »sjeCa« postaje prisutna stvarnost.

Postavlja nam se sada pitanje: Na koji nadin jedan to¢no odredeni
dogadaj spasenja — pashalni Kristov misterij — postaje za zajednicu
koja ga se »sjeda« prisutna stvarnost? Svakako, taj se dogadaj ne mo-
Ze obnoviti u svojim povijesnim pojedinostima i okolnostima. Krist ne
moZe viSe umirati niti ponovno uskrsnuti. On je jednom zauvijek po-
stao proslavljeni Gospodar. Dogadaj koji se u povijesti zbio jednom
zauvijek, 1 koji se vie ne moze ponoviti, moZe zahvatiti zajednicu $to
se okuplja da ga slavi. Krist kao Dogadaj povijesti, u svome proslavlje-
nom covjedtvu, nakon svoje pashe, nalazi se izvan prostora i vremena.
Upravo to omogudéuje da zajednica koja Zivi u prostoru i vremenu sna-
gom tog proslog, a sada metahistorijskog dogadaja ostvari na sebi istu
tu stvarnost spasenja i kroz vrijeme i prostor ide konaénom dovrienju
i potpunoj pashi. Karl Rahner obrazlaze nacin aktualiziranja proslog
dogadaja Kristove veCere 1 njegove pashe u svom ¢lanku Das Geheim-
nis unseres Herrn Jesus Christus.”™® Ne radi se o tome da mi prodli do-
gadaj dovedemo u pamet, da ga mi zahvatimo, nego da pustimo da do-
gadaj $to se jednom zbio mas zahvaii. Na taj nacin jedan tocno odre-
deni dogadaj povijesti — Kristov pashalni misterij — svojom zbiljnoscu
i dinamizmom postaje prisutan u kultnom spomen-¢inu zajednice. »Ve-
¢era Gospodinova nije puka proslost. Cini potpune poslusnost i bezuvjet-
ne ljubavi na koje je Gospodin pristao u svoj svojoj slobodi i bez ika-
kva pridrzaja daleko su od toga da se rasplinjuju u praznini proSiosti.
Oni poprimaju u svojoj vremenitosti kona¢nu, trajnu i vjetnu vrijed-
nost. U sferi slobode i duha vrijeme uvijek rada vjetnost. Bez sumanje,
u slobodnoj odluci postoji stanovit kontingentan sadrzaj koji prolazi
s vremenom. Ali sama bit odluke, ukoliko se slobodno utiskuje u srce
duhovne osobe, dobiva vrijednost vje¢nosti. To se na apsolutno jedin-
stven nadin primjenjuje na dogadaj Gospodinove Vecere. Ono $to je
jednom uéinjeno, to ostaje. To naprosto 'jest’. To je ukljuceno u BoZju

69. S. LYONNET, La storia della salvezza nella lettera ali Romani, Napoli 1966, str. 193s.

70. K. RAHNER, Sur l'eucharistle, Paris [(Editions de UEpi), 1965 (francuski prijevod
Charlesa Mullera).
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vjetnost, to odsad ¢ini dio one punine u koju mora, osim ako ne zeli
pasti u nestalnost, prodrijeti sve ono $to je u vremenu otrgnuto od to-
ka vremena. Ako je doista istina da njegovi slobodni ¢ini proizlaze iz
neizmjernih ponora vjetne Rije¢i Boije i da su oni ljudska duhovna
stvarnost kao ¢ini onoga koji je Ziva Rije¢ BoZja, treba onda redi da je
Gospodin na Vederi ucinio ¢in trajne vrijednosti, da je utemeljio savez
koji s pravom on sam naziva 'novim', novim u kona¢nom smislu rije-
¢i« Medutim, Krist na vijeke ostaje i ono 3to je bio za vrijeme svoje
Zrtve na krizu: Gospodin naprosto 'jest’ ono §to je i bio. »I slavedi spo-
men-¢in, mi navije$tamo njegovu smrt dok on ne dode, a spomen koji
¢inimo daleko je od toga da bude spomen dogadaja rasprienog u magli
proslosti, — to je navje$taj prisutnosti postignute jednom zauvijek,
prisutnosti obdarene vjeénom vrijedno$éu. Jedino su (pojedinosti i
okolnosti) neéto pro$lo u toj smrti $to ju je Isus prihvatio na Veliki
¢etvrtak, jer one su ono $to mora prod¢i da bi Zrtveni ¢in ostao vjedno
prisutna stvarnost ... Uskrsli i proslavljeni Gospodin ostaje obiljezen
svojom povijed¢u. Ne samo u tom smislu $to on ¢uva njezine tragove
nego i zato jer je ta povijest postala i ostaje u njemu stvarnost nepre-
stano sadasnja. To je slucaj njegove otkupiteljske smrti. Pobjeda nad
smréu, bududi da je Gospodin umro i uskrsnuo, jest prisutna, ona je
u srcu sadasnjeg Zivota.«™

Potrebno je ovdje naglasiti da kultni spomen-¢in zajednice u prvom
redu obnavlja veceru Gospodinovu. Medutim, ta se Vecera nikada ne
moZe i ne smije promatrati odvojeno od c&itavog pashalnog Kristova
misterija. Euharistija kao spomen-¢in navijesta Kristovu smrt i uskr
snude institucionalnim obredima i rije¢ima Velere. Buduéi da je do
gadaj Kristove smrti i uskrsnuca dogadaj ljudske povijesti, mi ne mo-
7zemo shvatiti svoj zivot niti ljudsku povijest bez toga dogadaja koji je
u punom smislu i »na$ dogadaj«. Zbog toga i euharistijsko slavljenje
spomen-¢ina smrti i uskrsnuda nema znacenje samo za zajednicu koja
ga slavi nego i za sve ljude, jer taj se dogadaj spasenja preko euhari-
stijske zajednice mora komunicirati u vremenu i prostoru svim ljudi-
ma, tako da postane »prisutnost« za sve. Ovdje se ni u kojem slu€aju
ne radi o nekoj statiCkoj prisutnosti, nego o dinamickoj, po kojoj je-
dini izvor spasenja u kultnom spomen-¢inu i preko zajednice koja ga
slavi postaje djelatna prisutnost kojom se trajno izvriava spasenje me-
@&u ljudima svih vremena. Ta nauka o trajnoj vrijednosti Kristove pashe
koja je jednom zauvijek izvriena a koja postaje za sve ljude djelotvor-
na stvarnost, napose je izraZena u poslanici Hebrejima, gdje se jasno
istice da je po dogadaju koji je jednom zauvijek ucinjen (»ephapax)
svima omogucen »pristup Ocu«.™ StoviSe, zbog nasSe povijesne poveza-
nosti s tim jednim dogadajem on se aktualizira na svima onima koji
s Kristom imaju istu ljudsku narav. Slaveéi Veceru i navijestajudi
smrt Gospodinovu, zajednica se ujedinjuje s uskrslim Kristom, skupa
s njime ulazi u zajednis$tvo boZanskog Zivota i tako omogucuje da preko
nje i drugi ljudi, kao i sav kozmos, udu u zajednicu bozanskog zivota.

Potrebno je, medutim, da taj ¢in zajednice bude osobni ¢in pojedi-
naca, da bude stvarno na$ spomen-Cin. To znaci da je za kultni spo-

71. Ondje, str, 31—37 passim,.
72. F. CLARK, nav. dj., str. 124,
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men-¢in euharistije potrebno da se svaki pojedinac i zajednica kao cje-
lina svojim »da« vjere, ljubavi i odanosti pridruzi proslavljenom Go-
spodinu. Zajednica i preko drugih sakramenata vrii spomen-¢in Kri-
stovog pashalnog misterija. Ona to ¢ini i preko rije¢i Pisma i preko
prisutnosti svojih ¢lanova koji se ujedinjuju u ime Kristovo. Medutim,
ni u jednom drugom liturgijskom spomen-¢inu Crkva ne moZe toliko
zivjeti prinos same sebe kao u misterijskoj prisutnosti vefere Gospo-
dinove. Zbog toga svi kultni ¢ini Crkve imaju votum eucharistiae. U
tomn smislu ona je totius cultus Ecclesiae fons et culmen.

Na pojam spomen-¢ina spada da zajednica svjesno i vjerom bude
povezana s proSlim dogadajem i da u taj spomen unese svu svoju za-
hvalu i odanost. Bez toga ne moZemo govoriti o spomen-<inu, To je te-
melj svjesnog, aktivnog, a to znaci osobnog sudjelovanja zajednice kao
cjeline 1 svakog u zajednici kod slavijenja euharistije.

Zajednica, ujedno, slaveéi spomen-¢in smrti i uskrsnuda, sama po-
staje ziva hvalbena Zrtva sakupljena oko oltara. Zbog toga su u euhari-
stijskoj zajednici svi svecenici i svi Zrtve, jer svi koji slave spomen-¢in
Kristovog pashalnog misterija treba da se pridruZe Kristovu prinosu
i da u nj sebe ugrade. Crkva je prisutna na oltaru i ona kao zajednica
sve viSe ulazi u zajedni$tvo BoZjega Zivota. Tim prinosom zajednica
s Kristom unosi u boZanski Zivot sav svoj rad, svoja stremljenja, i ko-
naéno sve stvari preko ¢ovjeka s Kristom ulaze u pashalni misterij
smrti i uskrsnuca.

Uz taj ¢in Zrtve zajednice usko je povezana i gozba. Blagovanje je
veé kod starozavjetnih mirotvornih Zrtava (sacrificium pacificum) bilo
njihov bitni elemenat. Blagovanje Zrtve prinesene Bogu oznacivalo je
da je Bog prihvatio i posvetio one koji je blaguju. Medutim, gozba u
euharistiji projzlazi ‘iz same naravi vecere Gospodinove i njegovog pas-
halnog misterija. Kao Sto je Otac Kristovu ljubav, poslusnost i preda-
nje »prihvatio« na taj nadin $to ga je uskrisio (usp. Gal 1, 1; Dj 2, 24,
32; 13, 30) i $to ga je postavo s desne, odakle kao Gospodar Salje Duha
svijetu, tako isto i svaki onaj koji se pridruzuje Kristovu prinosu i &i-
ni taj prinos svojim, biva prihvaden od Oca time Sto se poziva na goz-
bu, da tako bude dionikom proslavljenog Krista i da primi njegova
Duha, kojega ¢ée modi davati svijetu u kojem Zivi. Na na$ ¢in prinose-
nja u kojem se sjedinjujemo s Kristom u hvali Oca — Otac odgovara
gozbom na koju su svi pozvani da sjedinjeni s Kristom postanu jedno
Tijelo i da obozZanstvenjuju &itav svijet. Blagujuéi veeru Gospodinovu,
mi se sjedinjujemwo s Kristom i izrazavamo svoje predanje Ocu u pu-
nini. Ujedno nas Krist osposobljava da moZemo prihvatiti i svakodnev-
no umiranje za ljude s kojima zZivimo, da bi tako i svaki ¢ovjek mogao
uskrsnuti s Kristom. Dogadaj velere Gospodinove i njegove smrti i
uskrsnucéa postaje dogadajem zajednice koja na sebi ostvaruje Kristo-
vu ljubav i poslus$nost te tako kroz svakodnevni Zivot radom i zalaga-
‘njem ostvaruje novo nebo i novu zemlju i ¢ini prisutnim Bozje kra-
ljevstvo na zemlji. Kultnim spomen-¢inom euharistijska zajednica udru-
Zena na zajedni¢koj gozbi i navje$éujuci smrt i uskrsnuce Kristovo po-
svema se otvara Ljubavi Ocevoj, njegovu Duhu, koji ¢e zajednicu svaki
put jod viSe realizirati i u njoj i po njoj ostvarivati novozavjetno za-
jedni§tvo — koinonia.
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Iz svega toga jasno je da spomen-Cin Crkve nije ne$to razlicito od
Kristova ¢ina spasenja, nego je to jedan te isti ¢in — djelo koje zajed-
nica aktualizira na taj nac¢in da ono postaje ¢inom spasenja same
Crkve i svijeta.

Spomen-¢in novozavjetne zajednice nije okrenut samo prema pro-
slosti nego je usmjeren i na buduénost, jer se on slavi »dok ne dode
Krist«.,” Sakramenat spomena jest i sakramenat nade. Zajednica ne
sreproducira« samo proélo, nego i anticipira bududée: praesignat, prae-
figurat, praemonstrat? IzraZeno klasi¢nom terminologijom: novoza-
vjetni spomen-¢in, euharistija, nije samo res, nego res et sacramentuin
— djelotvorni znak bratske ljubavi, mira i jedinstva za koji je Krist
umro, mira prema kojemu, prozeti Duhom, teZe svi koji se okupljaju
oko Krista. Zajednica koja se sastaje da slavi spomen-Cin smrti i uskr-
snuca ujedno je i anticipacija vje¢nog Zivota. Vjecni Zivot stvarno je za-
poceo, i svakim se slavljenjem spomen-Cina vecere Gospodinove progre-
sivno ostvaruje od ¢asa kada ce se svi okupiti oko »znaka koji ¢e se
pojaviti na nebus.

Ovdje je potrebno istaknuti jo$ jednu paralelu s vecerom Gospo-
dinovom 1 njegovom smréu. Kod Vetere Krist je prihvatio i zapoteo
svoj prijelaz Ocu, koji se konac¢no zbio u njegovoj pashi. Analogno se
zbiva i Kod euharistije, gdje zajednica anticipira i stvarno zapodinje
svoje svakodnevno egzistencijalno prihvadanje kriZa Zivota. Vederom
Gospodinovom zajednica dobiva poticaj za iskazivanje ljubavi u Zivotu,
a time Sto ocituje ljubav Ocevu, ona svijetu navijeStava da je Bog Spa-
sitelj. Svi euharistijski spomen-Cini zajednice vode pashi, prijelazu krs-
‘¢anina Ocu, koji ¢e se zbiti kr§éaninovom tjelesnom smréu. Svi euhari-
stijski spomen-Cini povijesti vode konaénoj eshatolo$koj pashi kozmo-
sa. Promatrana s tog stanovista, za kr8¢anina osobna smrt i kraj svije-
fa najuze su povezani s ¢inom Kristove pashe, a zbog toga i sa spomen-
-{inom tfoga ¢ina, u euharistiji.”™®

Takvo promatranje euharistije kao spomen-¢ina Gospodinova zahti-
jeva u mnogotem preorijentaciju pastoralne prakse s obzirom na euha-
ristijski Zivot. U prvom redu, euharistija ne bi smjela postati »stvar«
ili »sredstvo«, a niti »najveée blago« koje nam je dano. Ona je ¢in za-
jednice, i stoga njezin »vlastiti misterij«’. Zbog toga, zajednica vjerni-
ka ne smije se odnositi prema euharistijskom misteriju kao prema ne-
<em izvanjskom, nego on mora u punini postati izraZaj samoga Zivota
Crkve. Bududi da je euharistija — po rije¢ima sv. Augustina — »myste-
rium nostrum«™, moZe se reci da je u njoj prisutna i sama Crkva. Ona
je ¢in Krista i Crkve. A to je osnova za nauku o sudjelovanju u euha-
ristiji. Ukoliko zajednica ne bude sudjelovala u euharistiji vjerom,

73. J. JEREMIAS, The Eucharistie Words of Jesus, Oxford 1955, str. 164, On misli da te
rijetinisu samo odredivanje vremena nego da imaju i finalno znadenje. Cit. J. M. R. TILLARD,
nav. dj., str. 299.

74. Rimski misal: Misa Presv. sakramenta i Misa za jedinstvo.

75. Usp. K. RAHNER, Zur Theologle des Todes (Quaestiones disputatae 2, 1958); O.
Miiller, Die Eucharistie als Mahlopfer und Opfermahl, u Gott in Welt 1I, Freiburg (Herder),
str. 134,

76. Dr T. $AGI-BUNIC, Duh { temeljne lnije Upute sEuvharistijski misterijs, nav. mj.,
str. 45.

71. PL 38, 1247.
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svjesno i aktivno se povezujuci s dogadajem spasenja koji je jednom:
zauvijek izvrien, oCitujucéi svoje predanje i odanost Ocu s Kristom w
Duhu, — sve inovacije u obredima, pa i samo izvanjsko sudjelovanje,.
nece imati svoje puno znacenje. Nakana crkvenog uditeljstva nije da
unosi novo radi novoga, nego da preke pojednestavnjenih i viSe izra-
Zzajnih obreda omogudi da euharistija postane vlastiti misterij zajedni-
ce Crkve. Zbog toga u naSoj kerigmi i pastoralnoj praksi treba da
euharistiju oslobodimo sto je vise moguce od juridickog mentaliteta.

Uz naglasavanje obaveze da se sudjeluje kod mise i duznosti pri-
Ce§éivanja, potrebno je otkrivati vjernicima nutarnje bogatstvo euhari-
stije. Jedan od hitnih zadataka pastoralne prakse jest da u Zivotu i
svijesti vjernika revalorizira euharistijski misterij kao »spomen-¢in
smrti i uskrsnuca Gospodinova, otajstva predanosti, znak jedinstva,
vezu ljubavi, vazmenu gozbu na kojoj se Krista blaguje, a dusa se
napunja milosti i daje nam se zalog budude slave«™. Takav pristup
euharistijskom misteriju pridonijet ¢e sa svoje strane da vjernici du-
blje udu u misterij Crkve i da svoju vjeru ne temelje toliko na pro-
pisima i zakonu, koliko na ljubavi Duha koji im se daje.

Reforma obreda mise 5to ju je zapoceo II vatikanski sabor ide za tim
da bi kricani sudjelovali u slavljenju euharistije uistinu kao u spomen-
-¢inu veCere Gospodinove navjeSéujucéi njegovu smrt.

Tako ¢e euharistija postati hvalbena zrtva zajednice, izraz njezina
predanja Ocu po Kristu i dogadaj spasenja.

Uvodenje kanona na narodnom jeziku prigoda je da vjernike uve-
demo »u puno razumijevanje ovog misterija vjere«™,

Na taj nacin euharistija ¢e modi postafi »izvor i vrhunac svega bo-
gosluzja Crkve i cjelokupnog kricanskog Zivota«. Slavijenje euharistije
pridonijet ¢e »da vjernici svojim Zivotom izraze i drugima ofituju
misterij Krista i nepatvorenu narav prave Crkve«®® i da »svijet prozmu
kricanskim duhom te da usred ljudskog drustva svaki kricanin bude
Kristov svjedok«®1,

SUMMARIUM

In teologia nostri temporis inter varios mysterii eucharistici aspectus

$agni est momenti investigatio ac theologica elaboratio conceptus »memori-
S,

Per »memoriale cultuale« — zikkaron, anamnesis — in theologia biblica
Veteris Testamentj raepresentatur et re-actualizatur pro unoquoque Haebreo
eventus historiae salutis, praesertim Paschae, i. e. liberationis a servitute
aegyptica et foederis quod Dominus cum populo electo pepigit. Memoriale
biblicum conceptum historiae »linearis« in se includit et antropologiam bi-
blicam praesuponit. Homo enim in et per communitatem, commemorationem
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80. Ondje, br. 3e. — Usp. Dogmatska konstitucija o Crkvi, br. 11; Konstitucija o Hturglji,
br. 41; Dekret o sluibi i Zivolu svedenika, br. 2, 5, 6; Dekret o ekumenizmu, br. I5.

81. Konstitucija o sv. Hturgijl,, br. 2. — Usp. takoder br. 41. i Uputa, br. 6.
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«eventuum historiae salutis faciendo, venit in »situatione« salvifica Dei qua
salus eschatologica praeparatur.

Eventus centralis historiae salutis, mysterium nempe mortis et resurrec-
tionis Domini, suam expressionem liturgicam in Coena Demini accipit et fit
smemoriale sacrificiale« quo repraesentatur et re-actualizatur salus. In nos-
tra investigatione agitur etiam de natura et intima Coenae Dominj unione
cum ejus sacrificio paschali, Sicut in Veterj Testamento victima paschalis
-anticipatio simulgue inchoatio liberationis a servitute fuit, ita Coena Domini
anticipatio simulque inchoatio eschatologica eventus salutis novi populi Dei
est. »Memoriale« autem cultuale, eucharistia, a Christo in Ultima Coena
institutum non solum memoriale Coenae Domini sed et’am expressio liturgica-
-sacramentalis eius mortis, resurrectionis, ascensionis et missionis Spiri-
tus Sancti fit.

In Coenae Domini memoriali raepresentatur et pro cuiusque membro
novi populi Dei reactualizatur eventus historiae salutis quj semel pro sem-
per in nostra historia realizatus est, id est paschale Christi sacrificum. Unus
salutis actus in nova oeconomia salvifica nostrum {it secundum nostrae cum
-Christo per fidem connexionis mensuram. Communitas fidelium per dynamis-
mum huius unici eventus eschatologici salutem in mundo realizat. Eucha-
ristiae celebratio ut memorialis est etiam anticipatio ac inchoatio mysterii
paschalis »existentialis« cuiusque individuj et totius communitatis quod in
‘vita quotidiana actualizatur per »mortem pro alios«, per resurrectionem ho-
minum in vitam filiorum Dei et per missionem Spiritus Christi societati nos-
trae.

In articulo momentum huius aspectus eucharistiae pro cathechesi et pro
totius Ecclesiae vita inculcatur. Ostenditur quomodo haec doctrina de me-
amoriali fundamentum etiam participationis actuosae et consciae in celebra-
#lone eucharistica est.
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