POJAM I PROBLEM TJESKOBE
Mijo SKVORC

IT — »TEOLOGIJA TJIESKOBEc«

U Romanu o éovjeku opisuje G. Simenon tjeskobu Adama i Eve.
Gledali su kako na svijet pada prva no¢. Sav im je svijet gurnut pod
znak pitanja. »Tko zna nije li to bila najstarija tjeskoba na svijetu...
dok su netremice gledali kako vatrena zvijezda propada u ponor, od-
nosedi sa sobom svjetlo, toplinu, moZda i sam Zivot!«

Taj osjecaj nije odselio iza ¢ovjekova srca. Naselio se u sav fovje-
kov Zivot. Proieo mu ovostrane i onostrane spoznaje. Ukorijenio se i
u religijama. U njima je otkrio i lice i nali¢je: osjeéaj nemodi i osjecaj
krivice. Pritisak nad Zivotom, jer je netko iznad mene; pritisak u Zivo-
tu, jer je strasno zlo u meni. Taj dualizam tjeskobnosti treba rijesiti.
Ljudi su uvidjeli da se drugacije rjesava u religiji, drugadije u magiji.
Magija je covjeku priskakala toboZe u pomoé, i to pomodu ljudskih ili
demonskih sila. Religija, naprotiv, zaziva pomo¢ i dobrotu boZanstva.
Svjedole to svi magijski sistemi — od primitivnih Samanskih do dot-
jeranih masonskih. Svi su covjeka dovodili u krug vlastitih sila ili na
rub samoga podzemlja. Religije su uvjeravale ljude da nisu dostojni
bogova iznad sebe, jer oni su, doduSe, poZeljni, ali daleki i stradni.
Sveto je po sebi srodno s tjeskobnim, jer u njemu spoznajemo »uvjet
Zivota i vrata smrtic, M. Eliade kaZe da neobi¢ne sile zastupaju neobid-
ni ljudi, neuropati, zagonetno osjetljivi za ne$to uzviseno i neobitno

NEKRSCANSKE RELIGIJE O TJESKOBI

Heroji i bogovi, poznato je, zagonetna su mjeSavina i amalgam
uzvisenoga i groznoga. Indijski bogovi i boZice pokazuju »slatku i u’a-
snu stranu«. Dobro i zlo u dusi, istina i laz u pameti, jedinstvo i mno3-
tvo u bicu, razne moguénosti u Zivotu, svjetlo i tama u prirodi, rados:
i prijetnja na svijetu... sve je to ispremijesano u religiju kao na go
lemim frizovima kamenih pagoda.

Srce je vazda ceznulo da prebaci most nad sve te protivnosti i
ponore. Maya u Indiji, Zervan u Iranu, Moira u Grékoj, Satanael u
bogumilstvu Zele si podrediti sve suprotnosti i ljudi i bogova (coinci-
dentia oppositorum). U nase dane smislio je Jung i u nama jedinstve:
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naseg vlastitog »ja« kao spojnicu izmedu sudbonosnih napetosti koje
probijaju iz duha i tijela. Androginijski, musko-Zenski tip boZanstva,
koje posjeduje moc¢ da sdmo rada ili druge bogove ili ljude, prema
tvrdnji M. Eliade, jest znak kako Covjek Zeli zatrpati pukotine $to u
njemu zjape i kojih se straédi.

Sve istoéne kulture obojene su religiozno. U njima se tjeskoba ne
javlja »moderno otvoreno«. Nepoznata im je nasa tjeskobnost pred
fenomenom smrti u ovako razgrani¢enoj napetosti. Za istoénjake smrt
nije bila uniStenje, nego promjena. Smrt je tek anestezijom modernog
ateizma »oslobodena« od metafizike, a to znac¢i osiromasena. Istok Zivi
pod utjecajem pojma Maye. Maya je iluzija prebafena preko sve stvar-
nosti. Covjeku prikazuje jedan privid kroz koji mora prodéi da se do-
tuée do srca onoga $to je Sve. Sama istina o Svemu ostaje prikrivena i
nadvremenska. Smrt Covjeka potresa tjeskobom, ali ga mozZe i otrijez
niti, jer ¢ovjekova smrt je ujedno i nestanak Maye, prividnosti svijeta.
Treba umrijeti u povijesti i povijesnom zbivanju, promjenama i prolaz-
nosti, kako bismo poceli Zivjeti Bitku! Zapad nijete Bide izvan povijes-
noga tijeka. Istok nijeCe Bide u povijesnom tijeku. Maya ima golemu
ulogu: mora biti iskustvo i oslobodenje od iskustva. Zato je i sama
tjeskoba pritijeSnjena spoznajom da kroz maglu Maye dolazimo na
sunce Istine i Bica.

Grcka je tragedija povezana s nutarnjim osjecajem tjeskobe. O
tome je pisao Nietzsche. Dionizijske svefanosti, prethodnica svih kar-
nevala, Zeljele su seksualiziranim obredima nadvladati dvojstvo i os-
vojiti jedinstvo. Tesko je to iSlo. Iza razbludno vedre fasade Olimpa
zijevalo je niStavilo. Nietzsche je donio odgovor kralja Madisa jednom
drugom Dionizu: »Najbolje stvari na svijetu ne moze$ imati., A to je —
— ne biti roden, ne biti, biti nistal« Grei su zivjeli u tjeskobi. Stvorili
su dva niza bogova kako bi postajali i na njihov racun. »Bogovi su ru-
deni iz Dionizova smijeSka, Ijudi iz njegovih suza.« Schuhl misli da u
Grka postoji tjeskoba krivnje i tjeskoba usuda. Prvu stvara &ovjek
radeéi protiv savjesti (sjetimo se Antigone i Ibikovih Zdraloval!), a
drugu donosi neumitnost poretka (znamo za Prometeja!). Tako nam
Echil u Agamemnonu riSe lanac zlotinstava §to ih ljudi vrie a bogovi
csveduju.

Razni tipovi pitagorejaca pokuSali su smiriti covjeka. Isio tako
i sistemi raznih metempsihoza i reinkarancija, misao o vjenom po-
vratku u Nietzscheovu stilu (o ¢emu je snatrio i Buda Sakjamuni) —
— htjedo$e izmiriti ¢ovjeka i smrinost, najdublju Zzelju da Zivimo
i najstradniju prijetnju da selimo. I Parmenid, prauzor velikih monis-
tickih sistema, stavlja iznad svega Nuinost — Ananke. Ona mu se
¢ini bolja od neshvatljive Moire, Sudbine, jer nam ipak rada Ljubav,
Eros. O tome je razmisljao i pisao mudri Platon.

Mnogi misle da je gréka civilizacija prestala kad su napustili tra-
gediju i zapoceli komediju; kael su mjesto potresnog razmisljanja uveli
povrénost i zaborav. Negdje na sredini diZe se svijet Sokratov, 5to ga
osvijetlise Platon svojim zanosom i Aristotel svojim realizmom. To je
dgoista bio kozmos, prostor sredene misli, gdje se je Covijek malo smi-
rio suocivsi se s boZanstvom koje nije zlo.
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Epikureizam nije bio doduse tako »crn« koliko ga slikaju. Ah
nije mogao ukloniti ¢ovjekove tjeskobe pred patnjom i smréu. Duho-
vita izreka da smrti nema dok smo Zivi, a da nas nema kad ona dode
-- nije odgovor na tjeskobu. Nijekanjem ne moZemo unistiti stvarnost
koja nas mudi.

Ni stoicizam nije bio bolje srede. Svijet za stoike nije prazan, ali
je neminoven 1 neshvatljiv. Sve se slijeva u neko nejasno jedinstvo zi-
voia, preovidnesti, radosti, straha i nade. Hoiedi proizvesti jake ljude,
stoicizam je sivorio bjegunce iz Zivola., Exitus patet! Vjerujemo prim-
icru uzernog Seneke.

Kasnije su gnostici svih boja, manihejci i katari na raznim kraje-
vima smirivali ¢ovjeka time $to su mu tumacili — zlo. Htjeli su ga na
taj nacin osloboditi od skrupula. Br Eck misli da je svaki skrupulant
manihejac, jer »apsolutizira« zlo.

TIESKOBA U OBJAVI

Krécani stoje pred tjeskobom i mule se u njoj. Bog ih ne Stedi.
Krist izjavljuje: »Imat dete tjeskobu...« Mislilac Mounier ispravno
pise: »Kricanstvo ni¢im ne dokida osobne drame. Za svakoga, naime,
od nas — ako se gledamo individualno — spasenje je uvijek u pitanju.
Kraljevska odsutnost transcendentnog Boga uvodi u mnajzivlju vjeru
neotkloniv elemenat straha i tjeskobe.« Krist je donio mac. Unio u
duSu stanoviti nemir. Spasenje se pribavlja kroz strah i drhtavicu,
tvrdi sveti Pavao. Tjeskoba raste sa spoznajom i zalaganjem. Ona ne
raste samo iz pojma krivice. Svi sistemi stavljaju Covjeka pred odgo-
vorpost: razum u racionalizmu, drzave i rase u rasizmu, partije u ko-
munizmu, demona u Sumanizmu... Kr$éani imaju narav kao i drugi
ljudi: imanentno sitnu, transcendetno prozvanu i pozvanu. Kriéanstvo
pukusava odgovoriti i pruziti ruku. Ali ne covje¢ju, nego Bogocov-
je¢ju. Nada je tu, jer je kr3canstvo velika religija spasenja. Ali se
»put nade provlaéi kroz tjesnac tjeskobe« — refe Thibon.

Dr Eck tvrdi da krsé¢anin mora razlikovati normalnu tjeskobu od
patoloske. PatoloSka moZe biti ishodiste. Odatle polazi uzbudena dusa
1o put istrazivanja. I kad se zatim suodi s tjeskobom u sebi, reéi ée
¢« Hansom Ursom von Balthazar — »da se BoZja rije¢ ne pladi tjes-
kobe«. Bog se javlja kao dobar poznavalac nasih tjeskobnih minuta.
Ne oduzima nikome toga egzistencijalnoga tereta. Tjeskobu gleda kao
»jednu od temeljnih ¢injenica ljudske naravi«. Kricanin se necée pot-
punc sloZiti sa psihijatrom Daimom da je svaka patolo$ka tjeskoba
plod grijeha. Da je ona kidanje s Bogom. Ali ¢e se dobro zapitati
v kakvom je rodbinstvu s nutarnjim neredom i zlom.

STARI ZAVJET O TJESKOBI
Ecclesiasticus (40) spominje ljudsku muku i tjeskobu od krila
prve matere Eve do narucja opée matere Zemlje, od kolijevke do li-
jesa, Pisac te knjige osjeca drhtavicu pred »makrokozmic¢kim antinomi-
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jama 1 mikrokozmic¢kim disonancama«, rekli bismo s Reinholdom
Schneiderom. Nemo¢ je posvemasnja. Usud je preodreden. Knjiga Ecc-
Iestastes (9 i 11) pokuSava dodarati darove svjetla i Zivota. Ali je priz-
vuk na kraju tezak: nadolaze godine mraka! Pred samom smrdéu ne
treba odvife strepiti, jer je svima dana od Boga. Napokon se sve pro-
nalazi u zajednickom sumraku Seola!

Tjeskoba je oslikana kao otrovna magla koja se diZe iz barustina
grijeha. U taj mrak Bog ne ulazi. Gresnici se u njemu raspadaju.
Fygades, bjegunci pred ofima Providnosti, Zeljeli bi se negdje sakriti
i ostati zaboravljeni (lethe). V. Hugo opisao je to u pjesmi Savjest
motreé¢i Kaina. Gre$nici ne Zele svjetla, 1 to im je na propast — veli
[zaija (29, 15). Iz svjetla se ruse u svijet privida, prikaza, uzasa. Njiho-
vo svjetlo vara: neukusno oponasa sjaj grma koji ne izgara i pustinj-
skog stupa koji nocdu c¢udesno blista. Ali to je za njih Zar prepun stra-
ha (fobu pleres). Ima i laZznih lije¢nika, sjetimo se ¢arobnjaka u Egi-
ptu koji su ljude navodno oslobadali od takvih utvara. A strah §to is-
punja ovu tjeskobu otvara stalno nova vrata — novom strahu, u bes-
kraj. U grozotu. U nebitak. Loch to mjesto tumaci ovako: »Strah dje-
iuje na dva nacina: rudi u ofaj jer je pomo¢ nemoguca — i povedava
muku jer je povratak nemogu¢. O tom se strahu nista razloino ne
moZe razmisljati. Sve je to jedan slijepi strah.« Bog je mogao izvana
pladiti skakavcima, a iznutra — savje$cu! »Zlikovac bjezi mada ga
nitko ne progoni«, napominje Kwnjiga Pri¢a (28, 1), znajuci dobro da
zlikovca progoni Bog.

Dobrima je, pedagoski, izrefena druga sudbina. »Ne bojte sel«
Budi bez straha, ja ¢u te spasiti (Iz 41,10). Srce nalik na BoZje srce Zivi
bez tjeskobnog straha. U Psalmima izgara to uvjerenje (108, 6; 56,5 i
<r.). To znadi da se BoZji covjek boji — samo Boga. Bog je prije svega
mysterium tremendum, tajna koja ispunja strahom. Boga ne mozemo
obzaliti, niti otkloniti, niti zaboraviti. MoZzemo ga se, tvrdi starozavjet-
ni pisac, samo bojati. »Bog jedini neka bude vas strah i va§ uZaslc
(Iz 8, 13) Abraham ga je gledao u velicanstvu, Mojsije isto tako. [
drhtali su. Kakav je strah obuzeo sinove Izraelove kod Sinaja! »Neka
nam ne govori Gospod...!l«, ustraeno su vikali. Bog ne baca covjeka
u tjeskobu, ali ga od tjeskobe ¢uva zapravo drugom tjeskobom! Pun
je obecanja i prijetnje (Deut 28). Covjek je tjeskoban zbog zlikovaca,
zbog grijeha i zla. Zna¢i — zbog pogazenih Bozjih prava (Ps 44, 1;
18,2). Ps. 107 opisuje Boga kao ozbiljna provodita u Zivotu: dovodi
nas do ruba tjeskobe kako bismo procisceni opet dosli k njemu. Cet-
verostruka prijetnja raznim zlima izaziva krik za Bogom. »I on ih je
izbavio od njihovih tjeskobal« Bog i ne Zeli i ne ofekuje drugo &to
osim krika! Na tom se gradi sva vjernost obecanja i Saveza: Bog pri-
skace u pomoé ¢im Covjek zavapi.

Von Balthasar misli da je najjaca slika tjeskobnog ¢ovjeka — Job.
Muce ga strasne slike, gleda necuvene strahote. Job je ¢ovjek ustrasen
pred Bogom (23, 15). Mudi ga dvojaka muka: grijeh i patnja. Optuzba
zbog zla i nevinost koja se dijalekticki brani. »Job opstoji u golom
strahu pred Bogom.« Kad mu je oduzeto sve, ¢ak i dobar glas postena
Covjeka pred Zenom, pred prijateljima i pred Vje¢nim, ostaje kao
exsistentia pura, goli opstanak... Ne obazire se vide ni na koga na svi-
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jetu, jer osim Zene viSe nikoga ni nema. TraZi posrednika i Zeli se
obraniti BoZjom pravdom. Od Boga priziva na Boga (16,19). Od Boga
koji je poprimio crte krvnika na Boga koji bi govorio ljudski.

Stari zavjet poznaje »klimu straha«. Covjek je pred Bogom bide
nepostujano i opominjano. Tjeskoba odvla¢i greSne od Boga i Boga
od njih, to je neki predznak pakla. Tjeckoba pravednih zaziva Boga
i on se javlja, kao i Jobu na kraju velike rasprave, te ih izvodi iz tame
u svjetlo. Ali potpunog rjedenja: kako da se u Zivotu ukloni tjeskoba
i zamijeni smirenjem — Stari zavjet nije donio.

NOVI ZAVJET O TJESKOBI

Novi je zavjet dopunio i usavr§io Stari. Dodao mu nove dimenzije
svemu, pa i tjeskobi. To je Zavjet za sav svijet. Zato se bavi opéom
tjeskobom svijeta koji ide na sud pred Boga. Luka opisuje posljednja
vremena kao doba strave (21,25). Ivan u Otkrivenju isto tako (6,16).
Nestat ¢e nepotrebnog vanjskog dekora. Nitko vise nede s Bogom ig-
grati igru »skrivada«. U joelovskom »danu gnjeva« svatko sam obra-
¢unava s Bogom.

Vizija Knjige Mudrosti penje se k vrhuncu: gotovo je nemogude
izdrzati! Grednici u svojoj tjeskobi olekuju posljednje tmine ponora,
o kojima Stari zavjet nije imao dovoljne predodibe (Otkr 9). Nestalo
je — ako smijemo govoriti sa psihologom Lerschom — Lebensangsta,
jer su minule sve muke ovozemnog opstanka; ¢ovjek napusta i Welt-
angst, pritisak svijeta, prirode i povijesti;preostaje Binnenangst, nu-
tarnja tjeskobnost koja se ne odbacuje (opera enim illorum...), a to
je sam Zivot kao gubitak i nepopravljiv neuspjeh.

Novi zavjet reljefno slika i tjeskobu dobrih dusa. Njih kadikad
plasi sam Bog. Znamo noéni prizor na jezeru (Mt 14,24). Ali u istoj
tjeskobi isti Bog i tjeSi! Strah se Cesto spominje (Zaharija, Gospa,
Josip, Petar, uCenici kod preobrazenja, u Getsemaniju; Zene na grobu,
ucenici iza uskrsnuca). Cesto se spominje i rije¢ hrabrenja!

Sve tjeskobe nadoSe mjesta u srcu Gospodinovu. To za nas pos-
taje neshvatljiva stvar: Bog u tjeskobi. U Zivotu ga vidimo kako pot-
resen dr$ée. U Getsemaniju motrimo jezovit uZas. BoZanska osoba pati
u ljudskoj naravi patnju koju Bog sam pripusta najboljem srcu. Bog
pati radi svijeta, koji bi bez njega bio zauvijek izgubljen. Prihvatio je
tieskobu, bez ikakve utjehe ljudi. Iz nje mora poteéi utjeha i snaga
za sav rod. To je »apsulutna tjeskoba«, odmjereno ali duboko prikaza-
na u Pascalovu Kristovu misteriju. Njoj viSe nista ne nedostaje, ona os-
tvaruje bolnu definiciju odbacenosti i straha, ona postaje mjerom i
opravdanjem za svaku drugu tjeskobu. Na krizu zapustenost prelazi u
vapaj. Preostaje samo smrt. Cas tame progutao je svjetlo. Bol je to
kao u Zzene koja rada. Ostavljenost koja udaljuje od najmilijega, od
vietnoga Oca.

U toj tjeskobi rodila se novost svijeta — Crkva. U tu tjeskobu
utapaju se sve tjeskobnosti svih ljudi kritenih u Kristu (2 Kor 6,4).

Utjelovljenje Kristovo prodor je u sva carstva zemlje i podzemlja.
To je osvajanje jedinstva. Svi elementi svijeta, sve prijetnje Sotone,
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sva zla i grijeh, mu¢ne kusnje i sama smrt —— razbijaju se o stijenu
utjelovljenja. Sotona je napokon »izbacen napolje«, smrt je izgubila
svoj »Zalac«. I tjeskoba, Covjekov zlokobni pratilac od pocetka, baten
je s drugim neprijateljima Bogu pod noge. Cim se rodi zora vjere,
bjezi noé¢ bojazni. Mjesto nemira dolazi mir, steCevina kriZa, radosna
vijest andela. Bog smiruje srce, jer je veéi od svakoga srca. Mjesto
praznine i tmine, u srcu se nastanjuje Duh svjetla i snage. Sveti Ivan
isti¢e prebivanje svjetla, sveti Pavao Zivot smirenja.

Bog sudac pokazuje preko Krista lice Boga Oca. Ako nestaje nepo-
trebnog straha pred njim, koliko e manje straha ostati pred neprija-
teljima? Krist je jasno govorio da se njegovi ne plaSe nikakvih zala, da
se ne plase progonstva, da se boje jedino onoga koji moze i dusu i ti-
jelo baciti u propast. Isusov »ne bojte sex i divni »mir vama« stvara
najutjesniju poruku Novoga zavjeta. Tjesi nam srce i u samim tamnim
nevoljama: i one ¢e nam donositi radost (Mt 5,11). Pavao ée u tom
duhu napisati da c¢emo se hvaliti svojim nevoljama. On d¢e sam podr-
htavati od radosti zbog kriza (2 Kor 7,4). Kri¢anski su mucenici istim
putem isli u smrt s pjesmom na usnama.

Tako se kricanin sa svojim Kristom nalazi zapravo s druge strane
tjeskobnosti. Schmaus pripominje kako s njime prekoracujemo »bi-
olosku« tjeskobu i oslobadamo se »eshatololke«. Kad se Covjek pres-
tane plasiti (tjeskobno i nemoéno) stvari, ljudi i smrti, onda ga nece
zbuniti sve danasnje filozofije tjeskobe. One Zele uvjeriti dusu da mo-
ra jednostavno primiti, kao obzidani usud, svu tjeskobu opstanka.
Kricani odgovaraju odlu¢nim: ne! Kr8canin osjeda tu tjeskobu, no
dok joj se podlaZe, znaéi da nije dovoljno slobodan i osiguran u svome
Kristu. Njega tjeskoba ne smije smrtno izraniti niti pobijediti. Ovaj
Zivot, uza svu skucenost i preuske granice, nije za n]e«a posl;edma
rije¢. Za dusu je dovolmo da vidi kako je netko kraj nje zdrav i jaéi
od svih jada. Odmah i sama pozeli zdravlje. Uz krécane je njihov Krist.
»Ja sam s vama u sve dane...« Zato su istim duhom pobjedivali tje-
skobu antike nekod¢, kao Sto pobjeduju tjeskobu egzistencijalizma
danas.

Danas je na svijetu toliko nervoze i tjeskobnosti upravo zato jer
nema dovoljno punih krééanskih li¢nosti koje bi mogle razbijati ob-
lake i pokazivati sunce — misli H. Urs von Balthasar. Patoloskoj
tieskobi moZe se uvijek s uspjehom protiviti i oduprijeti kricanin
koji se me klanja zvijeri! Nikad on neée oholo prezreti onih koji su
oko njega tjeskobni. Samo ¢e im se ljubavlju pokazati put slobode.
On zna puniji plan Zivota, »teret slave«, smisao kusnje. Zna da je i sam
put smrti prohodan (gangbar); da je smrt prije sastanak i dofek nego
rastanak i odlazak. »Ukodenost tjeskobe preobrazava se u drhtavicu
ofekivanja: Gespedin dolazil« (J. Goldbrunner). »U ljubavi nema stra-
ha: savriena ljubav iskljucuje strah, jer strah ukljuc¢uje kaznu. I tko
se boji, nije posve savrien u ljubavile (1 Iv 4,19).

Krist je od svijeta preuzeo tjeskobu (koja je svijetu zbog zla zbilja
neito viastito) da mu zauzvrat daruje neSto $to je njemu, Bogocovjeku,
viastito: radost, mir, sigurnost. Sva ta radost, kako nam tumaci Krist
Pashe i Pavao svojim pismima, izvire iz kriza. Kriz je za ljudske pog
lede uZas i vrelo tjeskobe. Po Kristovoj preobrazbi kriZz postaje pravi
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transpofrmator: prima na se bujicu straha i tjeskobe, a sve to istinom,
ljubavlju, miloséu i predanjem pretvara u boZansko posinovljenje. Tu
se¢ kr§cani, »krsteni u smrti Kristovoj«, preobrazavaju: podvrgnuti su
izvana istim bijedama kao i drugi, ali su svoje srce, raspeli s Kristom,
priljubili uz njegovo srce. Iz njega u njih struji besmrtna vedrina i sna-
¢a. To je, dakako, stvar vjere, koja se ne prozivljava u »eksperimental-
noj pstholegiji«, nego u Zivotnom povjerenju i predanju. Sve to korje-
nito djeluje na ¢ovjeka, pomaze mu da se duh oovjekosmisli i obogo-
smisli.

Korijen objektivne tjeskobe za krscane je grijeh. Zato se u toj
tjeskobi odraZzava sav spektar gres$nih posljedica: okretanje natrag,
bijeg, Zivotna skleroza, neplodnost, uvjerenje da je sve izgubljeno, da
propadamo u ponor i ropstvo, potreba da se skrijemo u rupu i neod
govornost. . . Naprotiv, tjeskoba kriza ukorijenila se u ljubavi BoZjoj.
U sili Bozjoj! Ta ljubav pribvaca tjeskobu zato da je unisti. Ta je lju-
bav sulta protivnost grijehu: otvorena je, dariva se, plodna je, osigura-
na, Siroka, perspektivna, puna slobode. Kriz donosi hrabrost. Preko
kriza prerastaju u hrabrost sve muke i sama smrt. Tu hrabrost krica-
nin dobiva u ¢inu vjere, preko nade. Time predaje i sebe i svijet Bogu.

Nebrojeno puta trazili su i Krist, i Pavao, i Ivan i Petar ovu hrab-
rost i ustrajnost u vjeri. Dosta je navesti primjer Kristov kako hrabri
sestre 1 uéenike kod smrti Lazareve (Iv 11). Kako se ti doZivijaji diZu
nad Jobovu nevolju i tjeskobu! Job je daleko sli¢niji antiknim kaZnje-
nim herojima, jer se bori sam i sa ljudima, koji ni¢ega ne razumiju,
i s Bogom, koji mu je jedva shvatljiv. S Kristom, naprotiv, srce prola-
zi tunelom vjere — sigurno da je na drugoj strani svjetlo Zivota. »Ja
sam uskrsnudée i Zivot... l«

Prema volji Ocevoj, po zakonu solidarnosti, Krist je odbolovao
sve spasiteljske patnje, donio darovnicu za sve grijehe i nemilost svi-
jeta. Zato je i njegova pobjeda nad tjeskobom veliCajna i sveopca. 1
krécansko je shvacanje tjeskobe, ba§ kao i milosti, isto take opdenito
i katolicko. Nema izolirane pokore, nema osamljenog oprostenja. Po-
jedina¢na krivnja i praStanje mogu se zamisliti samo u starozavjetnom
sistemu osobnog i nacionalnog izolacionizma. Kricanstvo ima novu za-
povijed — sveopce ljubavi. Novi program — sveopéeg spasenja. Kr
fcanska tjeskoba silom toga zakona zapravo je bol 3to »sami nismo
sveti« (L. Bloy) i §to naSoj bradi prijeti moZebitna propast. Zajedni-
ca spasenja grli sve. Smisao za otkupiteljsku Zrtvu tjera krscéanina i
na kriZ, koji baca milost na sve uglove svijeta. Sva krSéanska radost
probija iz ove toCke solidarnosti: medu krséanima na zemlji plamsa
radost, kao i na nebu, zbog spasenja svake dusSe. O$trinu toga prob-
lema izrekao je Pavao: biti proklet i odijeljen od Krista radi brade.
Ovdje moZemio proosjetiti apsolutnu nemo¢ pojedinaca i ovjefanstva
da nedto pozitivno urade s grijehom. To je teret preteZak za Covjelje
srce. Nikakva sila povijesti, rodena od zemlje, ne moZe tu nista. Svijet
se mora povijeriti patnji Jednog Jedinog, koji krizem i uskrsnom pob-
jedom moZe razoriti svu svjetsku ovozemnu i svu nadsvjetsku eshato-
io$ku tjeskobu.

Tjeskoba kriZza dariva nam milost na vi$u potenciju. Velik vidik
spasenja! Tama Golgote nikad nede potpuno sakriti svijetli horizont
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vijere, nade i ljubavi. No, moZe ga priliénov ugroziti i zamracditi. Za kr-
§éane je i ta tjeskobna tama bitni vidik vjere. U toj se vjeri predaje ne-
beskom Ocu sve naSe kako bismo primili sve njegovo. Tako je prije
nas uradio Sin na krizu. Mi znamo, s Kristom, da postoji kraljevstvo
istine, pouzdanja, mfilosti i ljubavi. Ali, kao da i pred tim rajem stoji
andeo s macem. Sav mrak vjere prihvacdamo iz ljubavi. A mrak gri-
jeha na srce se navladi iz neljubavi, Cesto iz mrinje. Slika se BoZja
pred o¢ima skriva, kao u Svetom tjednu. Dok se po grijehu nisti.
Ovdje kroz mrak raste vjera. Po grijehu pak mrak gusi povjerenje.

Iz ovih misli moZemo izvudi »prvi zakon kricanske tjeskobe«, kao
$to je to udinio H. Urs von Balthasar: »Kricanstvo i moZe i Zeli oslobo-
diti dovjeka od tjeskobe grijeha. I to uz uvjet da se covjek otveri
otkupljenju i njegovim zahtjevima. Umjesto tjeskobe grijeha srce do-
biva slobodan pristup Bogu, bez tjeskobe, u vjeri, nadi i ljubavi. No
ovi darovi, kako su nikli na kriZu, mogu roditi nov oblik tjeskobe, koji
je dar milosti, a provire iz krScanske solidarnosti.«

Krist nije mogao grijeSiti. Nije ga mucdila tjeskoba grijeha. Ali
kriéani, i u milosti, i s pogledom na kriz, mogu grijesiti. I to teZe,
ubita¢nije, Bogu mrskije nego ikakav poganin. Nitko ne moze biti
simul iustus et peccator, kako su ucili Luther i heidelrberski kateki-
zam. Ipak, svaki kr$canin moZe bitj polovican. U njemu se rada tjes-
koba nedosljednosti. Na njemu se vidi da nema otkupljenog lica. Da
je nesretan jer nije BoZji. Tada se i naSa kricanska tjeskoba neka-
ko rusi u Stari zavjet. Ondje se Zivjelo u nedoumici i nerazmjeru iz-
medu obedanja i stvarnosti. Zato su mnogi starozavjetni pravednici
mnogo patili. Nase je krScansko otkupljenje eshatolosko. Konkretno
j¢ naSe stanje greSno i sadafnje. Napetost je tu. Zato nosimo strah i
nadu, sigurnost i nesigurnost.

Sveci su poznavali u dimenzijama i putokazu milost pravu vrto-
glavicu. Bilo im je jasno da gube tlo samo onda kad su sami krivi.
Krist nikoga ne gura u ponor kojim prijeti, nego sve vute u nebo 5to
ga otvara. Samo treba priznati da je ¢vrsto tlo u Bogu, a ne u cov-
jeku. Grednik, na Zalost, Zeli ostati u sebi (kao srp svinut sam u se,
veli E. Brunner), a ne Zeli uéi u Boga. A tko misli ostati i u sebi i u
Bogu, i u svijetu i u nebu, rudi se u neku gadnu provaliju posrijedi.
Vijera, ako je Ziva, sigurno je i hod naprijed. Ona je &vrsto tlo. Tko
se u vjeri iza grijeha pokaje, preporoden staje na sigurno tlo. Cim je
fovjek uvjeren da moZe na BoZju stranu, ne smije oklijevati i pitati
kako je to mogucde. Bog djeluje nesluéenom i bezgrani¢nom: dobro-
tom. Tjeskoba mnogih kriéana nije u tome $to grijee. Ona je u tome
$to nemaju dovoljno vjere i nade. Svode Boga na svoju psihologiju i
mjeru, umjesto da sebe bace na stazu BoZju i izmjere se metrom
milosrda. Vjeru primaju i motre tek izvana. Lifavaju je nutarnje
jezgre, nade i sigurnosti.

Tjeskoba grijeha iskljucuje tjeskobu kriZa. I obratno. U tome su
pogrijesili Luther i Kierkegaard, jer su gledali tjeskobu kao dijalek-
ticko njihanje od jednoga pola do drugoga. Dijalekti¢ka tjeskoba nije
dogmatska. Kierkegaardova tjeskoba nije kao Kalvinova — tjeskoba
pred sudom BoZjega predodredenja. Ona vristi pred ponorom vlastita
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duha (kako sme prikazali u prvom ¢lanku). U taj analizi tjeskobe Kier
kegaard je veza izmedu Luthera i Heideggera.

Katolik vjeruje da ne postoji samo objektivno nego i strogo sub-
jektivno otkupljenje. I put od kriZza do dufe je prokréen, od grijeha
ac milosti otvoren. Nijedan se kricanin, medutim, ne moZe poistovieh
ti s Kristom »sine glossa«. Jedino se moZe nazvati njegovim svetohra
mistem i prijateljem. Dok je Ziv, ostaje u zajednici gre$nikd. Mi smu
tjeskobni zbog osobnih grijeha, kojih Krist nije imao. I na$a milost
ne odnosi s nas velike povijesne sudbine greSnika. Mi smo Krista
razapeli. Milost je u »pripravnom stanju« da oprosti i spasi.

Odatle se moZe s Ursom von Balthasarom izvesti drugi zakop
kricanske tjeskobnosti: »objektivno djelo otkupljenja nije nam jed-
nostavno oduzelo tjeskobu grijeha, jer smo gresnici i to moiemo
nvijek biti. Te se tjeskobe moZemo osloboditi samo toliko koliko ude-
mo u svjetlo vjere koje nam dolazi s kriza. To je Ziva vjera koja u
vama djeluje. I kad nam je dopusteno da sudjelujemo u agoniji krifa
i Kristovoj tjeskobi, izmedu onoga koji je prvi i potpuno isplatio dug
i svih drugih ostaje velika distanca.«

Krist ¢ovjeka provodi iz tjeskobe grijeha u tjeskobu KriZa. Puni
ga radoséu kricanske bogovijesti. Tako je to u misti¢noj noéi, tako
jc kod svih pravih konveriteta, tako je i kod onih obi¢nih (u ispovije-
daonici). Pad u noé¢ mioZe Covjeka grozno upla$iti. Ali samo Bozji Sin,
roden u vjednom svjetlu, moZe na seizmografu svog srca do kraja
izmjeriti kakve su dubine i strahote u koje se moZze survati covjek
napu$ten od Boga. Na tome se zasniva »napuStenost« mnogih praved-
nika koja slijedi iza »utjehe«. Kri¢anska askeza pozna sve te pojave.
Njihov se naglasak pojacava u mistici.

Strah pred vlastitim »otkricem«, pred mislima koje nas dovoljno
sude, pred egoisti¢nim preostacima i u samim djelima ljubavi, mogu
zbuniti i najpredanije duse. Bog im je prisutan, ali iza zastora. Mude
se i svijaju jer ga ne vide. On ih gleda i prati, premda nevidljiv i nao-
ko udaljen. Ali takva tjeskoba o kojoj nam i najnevinija stvorenja
(poput svete Male Terezije) ostavise nepobitna i potresna svjedocan-
stva, najsigurniji su znak da dusa prolazi kroz srce Raspetoga, da se
s njim sve tjesnije veZe, da je za Covjelanstvo priznata kao suotkupi-
teljska zrtva.

Izmuéen Bernanos izrekao je to ovim rijedima: »Mi stvarno Zze-
limo $to hoce On. I ne znajudi mi uistinu hodemo nase muke, nasu
patnju, nadu samodu, dok si samo izmisijamo da Zelimo nase uZitke.
Zami$ljamo sebi da izbjegavamo smrt, dok uistinu Zelimo ovu smrt,
kao 3to je on htio svoju. Isto tako kao $to se on Zrtvuje na svakom
oltaru na kome se sluZi sveta misa, i zapo¢inje umirati u svakom Cov-
jeku koji je u smrtnoj borbi, i mi hodemo sve §to on hode. Ali mi
ne znamo da to Zelimio. Mi ne poznamo sebe. Grijeh nas sili da Zivimo
na svojoj vlastitoj povriini. U sebe ¢emo se vratiti istom za to da
umremo, i tu nas on dekal«

Ovdje krscanin mora stati. Mora odvagnuti $to se pred BoZzjim
sudom zbilo i zbiva. Kristova tjeskoba bila je aktivna, borbena, age
nalna. Nepopustljiva s obje strane. Zlo je pritiskalo svim svojim nad-
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povijesnim teretom, udarilo Krista u glavu i u srce, mucilo ga na
tijelu i dudi, okrutno se ali smisljeno igralo nevinim Janjetom. Sila
Bozja nije u Kristu ni popustila ni uzmakla. Krist je u smrtnom
‘zagrljaju tjeskobe probio »tjeskobni zid«, viknuo je k Ocu, ostac je
s Ocem — i po$ao u susret uskrsnoj radosti. Sama je tjeskoba Zivota-
rila kroz no¢ Golgote, da se razbije u zlatno uskrsno jutro. Kricani,
vezani sudbonosno uz kriZz i uskrsnuce, prolaze ista stanja.

Nakon toga mozZzemo izvesti i treci »balthasarovski« zakon tje
skobe: »Bog né da nijednom krséaninu da sudjeluje (ili misti¢no ili
sasvim obicéno) u tjeskobi njegova Sina na krizu ako mu prije toga ni-
je dao svu snagu za radost i kr$c¢ansku misiju, i sve svjetlo vjere, nade
i ljubavi. A to znadi da mu je prije toga oduzeo tjeskobu grijeha.«

Walter Pater je dobro upozorio kako iz utrobe katakombi dolazi
upravo to znaéajno svjetlo: u kr§tenima herojska radost i mirna nada
otkrivaju novu dimenziju svjetla. Ono je palo na sav anticki svijet
bezizlazne tjeskobe koja je Zeljela prezivjeti propast »humanizmome,
kalokagatijom, etikom »mjere«. Kricanska je radost Neciji dar. Dovo-
ljan da oslobodi od stare tjeskobe. Tako su upravo na$i grobovi,
nad kojima se prolijeva s Apostolovim dopustanjem najviSe suza,
mjesta nade i vjere u uskrsnuce. Kricani ¢ekaju Novi Jeruzalem, zato
kraj svojih grobova znadu moliti apokalipti¢ku molitvu: Veni, Domine
Tesu!

NAPOMENA:

I za ovu radnju najvise smo se sluzili Eckovim j von Balthasa-
rovim djelom, kako smo napomenuli u prvom ¢&lanku o »pojmu i
problemu tjeskobe«. Dobro nam je doSao kratak prikaz iz Schmau-
sove Dogmatike (IV 2. 424 i dalje). Raznj ¢lanci iz katolickih leksi-
kona o teologiji tjeskobe (npr. LThK, I, 556).

Nadodajmo nekoliko misli vaZnih za naSe »agonalno, tjeskobno
doba«. Danas mnogi pisci (narocito Bernanos i Claudel) otkrivaju
dubinski i pravi smisao kricanske tjeskobe. U Razgovoru karmeli-
édanki Bernanos je u vrijeme znadajne revolucije pokazao §to je a-
gonalnost i kriza duha, tjeskobnost i obzidanost Zivota, beznadno
iS¢ekivanje s jedne i produbljenje nade s druge strane. Claudel je
u djelu Otage (Talac) obradio lemove koji su nistili stari i dovodili
novi poredak. Revolucija je mnoge onesigurala, oduzela im i poslje-
dnji tracak nade. Prelomne godine dovode ljude do granice odaja.
Reinhold Schneider doduse pametno kaze (u Macht und Gnade, 30)
da nema »revolucionarne tragedije«. Ljudi, nepouceni, umisle sebi
da propada nesto vrijedno, vidi i bolji »stari« Zivot, koji im je »o-
zakonjen« bio vredniji od same egzistencije.

Tjeskobu ne smijemo mjeriti sekundarnim oznakama vremena,
nego istinskom agonijom srca. Dubina srca, dublja od Sest stopa,
osjeda pravu manjkavost i bezizlaznost. Znamo da toga ima mnogo
pod prividanim »sigurnim Zivotome, $to bi ga E. Mounier nazvao »u-
staljenim neredome«. Praznina osamljenost, trajno razocaranje, zvjer-
ski besmisao opstanka prozdiru nebrojene egzistencije. Kricani
se gube u istom kovitlacu ako izgube nadu. Na%a nada Zivi od vjere,
i covjeka »désangoisse« (obestjeskobljuje) — re¢e G. Thiben. Al;j i
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sama nada prolazi tjesnacem tjeskobe zbog opde grednosti, kako
smo ve¢ spomenuli. )

Usvajamo sud Karla Rahnera kad govori o »mistici grijehas,
ito bi se mo#da bolje izreklo rije¢ima »magija grijeha«. U nju kadi-
kad upadaju i znadajni krééanski pisci (Graham Greene. Luc Es-
tang, Julien Green). Njihova tvrdnja da je dobro preuzimati na se
grijeh kako bismo bili solidarni s drugim gre$nicima — protivi se
stvarnosti kriZa i pozivu milosti. U Bogu nema tame, u grijehu ne-
ma pravog svijetla. Krist je mogao preuzeti na se odgovornost Za
grijeh jer nije mogao oscbno grijesiti. Da je mogao sagrijesiti, ne bi
se smio ponuditi za nas Ocu kao »greinik«, jer bi propao pod te-
retom koji vude u ponor i koji trazi novoga Otkupitelja. Ne treba
pasti u barustinu da druge izvia¢imo na suho.

SUMMARIUM

Phaenomeni angustiae significatio religiosa ac theologica solutio praebe.

tur. Imprimis conceptiones religionum non christianarum, in quibus solutic
definitiva non habetur, notificantur. Sed praecipue problema consideratur in
lumine Revelationis Antiqui et Novi Testamenti. Apicem Antiqui in libro Job.
Novi autem in mysteriosa ac theandrica Christi Domini realitate invenitur.
Novum Testamentum non tantum scire omnes fere angustiae quaestiones,
sed et solutiones dare apertum est ex ipsa Christi passione, apostolorum in-
structione, Pauli aliorumque testium instructione, Christiana visio angu-
stiae et peccaturn considerat et gratiam. Christj sacrificium viam aperuit
conscientiis in regnum spei. Angustiae vitae et ipsae momentum fiunt trans-
formationis spiritualis.



