ZAVJET ILI SAVEZ?

Dr Ljudevit RUPCIC

U posljednje vrijeme ima poku$aja da se u biblijsku literaturu i
liturgiju uvede rije¢ savez umjesto tradicionalnog zavjeta. Da li je to
opravdano? Nema sumnje da ¢e sama Biblija najbolje opravdati ili za-
baciti svaki naziv kojim se Zeli izraziti njezina bit. Zato prepustimo rijec
njoj.

BIBLIJSKI PODACI

Prva tri poglavlja knjige Postanka sadrZe vrlo star materijal, a u sa-
das$njem literarnom obliku potjecu iz razmjerno novijega vremena. Sta-
rina materijala, njegov redakcijski oblik i samo mjesto -— odmah na
poletku Sv. pisma! — govore o posebnom znacaju tih poglavija. U obzir
dolaze dvije tradicije koje su prisutne u spomenutom tekstu: P (1, 1—2,
4a) i J (2, 4b-3, 24). Obje su upadno obuzete brigom da poblize opisu od-
nos izmedu Boga i ¢ovjeka. Prva (P - tradicija) kulminira u izrazu: »Bog
stvori ¢ovjeka na sliku svoju« (1, 27). Da se tu ima razumjeti neSto vise
negoli je sli¢nost po razumu i volji, svjedoci Kol 3, 10. Otkupljeni covjek
ponovo postaje »slika« BoZja, ne$to vise nego je odreden svojom zemalj-
skom naravi. Ta ¢ovjekova »teomorfnost«, izrazena »slikom«, govori o
najuzoj povezanosti Boga i ¢ovjeka koja je slicna onoj $to postoji iz-
medu slike i njezina uzora. Set je, na primjer, bio na Adamovu »sliku«
(usp. Post 5, 3) ba$ po tome §to je bio Adamov sin. Prema tome, »slika«
je izraz kojim se, s jedne strane, izrazava ofinsko-sinovski odnos izmedu
onoga tko je uzor i onoga tko mu je »slika«, a s druge izrazava se i nji-
hova razlika.

J - tradicija ne$to je op$irnija, a njezin opis konkretnije naravi.
Prema njoj, posto je Covjek stvoren, »postavi ga Bog u zemaljski raj«
(2, 8.15). U njemu ¢ovjek zajedno s Bogom Zivi i razgovara. Na raspola-
ganju mu stoji »stablo Zivota« (2, 9) kojeg su plodovi, prema mitologiji,
¢uvali bogovima besmrtnost. Crte su opisa, istina, mitologke, ali su, o¢ito
takve da oznaCuju djetinju pripadnost ¢ovjeka Bogu. Prema toj istoj tra-
diciji, ¢ovjek je iskoristio alternativu svoga poloZaja i zbog toga je ka-
Znjen izgonom iz raja. Novi poloZaj potpuno je drukdiji. S rajom je izgu-
bljena BoZja prisutnost, a sa stablom Zivota besmrtnost. U vezi s tim
nastupila je napetost izmedu c¢ovjekove odredenosti i stanja u kojem
se na3ao nakon grijeha, izmedu Zelja i prisilnih granica u koje je oko-
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van. To viSe nije »pravi« ovjek, niti je u svom pravom ambijentu. Po-
slije toga nastupa najdramati¢niji preokret. Bog svefano obedaje da ée
razlomiti verige ¢ovjekove prisilne ogranicenosti i osloboditi ga takvog
»neprirodnog« stanja (3, 15). To stvaralacko BoZje obecdanje stvorilo je
napetost: izmedu obecanja i ispunjenja; unijelo je nemir u povijest i
dalo joj smjer, smisao i sadrzaj. Tako, prva tri poglavlja Postanka imaju
etioloski karakter i stoje kao preduvjet svega §to slijedi nakon toga. Ona
tumace narav i tok povijesti svijeta, u kojoj odsudnu ulogu igra BoZje
obecanje. Povijest toga obecanja postala je povijest spasenja, koja je
posebnim BoZjim zahvatom u ljudsku povijest, u vrijeme Abrahama,
dobila snaZan impuls. Sve je pocelo obedanjima danim Abrahamu, (Post
12, 1.7; 13, 15—17; 15; 17; Ps 105, 8—9) a nastavljeno obecanjima nje-
govu potomstvu, Zidovskom narodu, i konacno zavrieno njihovim ispu-
njenjem u Isusu Kristu (2 Kor 1, 20). Obedanja dana Abrahamu bila su
vrlo kreativna u tradiciji. Stalno su ponovo tumacena, ali tako da su
relativirajuc¢i sva prijasnja ispunjenja uvijek ostajala otvorena prema
buducnosti. Bez njih se nikako ne moZe razumjeti ni narav ni postupak
Izraela ni njegova povijest. U tim obecanjima Izrael je vidio razlog svoje
posebnosti, a u sukcesivnim ponavljanjima Izaku i Jakovu, pa zatim
svemu narodu, napose Davidu, Levitima i svim ljudima (Jer 31, 31—34)
shvatio je njihovu ozbiljnost. Isto tako, u njihovu djelomi¢nom ispu-
njenju kroz povijest naSao je potvrdu njihove istinitosti i jamstvo da ée
se jednom potpuno ispuniti.

Obedanja su nastavljena i u Novom zavjetu, Krist obeéaje kraljevstvo
Bozje (Mt 4, 23), ¢udan ribolov (4, 19), vlast nad dvanaest izraelskih
plemena (19, 28), pobjedu nad paklom (16, 16—18), vjecni Zivot (19, 29),
dolazak pred Boga (10, 32), Duha Svetoga (Lk 24, 49; Dj 1, 4), svoju
prisutnost (Mt 28, 19—20) i slavni dolazak na kraju svijeta (Otkr 22, 20).
I posljednja knjiga Sv. pisma jednako govori o obecanjima. Tako je od
pocetka do kraja jedan i drugi Zavjet sav prozet obecdanjima. Ona su od
njih ucinila knjigu obecanja, koja se svode na jedno. Lik koji je poceo
od prvog obecanja (Post 3, 15) zavrSava se stvaranjem »nove zemlje« i
»novoga Jeruzalema« (2 Petr 3, 13; Otkr 21, 3) i intimnom zajednicom
izmedu Boga i ljudi. Stoga posljednje poglavlje Otkrivenja istim rije-
¢ima opisuje to stanje kao i prva tri poglavlja Postanka. U oba slucaja
opisano je rijekom i stablom Zivota (22, 1.14) i gledanjem BoZjeg lica
(22, 4). Identi¢an govor potvrduje identi¢nost sadrZaja. Obecanje koje
je Bog dao ¢ovjeku na vratima izgubljenog raja (Post 3, 15) ispunilo se
povratkom ¢ovjeka u taj isti raj. Ono §to se Bog zarekao, to je ispunio
unato¢ svim preprekama j u samom ¢ovjeku i izvan njega. Sva povijest
nosi biljeg roga obecanja. Prema tome, cijela se Objava predstavija kao
obedanje. »Bog se objavljuje na natin obecanja i u povijesti obe¢anja.«!
Boija rije¢ jest rije¢ obecanja.

Ta osobitost zidovske religije nepremostivo dijeli Stari zavjet od
svih drugih religija koje se takoder pozivaju na »objavu« boZanstva u
obliku »pojava«. »Pojave« bogova na raznim mjestima: stijenama, drve-

! JURGEN MOLTMANN, Theologie der Hoffnung, Miinchen 1966, 36. — Mysterium salutis,
herausgegeben von Johannes Feiner und Magnus Léthrer, Einsiedlen, Ziirich, Kiln, 1965, t,
192: sOffenbarung wird sinngemiiss mit 'Offenbarung als Verbeissung® bezeichnet.x Str. 205
# .. die im Alten Testament bezeugte Offenbarung im Zeichen der Verheissung stehts.
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éima, izvorima, brdima itd. imaju smisao u samima sebi. Kod njih je
glavno pitanje gdje se takve »pojave« dogadaju jer se njima posvecuju
mjesto, vrijeme i ljudi ukoliko se obredima povezuju s boZanskim koz-
mosom. Bududi da su ¢ovjek i njegova zemlja stalno ugroZeni razornim
kaoti¢nim silama i bududi da su »pojave« sadasnjost vje¢noga, Covjek
usmjeruje interes i brigu na to da imadne udio u toj sadadnjosti i da se
tako zastiti od propasti. Upravo kultom mjesta i svetkovanjem odrede-
nog vremena ljudi postaju »sustanovnicima« i »suvremenicima« bogova.
Naprotiv, Jahveove »pojave«, mada su vezane za mjesto i vrijeme, nisu,
barem u prvom redu, odredene da posvete neko mjesto ili vrijeme. Nji-
hov je smisao u obecanju. Sve one stoje u sluzbi obecanja i sva je nji-
hova vrijednost u sadrzaju obecanja. Jahve se ne pojavljuje da na ugro-
zenu sadas$njost protegne svoju vje¢nost, nego da ljude izvede iz sada-
$njosti i uvede u stvarnost koja se nalazi tek u obec¢anoj buducnosti?

Nemir $to ga sa sobom nosi obedanje i iskustvo da se to obecanje
u pojedinim dogadajima samo djelomic¢no, a ne potpuno, ispunjava na-
velo je Izraela da poganska svetkovanja prirodnih pojava, koje pretpo-
stavljaju mitsko-magijske odnose, historizira na datume iz povijesti
obecanja a sam sadrzaj svetkovina futurizira na buducnost jos neispu-
njenog obecanja.

Druga velika razlika u vezi s obedanjem postoji izmedu Izraela i
svih drugih starih naroda. Samo je Izrael shvacao vrijeme linearno, a
svi su ga drugi shvadali ciklicki. Uzrok je takvom shvacanju §to su svi,
osim Izraela, drzali da je sve bilo i da viSe niSta novo ne moZe nastati.
Dogadaji se samo ponavljaju. Naprotiv, u Izraela je vrijeme otvoreno.
Nista se ne ponavlja. Pravac vremena i njegov sadrZaj odredeni su obe-
¢anom buducno$céu. A ta nipo$to nije ponavljanje proslosti ili njezino
aktualiziranje, nego iScekivanje i putovanje prema necemu kvalitativho
novom. Na toj liniji, od obecanja do ispunjenja, pruzila se povijest s
neponovljivim dogadajima.

NARAV OBECANJA

Iz ¢injenice da je Objava dana u obliku obecanja slijedi da Bog koji
se objavljuje nije theds epiphanés poganskih naroda, nego Theos epange-
lidmenos (Hebr 10, 23; 11, 11). A iz ¢injenice da se Bog obecdanja objavio
u povijesti i u povijesnim dogadajima slijedi da su njegove objave —
obedanja povijesne i konkretne naravi. »Tako je govor povijesnih ¢inje-
nica govor obecanja, inace se dogadaji ne bi mogli zvati ni 'povijesni’ ni
'govorni’.«3 Izrael je ba$ u dogadajima ¢uo Boga koji obecaje i ono §to
obecaje. Shvatio je da je ¢udesno umnoZenje naroda u Egiptu, izbavlje-
nje iz egipatskg ropstva i darivanje obedane zemlje poseban BoZji za-
hvat koji se ne moZe protumaciti nijednim prirodnim uvzrokom. To je
nedto 8to je Bog posebno htio i u€inio Izraelu. Iskustvo u susretu s Bo-
gom, teoloSka refleksija i BoZje rasvjetljenje pomogli su Izraelu da u
tim povijesnim ¢injenicama prepozna ostvarenje BoZjeg obecanja kojim
mu je obecao brojno potomstvo, posebnu bliskost i kanaansku zemlju.

* Usp. MOLTMANN, 68—90.
* J. MOLTMANN, 98.
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Medutim, i nova iskustva s Bogom u povijesti uvijek su bila inter-
pretirana u smislu starih obecanja Abrahamu. Uvijek je, bilo jasno da
se temeljna obecanja zbilja ostvaruju u dogadajima, ali i to da se nikad
ne iscrpljuju u njima. »Iz ispunjenja nevidno ponovo nastaje obecanje
jos vecega.«* U svakom je dogadaju nesto §to transcendira sam dogadaj.
Zato je svaki od njih, pored radosti §to se njim ispunja obecanje, osta-
vljao iza sebe gorak okus jo$ neispunjenog obecanja. U svakom je, da-
kle, dogadaju, bila prisutna stvarnost koja je ispunjena i stvarnost koja
tek ima dodi. $to se ostvarilo bilo je uvijek manje od onoga $to se nije
ostvarilo. Zbog toga su dogadaji vise obecanje nego ostvarenje. CeZnja
i otekivanje buducega, vedega od sada$njega — manjega, ucinili su po-
vijest spasenja vrlo dinami¢nom. Osim toga, djelomi¢no ostvarenje obe-
¢anja u povijesnim dogadajima pruzalo je dokaz BoZje vjernosti obe-
¢anju, a nepotpunost ostvarenih obeédanja upudivalo je na bududnost.
Tako su sama »ispunjenja« uzeta kao izlaganja, potvrdivanje i produ-
zenje obecanja, dok se ono potpuno ne ispuni.

Cijela objava kao obecanje stoji u paradoksu: sad i jo§ ne. Upravo
zbog »jos ne«, koje je u buduénosti i koje je vece od sadasnjega i pro-
sloga, Izrael nije nikad imao nostalgije i melankolije za pro$lodcu,
ma koliko bila slavna. On kao i njegova povijest uvijek su otvoreni
prema buducnosti. I on i ona su nesto nedoreceno, torzo, mogude I
suprotstavljeno sadasnjosti. Oni svoj opstanak, smisao i puninu imaju
u buduénosti, koja ve¢ sad odreduje njihovu narav. Stalna meditacija
nad dogadajima otkriva u njima sad, ali i jo§ ne. Nijedan povijesni do-
gadaj, koliko god bio konkretizacija obecanja, nije obecanje stavio »ad
acta«. Svaki napose i svi zajedno posluZili su kao anticipacija i prije-
nosnik obecanja. U nutarnjoj povezanostj takvih dogadaja Izrael je na-
$ao svoj identitet i kontinuitet.

Starozavjetne osobe, ustanove i povijesni dogadaji, s jedne strane,
postaju ujedno obecanje. Tako je Mojsije osoba koja obecaje Krista, ze-
maljski Izrael obedanje pravog Izraela (2 Kor 3, 13; Gal 3, 28; Kol 1,
26—7}, pashalno janje obedanje Spasitelja, izbavljenje iz Egipta obe-
¢anje konacnog spasenja. U tom smislu cijeli Stari zavjet ostaje obe-
¢anje i proroitvo bududega, novoga, konafnoga i potpuncga.

Zbog nedostatka vede vrijednosti u starozavjetnim dogadajima oni
su »samo sjena stvarnosti koja je imala do¢i, a stvarnost je Krist« (Kol
2, 17). Povijesni dogadaji kao dogadaji-obecanje jedni druge pretposta-
vljaju i nastavljaju. Prodlost je obecanje buduénosti. Taj proces sli¢an
je rastu stabla gdjc je svaki narasli dio ispunjenje prosloga i obedanje
buducega, tako da su svi zajedno obecanje cvijeta i ploda kojim se za-
vr$ava njihova punina. Ona vec iz buducnosti upravlja njihovim rastom
i ¢ini ih razumljivim i povezanim.

RAZLOG OBECANJA
Obecanje nije dug. Pogotovu kad Bog nedto obecaje. On ni¢im ne
moze biti prisiljen, ni iznutra ni izvana, da ne$to mora dati ili uéiniti
na $to se sam nije slobodno obavezao. Ako Bog ipak ne$to povrh veé

¢+ 1. MOLTMANN, 96,
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stvorenoga daje, onda je jedini razlog u njegovoj dobroti, milosti i mi-
losrdu. Kad je Bog postavio ¢ovjeka u zemaljski raj — $to oznaluje
zajednicu s Bogom — i kad je poslije ¢ovjekova pada obecao da ce ga
ponovo vratiti u raj, uéinio je to jedino potaknut hesed-om (miloscu).
Hesed je konstitutivni elemenat obedanja. Proteze se na tisuce i oprasta
grijehe (Izl 34, 7). Usporedo s tim, kad Bog jednom ne$to obeda, onda
njegova svetost i nepromjenljivost traZze da se toga obecanja drzi. Taj
njegov stav jest emet (vjernost). Hesed i emet po sebi su nerazdruzivi.
To pokazuje i njihova povezanost u Sv. pismu (Post 24, 27; 32; 11; Izl
34,6; 1z 16, 5; Oz 2, 22; Ps 25, 10; 40, 11 sl; 88, 12; 89, 3—15 i dr.). Oba
Zavjeta svjedoce da je Bog ostao vjeran svojoj rijeci i da je nije nikad
povukao, unato¢ nevjernostima i opéem odbijanju od strane onih ko-
jima je obecanje namijenjeno.

COVIJEK 1 BOZJE OBECANIJE

Obecanje je upudeno covjeku. On ga moie primiti i odbiti, jer je
slobodan. Bez slobodnog prhvadanja obecanje nema smisla jer ne po-
stize cilj. Medutim, ako se izri¢ito i ne spomene prihvacanje druge stran-
ke, prepostavlja se da ¢e to ona uciniti kad joj je u prilog. To posebno
vrijedi kad je obec¢anje BoZje i kad je veliko. Najvede obecanje bilo je
poziv u zajednicu s Bogom. Taj poziv ¢ovjek je upoznao iskustvom kroz
povijest zahvaljujuéi autenti¢nom tumacenju posebno odabranih ljudi
koje je Bog nadahnuo.

OBECANJE 1 »BERITH«

U oslobodenju iz egipatskog suZanjstva Izrael je iskusio veliku bli-
zinu s Bogom i zakljucio da je Jahve njegov Bog, a on Jahveov narod.
Taj medusobni odnos mogao je biti izraZen samo na suvremen nacin.
Jo$ od sredine trecdega milenija uobicajilo se privatne, javne, politicke,
ekonomske i medunarodne odnose medu ljudima ravnati pravnim pro-
pisom koji je poprimao razli¢ite oblike a zvao se u akkadskom jeziku
birtu (vezanje), a u hebrejskom berith. Etimologija te rijeci nije sasvim
sigurna, ali je znaCenje potpuno jasno.

i oblik. Obuhvacao je sav privatni i javni Zivot religiozne zajednice. Oba-
vljao se posebnim obredom koji je prema vremenu, osobama, i sadrZzaju
varirao. Bit je beritha da pravno ureduje odnose medu dvjema slobod-
nim strankama tako da obje imaju odredena prava i odredene duZnosti.
Stanje koje iz toga slijedi jest Salom (mir, spas). »Berith« je obavljan
raznim simboli¢nim akcijama, na primjer: izmjenom darova (Post 21,
27—30; 1 Sam 18, 3—4) i zakletvom (Post 21, 23-—-25; 26, 28—30; Pon
zak 29, 11; Joz 9, 15; 2 Sam 21, 7). Zbog popratne zakletve berith je
imao religiozno znacenje. U vaZznijim slucajevima prinosila se Zrtva i za-
zivan je Bog za svjedoka (Post 31, 50—54; Ps 50, 5). Stoga se Cesto skla-
pao »pred Jahveom« na svetim mjestima (1 Sam 20, 8; 23, 18; 2 Sam
5,3; 2 Kr 11, 4; Jer 34, 15). Nekad je u ceremonijal beritha bila uklju-
Cena i zajedni¢ka sakralna gozba (Post 26, 30; 31, 46.54; Joz 9, 14). Naj-
drasti¢niji oblik sastojao se u rasijecanju Zivotinja na dvije polovine i
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stvaranjem od njih jednog hodnika kojim bi kontrahenti prolazili sim-
bolizirajuéi kletvu da se i njima tako dogodi, ako jednostrano prekinu
ugovor. Na taj oblik beritha podsjecaju Post 15, 9—11 i Jer 34, 18—9.
Kao svjedocanstvo sklopljenog ugovora i preuzetih obaveza nekad su
podizani stupovi ili gomile (Post 41, 44—54; Izl 24, 4; Joz 24, 26—7),a u
najnovije vrijeme upotrebljavani su i pisani dokumenti (Pon zak 9,
9. 11. 15).

Obedanje koje je Bog dao Abrahamu, da c¢e biti njegov Bog (Post
17, 8), Izrael je vidio ve¢ ostvareno u blizini i pomodéi koju je Jahve po-
kazao prema njemu prigodom izbavljanja iz Egipta. Objava u tom do-
gadaju shvadena je toliko koliko su Izraelu dopustale njegove kulturne
prilike. Odnos pripadnosti Jahvea Izraelu i Izraela Jahveu shvacen je
prema uzoru odnosa izmedu hetitskih kraljeva i njihovih vazala. Oso-
bitost ugovora koji je regulirao odnos izmedu kralja i vazala sastojala
se u pravnom sporazumu da se njihov medusobni odnos nece zasnivati
na strogom pravu gospodara prema podlozniku, nego na milosti i uza-
jamnoj vjernosti. Inicijativa dolazi sama od jaega. On je aktivan, a
nejaci je pasivan. Jaci stavlja uvjete, a nejaci ih samo prihvaca, jer mu
donose korist. Korist ima i ja¢i jer uz lojalnost i materijalnu protu-
uslugu u buntovnom i nezadovoljnom podlozniku dobiva barem podlo-
zna prijatelja. Na takvom se ugovoru banalno obistinjuje: do ut des, kao
i motiv: »bolja mriava pogodba nego debela pravdac.

Takav odnos, iako nesavrien, uzet je kao slika odnosa izmedu Boga
i Izraela. Tu je olita neizbjeZnost i ogranifenost profane sheme, dok
Bog daje ljudima objavu. Tu i leZi glavni razlog »progresivnosti« objave.
Formular je beritha uglavnom ostao isti, ali je sadrzaj potpuno transpo-
niran u teolosku sferu. Inicijativa za posebno uski odnos izmedu Boga
i Izraela dolazi samo od Boga. On, a ne Izrael, sklapa berith. Izrael ga
samo prima. Razlog takvom ugovoru i odnosu koji iz njega proistjece
jest Bozji ’hesed'. Nutarnju pripadnost beritha i heseda jedno drugome
svjedodi Iz 54, 10, 55, 3; Ps 25, 10; 89, 29. 34. 50. Svefano preuzetoj Jah-
veovoj obavezi da c¢e biti Bog Izraelov, odgovara BoZji emet, koji ozna-
¢uje Bozju vjernost zadanoj rije¢i. Jahve je zbog toga »Bog vjernosti«
(Pon zak 32, 4; Ps 31, 6; 2 Dn 15, 3).

Ova kratka analiza j usporedba pokazuju da su obecanje i »berith«
u biti jedna te ista stvar, Berith je samo na svoj nacin »sve¢ano obeda-
nje«.* U oba slu¢aja inicijativa za $to uZi odnos izmedu Boga i Covjeka
dolazi od Boga. I motiv je u oba slucaja isti, a to je BoZji hesed. Sve
ovisi o Bogu. On daje, a ¢ovjek samo prima. Postupak je sasvim dija-
loski, jer se od covjeka trazi pristanak na BoZju inicijativu. Inace bi i
obecanje i berith bili diktati, kakvu su podvrgnute stvari po prirodnim
zakonima i Zivotinje po svojim instinktima.

Berith je, moZe se takoder redi, razradeno obecanje. U njemu su
rasClanjeni i jasnije istaknuti osnovni elementi. BoZja vjernost zajam-
¢ena je najsvecanijim pravnim propisom. Covjekov odgovor detaljiziran
je vrsenjem brojnih moralnih i obrednih propisa koji prozimlju sav
Zivot pojedinca i zajednice. Unatol tome, takva opSirnost, razvedenost i
detaljizacija nisu ni$ta ni viSe ni drugo nego vjera, koja je korelat obe-

5 The Iterpreter's dictlonary of the Bible, New York 1962, 714.
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¢anju. Sav sadrzaj Sv. pisma svodi se na Bozji nagovor u obliku obe-
canja, da Bog i Covjek Zive u Zivotnoj zajednici, i covjekova prihvacanja
toga obedanja. BoZjem obedanju odgovara covjekova vjera. Ta stvar,
prema kulturnom iskustvu od vremena do vremena, od okolnosti do
okolnosti, poprima razli¢it oblik, ali u biti, sadrzajno i formalno, ostaje
isti. Abrahamova vjera kao odgovor na BoZje obecanje model je odgovora
svakog ¢ovjeka. Zato je Abraham »otac svih vjernika« (Rim 4, 11). Niti
ima drugog stava, niti je cijeli izabrani narod na Sinaju i$ta drugo dao
osim toga. Na takvom stavu uporno inzistira sv. Pavao i na nj svodi svu
¢ovjekovu aktivnost koju Bog od njega traZi za spasenje. Cijela povijest
spasenja satkana je od BoZjeg djelovanja i ljudskog odgovora.

Sr7 je beritha i obecanja: »Ja ¢u biti Bog tvoj, a ti ¢e§ biti narod
moj«. Taj izraz ima dalekoseZno znacenje. Granice takvoj mogucnosti
postavljaju jedino Bozji hesed i svemogucnost. Sam izraz u gornjem
obliku dobiva posebnu reljefnost na naturalisticko-religioznoj pozadini
tadasnjih politeistickih naroda. Oni su svoju pripadnost bogovima za-
snivali na mitolo§kom »dogadaju« prirodnog radanja od bogova. Tako
je, na primjer, Asur i bog, i grad i narod. Izrael svoju sinovsku pripad-
nost Jahveu temelji na povijesnoj ¢injenici, a ne na mitoloskom »faktus
i prirodnom radanju.

Stvarnu istovjetnost obecanja i beritha potvrduje takoder €injenica
§to se u Sv. pismu obecanje §$to ga je Bog dao Davidu (2 Sam 7) izri¢ito
naziva berithom (2 Sam 23, 5; Dn 13, 5; 21, 7; Ps 89: Crkv 45, 25). 1
obecanje i berith objavljeni su u povijesnim dogadajima, a onda i sve-
¢ano rije¢ima tormulirani. Oni se razvijaju i razgranjavaju, ali tako da
uvijek ostaju identi¢ni sa samim sobom i jedno s drugim. Svako ostva-
renje obedanja u povijesti uvijek je manje od samog obedanja. Zato je
obedanje uvijek u buducnosti jer ona krije njegovu vecdu vrijednost.
»Jedan dogadaj dogada se ovdje i sad. Ali to $to se sad dogada ujedno
je obedanje buducega. Sadas$nje vrijeme ukljucuje budude, i to je vede,
obuhvatnije i pravije nego ono 3to je sad.«<6 Upravo zbog te vede vrijed-
nosti, jo§ neostvarene, temeljna stvar: »Ja ¢u biti Bog tvoj, a ti ¢ée§ biti
narod moj« — stoji uvijek u futuru (Izl 19, 5—6; Jer 31, 33; Ez 37, 27).
Ono staro jest putokaz i jamstvo, sve vece i sve sigurnije, onoga $to ima
dodi. »U ocekivanju buducega koncentrira se i konkretizira ¢ekanje i
obecdanje Starog zavjeta.<? Tako su svi berithi, uza sva svoja ostvarenja,
samo »berithi obecdanja« (Ef 2, 12). Oni su sadrZajno i formalno samo
obecanje, koje u Kristu ima konadan i potpun »amen« i »da« (2 Kor
1, 20). Potpuno i konacno ispunjenje obedanja nalazi se posebno u Kri-
stovoj smrti i uskrsnucu. Taj dogadaj krije u sebi »sad« i »jo$ ne« obe-
¢anja. U tom nema suprotnosti. Buduéi da Kristov dogadaj ima opde-
ljudsko i kozmicko znaenje, u njem su i obecanja koja su dana Ijudima
dosla do ispunjenja. Krist je »pravi ¢ovjek« i »novi Adam«, S njegovom
smréu pro$le je sve staro a s njegovim uskrsnuéem nastalo sve novo (2
Kor 5, 17; Gal 6, 5). Njegova smrt pokopala je »starog ¢ovjeka«, a nje-
govo uskrsnuce uskrislo »novogac, koji je kao i prvi, prije grijeha, po-
vezan s Bogom u najuZu zajednicu. U Kristovu uskrsnuéu prolomljene
su sve granice koje je nametnuo grijeh i razbijeni su okovi patnje, bi-

¢ Mysterium salutis, 1, 208.
* Mysterium salutis, I, 207,

229



jede i smrti za sve ljude. Sve je to sadrzano u principu. U tom je »da« i
»sad« obecanja, dok u tendiranosti Kristova dogadaja stoji »jos ne«. Tek
kad smrt sa svim svojim posljedicama bude pobijedena u posljednjem
¢ovjeku kao zahtjevu Kristova uskrsnuéa, onda ¢e se smiriti svijet i
time potpuno ispuniti obecanje koje je dano jo$ na pragu izgubljenog
raja. Tako je Kristov dogadaj, s jedne strane, ispunjenje, a s druge —
obedanje. U njemu je »sadasnjost buducnost koja je veé pocelac, a »bu-
duénost sadasnjost koja je dosla k cilju«? To je najvece ostvarenje i
najvelicanstvenije obecanje. Oni su do kraja dinamizirali posljednja
vremena i pruzili najja¢u podlogu Zivoj nadi (1 Peir 1, 4) kojoj su okre-
nute o¢i svih Ijudi. Zbog nje cijeli svemir uzdiSe (Rim 8, 23), zbog nje se
Pavao osjeca ovdje na zemlji nesretnim (7, 24), a Zarucnica nestrpljivo
moli: »Dodi, Gospodine Isusel« (Otkr 22, 20). S tim ostvarenjem zavr-
Sava se povijest spasenja i nastaje savrSena zajednica izmedu Boga i
ljudi. Tada vrijeme dolazi do punine, a povijest do smirenja, jer je ispu-
njeno zadano obecanje. Tada ljudi postaju potpuno i neopozivo »sinovi
u Sinu«, a »Bog sve u svemux (1 Kor 15, 28).

PITANJE NAZIVA

Gornje izlaganje ne ostavlja nikakve sumnje »da bit Sv. pisma i Bo-
Zje odluke leZi u obecanju koje je dano Abrahamiut i ispunjeno u Isusi
Kristue« (Gal 3, 16—19).? Tome u hrvatskom jeziku moZe odgovarati sa-
mo svedano obedanje ili stara rije¢ zavjet. Prednost ima zavjet zbog do-
datka ozbiljnosti, religioznosti i snazne obaveze §to ih ta rije¢ sa sobom
nosi. Srodna je s glagolom »zavjetovati se« = zareci se. Obje su sloze-
nice, u kojima je drugi dio staroslavensko vet = rije¢, govor. Daljnja
etimologija vet dolazi od indoevropskog korijena »void« (u prakrtu), a
znacdi: znanje, rije¢, govor. U sanskrtu »veda«, gotski »waite, njemacki
»weiss« (wissen), irski »fiss«, cimbrijski »gwys« (znanje). Svedski »ve-
ta« (znati), slovenski »se veda« (zna se), ¢eski »vetae (izreka, recenica),
perzijski »vet« (rijec¢) itd.10

Prema Miklosicevu staroslavenskom rje¢niku rije¢ zavet opdenito
znadi: 1. odredba; oporuka; testamentum; 2. nalog, mandatum; sveéarno
obedanje, odluka, votum; 3. pogodba, sastav, dogovor, ugovor; savez, pac-
tum.!l Prema tome, zavjet sa znacenjem svecano obecanje, obaveza, ugo-
vor, najbolje odgovara biti i sadrzaju Sv. pisma.

S druge strane, savez je potpuno profana rije¢ i pretpostavlja po-
gled na Sv. pismo iz mrtvog ugla.

1. Savez degradira Boga do ravnopravnog partnera covjeku, 5to Sv.
pismo uporno otklanja, nazivajué¢i Boga Gospodarem!?, i to bas poslije
beritha.

* Mysterium salutis, 1, 210.

s Warterbuch zur biblischen Botschaft, herausg. von Xavier Léon-Dufour, Freiburg Basel-
-Wien, 1964, 711.

1 Podatke pruiio Josip Tabak, knjiZevnik, Zagrcb.

1 Lexicon paleoslavenico-graeco-latinum, Vindobonae 1862—1865.

1 [, KOHLER, Theologie des Alten Testaments, 4. Aufl., Tibingen 1966, 12: »Dass Goit
der gebietende Herr ist, das ist der eine und grundlegende Satz der Theologic des ATs.«
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2. »Savez« je stvar obojice partnera. Skupa ga sklapaju i jednako
je njihov. U stvari samo Bog karat (rasijeca), hequin (uspostavlja) i
nathan (daje) berith, a ne Covjek. Osim toga, kaZe se samo »Bozji be-
rithe ili ga sam Bog naziva berithi (moj berith), a nikad »na$ berith«.

3. »Savez« pretpostavlja jednakopravne odnose, a to znadi uz jednaka
prava jednake i duZnosti. Bududi da je covjekova obaveza u berithu
vijera u Boga, onda bi i BoZja u »savezu« morala biti vjera u covjeka, a
o tom ne moZe biti ni govora.

4. Vjera nije korelat savezu, nego obecanju.

5. Savez ne moZe postojati bez dvojice, i ¢im jedna stranka odstupi,
savez prestaje. Izraelski narod nekoliko je puta kao narod otkazao be-
rithu, ali je berith i dalje ostao na snazi.

6. Zidovi, koji su prevodili Stari zavjet s hebrejskog na gréki i
koji su dobro poznavali i jedan i drugi jezik, nisu BoZzji »berith« preveli
»savezom, nego diathéke. A taj izraz nema nista sa »savezome, Stovise,
namjerno su otklonili izraz synthéke usp. 2 Mak 10, 26; 2 Mak 13, 25),
koji znadi »savez«.

7. Savez = diathéke dovodi do apsurda. To se vidi iz relenica: »Jer
gdje je posrijedi neka (diathéke) oporuka, potrebno je donijeti sviedo-
¢anstvo o smrti onoga koji ¢ini (diathéke) oporuku. Oporuka (diathéke),
naime, biva valjana smréu, jer nikada nema vrijednosti dok Zivi onaj
koji je ¢ini« (Hebr 9, 16—7). Ako bi se u tim refenicama »diathéke« pre-
velo »savezome, onda izlazi besmisao. Naprotiv, u pretpostavci da je »dia-
théke« == oporuka, znalenje se potpuno uklapa u »zavjet«, »obedanjec
i dabar. U tim svim znafenjima ostaje podloga dabar (rijec), koji je di-
namicko-noeticke naravi. $to dabar kaZe, to u isto vrijeme j &ini. On
stvara materijalni svijet, novoga Covjeka, Izraela i ujedno objavljuje
Boga. »Obecanje«, a posebno »zavjet«, reljefno isti¢u samoinicijativu
Bo#ju i nezasluZenost dabara. »Oporuka« svjedo¢i o neopozivosti i traj-
noj vrijednosti dabara. Tu plasti¢nost i nijansiranost znacenja dabara
daje kontekst, dok dabar, bogat i kompleksan, ostaje uvijek identi¢an
sa samim sobom. U slu¢aju »saveza«, »dabar« bi otisao u disparatnost.

8. Svi Bozji »berithi« u Sz prevedeni su u LXX »diathékai« sa zna-
¢enjem = olitovanja BoZje volje po kojima se Bog — objavljuje obeca-
vajudi i zapovijedajudi. Oni su konkretni slucajevi povijesne manifesta-
cije obecanog spasenja. Ni u rijeci ni u sadrzaju Sz nema nista od »sa-
veza«. Svuda dolazi do izraZaja temeljno znaCenje diathéke kao uredba
ili odluka, koje je opet u vezi s dabar (Pon zak 9, 15), thora (Pon zak
9, 13) ili hok (Crkv viSe puta). Sam berith stvarno oznaduje zakon (1Kr
8, 21; Jer 11, 11 sl; 2 Dn 6, 11; Ps 25, 10.14; 50, 18; 78, 10.37; 103,
18; 1 Mak 1, 57 i dr.) i zakletvu (2 Sam 3, 9; Ps 89; 132, 11; Lk 1, 73; Dap
2, 30; Hebr 6, 13, 17).

9. Savez je iskljuden i motivom beritha jer se savez medu stran-
kama ne sklapa iz heseda (milosti), nego iz zelje i potrebe da se partneri
medusobno nadopune u snazi, bogatstvu, ekonomiji i kulturi.

10. Povrh svega, ono $to berith stvara i garantira nije savez nego
otinsko,sinovski odnos.13 Te stvarne relacije savez militarizira i politi-

1 Usp. TH. C. VRIESEN, Theologle des Alten Testaments in Grundeziigen, Vageningen.
1956, 177.
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zira. Jo§ prije nego je uinjen berith na Sinaju, Bog naziva Izraela svo-
jim sinom (Izl 4, 22). Sto bi tome pridonio kasniji savez? Osim toga,
Bog se nikad u Sv. pismu ne naziva saveznikom. On je Zaruénik (Oz 1,
2-—-9; 3, 1—5; 2, 3—25; Jer 2, 2—12; Ez 16; Iz 54), Otac (Oz 11, 1—9; Iz
1, 2—9; Jer 2, 21—2; 3, 19—20 i dr) i ho EPANGELIAMENOS (Hebr 10,
23; 11, 11), a nikad saveznik.

Izmedu svih izraza kojima se pokusava istaknuti bit Biblije pred-
nost ima zavjet. Ostali izrazi redaju se od nepreciznosti do potpunog
promasaja. Savez nema nikakva opravdanja, jer unosi u Sv. pismo dezin-
formaciju.

Zavjet neizrecivo nadilazi i pravni¢ko hladne Bund, alliance i patto
te svojom veliCanstvenoscéu ostaje, uz dabar, diathéke i testamentum,
najprikladniji izraz za Sv. pismo.

SUMMARIUM

Essentia Sacrae Scripturae in divina promissione protoparentibus
post eorum peccatum facta (Gen 3,15) consistit. Istam promissionem Deus
pluries decursu temporis Abrahae et patribus, etsi aliis verbis, renovavit,
donec in Christo eam fideliter adimplevit, ita ut in eo ipsa suum »est« et
samen« perfecte habeat (cf. 2 Corinth 1,20). Utrumque Testamentum indubi-
um sigillum istius promissionis in se portat. Propterea quaestio orta de adae-
quata expressione huius rei in lingua croatica unicum verum responsum in
solemmni promissione, id est croatice zavjet, habet.

Aliae expressiones insufficientes inveniuntur. »Savez« vero in errorem ducit.
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