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EKLEZIOLOGIJA U OZRACJU SUVREMENE
DEMOKRACIJE

Nediljko A. ANCIC, Split

SaZetak

Proucavajuéi nekoliko vaznih pokoncilskih uciteljskih tekstova dolazimo
do zakljucka da je koncilska ekleziologija u glavnim crtama i danas ostala
mjerodavna. Do ove spoznaje smo dosli slijede¢i razvojni put vodecih
eklezioloskih slika o Crkvi tijekom posljednjih desetljec¢a. Ustanovili smo
da teolosko promisiljanje i metafore kojima se izrice stvarnost spasenjske
zajednice nisu neutralne za njezinu pojavnost, strukture i odnose u njoj.
Pritom uocavamo glavni problem ponajprije u nedostatnom poznavanju
koncilskih ideja o Crkvi, a potom u nedovoljnom i sporom uoblicavanju
teoloske biti u njoj primjerena crkvena tijela suradnje i suodgovornosti.
Ako na temelju toga mjerodavnog koncilskog obrasca Kristove zajednice
prosudujemo stanje nase crkvene svijesti i vjernickog Zivota, lako ¢emo
ustanoviti nedostatke i zaostajanja. Na kraju je posebno izdvojeno nekoliko
eklezioloskih elemenata koji osobito danas neodoljivo teze da nadu svoj
pravi izraz u odnosima i praksi crkvene zajednice. Na postavljeno pitanje u
naslovu kakva nam je ekleziologija danas potrebna u uvjetima moderne
demokracije odgovor kratko glasi: u dubljem poznavanju i cjelovitom
ostvarivanju (po) koncilske ideje Crkve.

Kljuéne rijeci: Crkva, ekleziologija, narod BoZji, otajstvo, zajednistvo,
solidarnost, odgovornost, demokracija.

Uvod

Kakva nam je nauka o Crkvi potrebna da bi mogla odgovoriti danasnjim
zahtjevima pluralistickog drustva i uvjetima politicke demokracije u kojima
7ivimo? TraZeéi odgovor na ovo pitanje bit ¢e posve uputno najprije poci od
onoga prijelomnog dogadaja stoljeca koji je obiljezio put Crkve krajem drugoga
i pripremio je za ulazak u trece tisucljece. Danas je gotovo opéenito prihvacena
ginjenica da je Katolitka Crkva svoj suvremeni obrazac ponasanja i djelovanja
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u modernom svijetu pronasla i prihvatila na Drugom vatikanskom saboru.
Koncil je svojim programom »posada$njenja« uvjerljivo odgovorio na
nagomilane probleme i izazove s kojima se vjerni¢ka zajednica suodavala
pocetkom Sezdesetih godina prosloga stolje¢a. Pritom je Crkva samu sebe i
svoju poruku evandelja uspjela izreéi ne vise u zatvaranju prema svijetu i
njegovoj osudi nego u kriti¢koj otvorenosti i dijalogu s danagnjom kulturom. Od
tada su se tijekom posljednjih desetljeca dodude pojavila i neka nova pitanja §to
ih krS¢anskoj vjeri namece moderna kao epohalni pojam duhovnog i drustvenog
ozracja u svojoj najnovijoj fazi koju prozivljavamo. Ona dakako traze i dodatna
teoloska promisljanja. No, usprkos ovome ograni¢enju koncilski stil i nagin
iznoSenja poruke te ophodenja kako prema svijetu tako i unutar same crkvene
zajednice u svojim je temeljnim postavkama, barem kod veéine vjernika, s
pravom zadobio znadajke proku§an0g i prihvacenog obrasca za kr3¢ansko
ponasanje i djelovanje u najnovijim uVJetlma plurahstlckog drustva. Taj
uspJesan susret Crkve i svijeta prakticiran za vrueme Sabora i posvjedoCen u
njegovim dokumentima razlog je tako ¢estog pozivanja na Koncil i opetovanih
zahtjeva da se on cjelovito ostvari i dosljedno provodi u Zivotu crkvene
zajednice. Podimo od najnovijeg takvog poziva na svestranu primjenu Koncila
upuéenog s najvise razine cijeloj Crkvi.

1. Mjerodavnost i aktualnost koncilskog obrasca Crkve

Pocetkom protekle godine papa Ivan Pavao II. uputio je svim vjernicima
apostolsko pismo Novo millenio ineunte u kojemu sazimlje i ocjenjuje dogadaje
Jubileja,' potice na promiSljanje Sto je Duh Sveti rekao BoZjem narodu u
godinama proslave kri¢anstva, poziva na novi zamah u duhovnoj i pastoralnoj
zauzetosti i daje smjernice za djelovanje na pocetku novoga tisu¢ljeca. Na kraju
ovoga dokumenta ponovo potice mjesne Crkve da provjere kako su prihvatile
Koncil. Njegovi tekstovi unato¢ vremenskom otklonu, istie Papa, »ne gube ni
svoju vrijednost ni svoj sjaj. Potrebno je da budu &itani na primjeren nacin, da ih
se upozna i usvoji kao struéne i mjerodavne tekstove Ugiteljstva.« U Koncilu nam
je»bio ponuden siguran kompas da bi nas usmjerio tijekom hoda u stoljeée u koje
ulazimo«.”

Poticaj za dublje, dosljednije i svestramje ozwotvorenje Koncila nije zahtjev koji
Papa postavlja Crkvi tek u svojemu najnovijem obracanju Stovise ta se tema
kontinuirano provlaci kroz njegove brojne nastupe i dokumente cijeloga
pontifikata, a u posljednje vrijeme postala je sredi$nja nakana u pripremi za sam

' Pismo jc objavljeno 6. sije&nja 2001. Usp. hrvatsko izdanje: IVAN PAVAO 1., Novo millenio ineunte -Ulaskom u
novo tisucljeée (dalje NMI), Kr¥c¢anska sadainjost, Zagreb, 2001.

2 NMI, br. 57.
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Veliki jubilej. Drugi vatikanski sabor je nazvan »providnosnim dogadajem« i
»velikom milo§éu« za Crkvu u 20. stoljeéu. Na ovo kljuéno pitanje kako je Crkva
u Hrvatskoj prihvatila Koncil i §to poduzima u smjeru njegove dublje primjene,
nema jednoznacnog odgovora.® Dok se, s jedne strane, s najviseg uGiteljskog
mjesta izri¢ito ukazuje na neophodnu potrebu proucavanja i poznavanja
koncilskih tekstova, naglaSava njihova trajna aktualnost i sigurna orijentacija
koju nam pruzaju, s druge strane, u naoj Crkvi ne zapazamo odgovarajuci odjek
na ove poticaje, a nema ni pozeljnih znakova probudenog zanimanja za Koncil.
Radije bi se moglo reéi da postoji neko prikriveno shvacanje kako on vise nije
aktualan ni mjerodavan.® Spomenuti opéi poziv na proucavanje i usvajanje
koncilskih tekstova znac¢i da obnova Crkve ocito jo§ uvijek nije izvrSena te i
nadalje ostaje trajnom i aktualnom crkvenom zadac¢om koja se moZe izvesti samo
na tragu koncilskih usmjerenja. Osluskivati poticaje Duha u tom kontekstu za
nasu Crkvu znadi neprestano se nadahnjivati na cijelom bogatstvu koncilskih
poticaja i provoditi zacrtani eklezioloki obrazac da bi se obnovila za duhovni i
pastoralni iskorak u novim okolnostima.

Nase polaziste da je koncilska ekleziologija i za sada$nje vrijeme u tranzicijskim
prilikama aktualna i mjerodavna oslanja se na spomenute Papine izjave. No, ipak
bih mu ovdje pridodao barem kratko obrazloZenje. Naime, Drugi vatikanski sabor
nije samo najznaéajniji crkveni dogadaj prosloga stolje¢a nego i kljucno teolosko
mjesto (locus theologicus) za sveukupno promisljanje vjere i za odredivanje
kr¢anskog poslanja u sada$njemu vremenu. Stoga se svaka rasprava o
teologko-crkvenim problemima i svako pastoralno nastojanje oko obnove
crkvenoga Zivota mora nuzno osvrtati na koncilska polazista bilo da ih nastavlja,
razvija i dalje produbljuje ili pak ukazuje na njihove jednostranosti,
nedosljednosti i zastoje u prakti¢noj primjeni. To osobito vazi za ekleziologiju.
Zato bismo mogli uistinu reéi da je stav prema Koncilu, njegovo prihvacanje i
ostvarivanje ili osporavanje, jasan kriterij pomocu kojega i danas mozemo
raspoznati autenti¢nu crkvenost.’

3 U Priopéenju s XXII. plenarnog zasjedanja Hrvatske biskupske konferencije (usp. /KA, 2. svibnja 2001, str.
26-27) hrvatski se biskupi, sude¢i prema tekstu priopéenja, tek usputno osvréu na Papino apostolsko pismo.
Medutim, ono zasluzuje kudikamo veéu pozormost u smislu da postane polazisna totka za promisljanje poslanja i
djelovanje Crkve sljede¢ih godina.

4 Ipak ima nekih vaznih crkvenih inicijativa koje su izrasle iz koncilskih poticaja medu kojima mi se osobito
znaajnim &ini osnutak i djelovanje Centara za promicanje socijalnog nauka Crkve u Zagrebu ili pak odrZavanje
Biskupijske sinode u Dakovu. O stanju, bilanci i perspektivama koncilske obnove raspravljalo se, od 25.-27.
sijetnja 2000., i na Teolosko-pastoralnom te€aju u Zagrebu. Usp. Bogoslovska smotra 70 (2000), str. 505-950.

5 Medu vedim brojem sustavnih djela o Crkvi koja su nastala potetkom devedesetih godina 20. stoljeca valja
posebno istaknuti dvije ekleziologije napisane u duhu koncilskog promisljanja Crkve injezine daljne obnove: M.
KEHL, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Echter, Wirzburg, 1992; J. WERBICK, Kirche. Ein
ekklesiologischer Entwurf fiir Studium und Praxis, Herder, 1994. Dijalog i solidarnost kao temeljne znatajke
koncilijarnog proccsa i danas nisu izgubile nista od svojc aktualnosti i plodnosti u teologiji. Usp. H. HEINZ, Fiir
eine dialogische Kirche. Leitmotive und Zwischenténe, Neue Stadt Miinchen—Zirich-Wien, 1996.
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Usto valja naglasiti da je Drugi vatikanski sabor zapo&eo sveobuhvatni proces
obnove i posadasnjenje Crkve. Uocio je znakove vremena i tumacio ih u svjetlu
evandelja. Jedno od najznacajnijih tezista u njegovim teoloskim raspravama bio
Je nauk o Crkvi kojoj su posveéena dva kljuéna saborska dokumenta: Dogmatska
konstitucija o Crkvi Lumen gentium koja je usredotodena na bit il otajstvo Crkve,
tj. njezinu unutarnju arhitekturu, dok pastoralna konstitucija Gaudium et spes
promislja odnos Crkve prema izvanjskom svijetu, prema suvremenom drugtvu,
politici, gospodarstvu, kulturi, znanostima i ostalim svjetovnim stvarnostima. U
okviru naSega promisljanja ponajprije nas zanima koncilsko uéenje $to je Crkva u
sebi, kako ona sebe shvaca i tumagi preko svojih najvisih predstavnika okupljenih
na crkvenom saboru, kojim se jezikom opisuje, kakvim slikama izri¢e i na koji
na¢in doZivljava njezina spasenjska stvarnost. Pritom ¢emo uogiti ne samo vrlo
znacajne novosti nego i gotovo neiscrpnu aktualnost i plodnost koncilskih
teoloskih pristupa pitanju ekleziologije, kako u odnosu na sadrZaj tako i na samu
koncepciju pojedinih eklezioloskih elemenata.

Teolosko promisljanje Crkve nije apstraktna i beskorisna spekulacija bez
znacenja za konkretni zivot crkvene zajednice i odnose u njoj, kako bi nedovoljno
upuceni mogao pomisliti. Teoloki modeli pomocu kojih se tumagi spasenjska
ustanova uvijek se na svoj nacin odrazavaju i utje€u na koncepciju njezina
ustrojstva, na izvanjsku sliku i pojavnost te na nagin kako ona ostvaruje svoje
poslanje. U svezi s tom ¢injenicom na Koncilu se pojavljuju novi ili obnovljeni
eklezioloski obrasci koji ¢e promijeniti i izvanjski lik Crkve. Jedan od takvih
Crkvu tumaci pomocu sakramentalnog modela da bi iznio na svjetlo sav naboj i
dinamiku koja smjera na to da izvanjski ustroj zajednice vjernika bude $to
sukladniji njezinom teoloskom temelju, preko vidljivog da se iskaze i ogituje
nevidljivo, preko ljudskog, bozansko. On argumentira na sljede¢i nacin: Buduéi
da BoZji narod kao ustanova posebne vrste ima sakramentalnu strukturu,
njegovoj je duhovnoj stvarnosti nuzno potreban odgovarajuéi drustveni ustroj
preko kojega ¢e ona djelovati. Prema tome unutarnja crkvena bit i njezina
izvanjska pojavnost nisu niti se smiju shvacati u nekom labavom izvanjskom
medusobnom odnosu. Stovise drustveni ustroj crkvene zajednice sluzi Kristovu
duhu kao znak i sredstvo njegova djelovanja u ovome svijetu. Ako je pak
institucionalni organizam Crkve manjkav i neprimjeren, on bitno umanjuje
njezinu znakovitost i spasenjsku djelotvornost.

Ovaj nam primjer Zeli pokazati da na¢in kako i kojim se biblijskim usporedbama i
teoloSkim slikama Crkva shvaca i svoje otajstvo izri¢e, nije nebitan, nego se
itekako odrazava i na unutarnje odnose, sluzbe i darove i na izvanjsku pojavnost
te poslanje u konkretnoj drustvenoj stvarnosti. Ako se ipak dogada da teoloska
istina 0 Bozjemu narodu ostaje odve¢ deklarativna i da premalo vodi njezinoj
operativnoj primjeni, onda je Kristova spasenjska zajednica naprosto zako&ena u
svojoj znakovitosti i djelovanju. Razlog tome moze biti u jednostranom i
skucenom teoloSkom shvacanju onoga $to ¢ini Crkvu, ali jos vise u nedovoljnom
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nastojanju samih vjernika i pastira da njezin bozanski temelj nade svoj pravi izraz
u odgovarajuéoj praksi i strukturama crkvene zajednice. Drugim rije¢ima, ako
danas jo$ uvijek nedovoljno poznajemo koncilske eklezioloske predodzbe i ne
pozurimo da ih na razli¢itim pastoralnim razinama pretaemo u njima prikladne
nove strukturne elemente crkvenoga Zivota, nasa se Crkva ne¢e moci obnoviti niti
ée uciniti potreban zamah i pokazati potrebnu zauzetost, da bi bila valjani znak i
sredstvo BoZjega spasenja u dana$njem pluralistickom drustvu.

Zato, promisljati konkretno stanje nase Crkve u uvjetima tranzicijske zemlje
ponajprije znadi kriti¢ki ga sagledati i prosuditi u svjetlu koncilske ekleziologije.
To pak upuéuje na temeljne koncilske vizije Kristove zajednice vjernika. Koncil
pak u prvom redu naglasava viedimenzionalnu stvarnost Crkve kao zajednice
ljudi od Boga sazvanih, u Kristu okupljenih i Duhom oZivljenih. Za nju
upotrebljava razlicite metafore, svjestan da se stvarnost Crkve ne da posve izreci
ni jednom od niza postojeéih teoloskih slika i usporedaba. Njih ne valja shvacati
iskljucivo i odvojeno jednu od druge, nego ih treba sagledavati u njihovu
medusobnom dopunjavanju i korigiranju. No, ipak mi se Cini da je osobito vazno
uoditi koji od ovih pojmova u koncilskom i pokoncilskom razdoblju postaju
sredisnji i vodeéi. Te su metafore i analogije dale i daju pecat suvremenoj
katolickoj ekleziologiji. Na Koncilu su se kao dominantne iskristalizirale Cetiri
takve slike.

2. Glavne koncilske slike vodilje o Crkvi

U vige saborskih dokumenata i na vise se mjesta o Crkvi govori kao o sakramentu
- misteriju (otajstvu) od ¢ega su ipak najvazniji izriCaji u konstituciji Lumen
gentium.6 Zapravo cijelo je prvo poglavlje ove konstitucije naslovljeno rije¢ju
otajstvo.” Odmah na pocetku nalazi se spomenuti opis: »A Crkva je u Kristu kao
sakrament ili znak i orude najtje$njeg sjedinjenja s Bogom i jedinstva cijeloga
ljudskog roda.«® Tvrdnja da je Crkva sakrament i to u analognom smislu,
smjestena je u kristoloski kontekst. Jedino je, naime, Krist posrednik izmedu
Boga i ljudi, a Crkva je u Kristu sakrament ili znak i sredstvo spasenja. Ocito je da
su saborski oci Zeljeli istaknuti sakramentalni vid Crkve, njezinu sastavljenost ili
ustrojstvo poput sakramenta §to je znacajna novost u odnosu na tradicionalno
teolosko shvacanje. Koncil ovdje upotrebljava patristicko znagenje rijeCi
sacramentum koji je prijevod biblijskog pojma mysterion u znacenju

6 Usp. DRUGI VATIKANSKI SABOR, Lumen gentium, dogmatska konstitucija o Crkvi (dalje LG), u: ISTIL,
Dokumenti, Kriéanska sadadnjost, Zagreb, 1980, br. 1.9.48.

7 Usp. W. KASPER, Dic Kirche als universales Sakrament des Heils, u: ISTIL, Theologie und Kirche, Matthias
Griinewald Verlag, Mainz, 1987, str. 237-254. Posebno vidi navedenu literaturu.

8 LG, br. 1
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transcendentne spasenjske bozanske stvarnosti koja se o€ituje na vidljiv nagin.’
Zeli izreéi visedimenzionalnu strukturu Crkve, tj. njezinu unutarnju i nevidljivu
skrivenu narav koja se ipak ogituje u konkretnoj vidljivoj pojavnosti Crkve.'®
Nakana je usporedbe povrh toga da korigira dva jednostrana i manjkava
shvacanja koja zanemaruju ili posve nijeu jednu od tih bitnih njezinih
sastavnica. Pod tim se misli s jedne strane na spiritualisticko shvacanje koje
zanemaruje vidljivi drustveni ustroj Crkve i drZi da je prava Crkva u biti
nevidljiva duhovna stvarnost (u povijesti je ovo bila esta opasnost). Jednako
tako Zeli se suprotstaviti drugome tzv. sociologistitkom shvacanju Crkve koje
ovu ustanovu svodi samo na njezinu izvanjsku pojavnost ili njezin institucionalni
organizam. Danas je aktualna ova druga opasnost, ne samo kod onih izvan
crkvene zajednice, nego i kod samih vjernika. Pojam sakrament je »osobito
prikladan da objasni diferencirani medusobni odnos i razlikovanje vidljive
strukture i duhovne biti Crkve«.'' Bozansko i ljudsko je u organizmu Crkve
nerazdvojivo povezano i medusobno se prozimlje. Lumen gentium usporeduje
odnos tih dviju dimenzija s otajstvom Isusa Krista u kojemu je u Jednoj osobi
éudesng), nepodijeljeno, nepomijesano i neodvojivo, spojena bozanska i ljudska
narav.”

U prvom poglavlju konstitucije Lumen gentium nalazi se usporedba za Crkvu
da je ona zajednistvo (communio, koinonia)."® Tekst najprije opisuje trinitarno
podrijetlo boZanske spasenjske ustanove kako je nastala iz nauma Oca da spasi
ljude, ostvaruje se dolaskom Sina u povijesti i oéituje se svijetu izljevom Duha
Svetoga. Ta misao zavr3ava Ciprijanovom formulacijom: » Tako se cijela Crkva
pojavljuje kao *puk skupljen u jedinstvu Oca i Sina i Duha Svetoga‘.«'* Koncil
dakle vidi Crkvu kao trinitarno utemeljenu zajednicu (»puk sabran u jedinstvu
Oca, Sina i Duha Svetoga«). Ova njezina trojstvena dimenzija, osobito
djelovanje Duha Svetoga, u katolitkoj teologiji posljednjih je stoljeca pala u
sjenu.”  Jo§ od kasnog srednjeg vijeka ustanovljenje Crkve tumacilo se
ponajprije kristoloski 3to je i danas prisutno u katekizamskom pitanju: »Kada je
Krist ustanovio Crkvu?« Posljedice njezina jednostranog svodenja samo na

9 Usp. W.KASPER, Die Kirche als universales Sakrament des Heils, str. 244.
10 Usp. LG, br. 8.

'l W. KASPER, Die Kirche als universales Sakrament des Heils, str. 244,

12 Usp. LG, br. 8.

13O pojmu communio kao vodecoj ideji Drugog vatikanskog sabora i njezinu ekumenskom znacenju vidi: H.
DORING, Die Communio — Ekklesiologie als Grundmodel und Chance der Skumenischen Theologie, u: J.
SCHREINER, K. WITTSTADT (ur.), Communio sanctorum. Einheit der Christen — Einheit der Kirche.
Festschrift fiir Bischot Paul-Werner Scheele, Echter, Wiirzburg, 1988, str. 439-469.

14 LG, br. 4.

I3 Pneumatoloski manjak ili zaboravljenost Duha Svetoga u teologiji i Crkvi 80-ih godina pro§loga stoljeéa ponovno
je aktualizirano u: Y. CONGAR, Der Heilige Geist, Herdcr, Freiburg, 1982. Francusko izdanje jc izislo u tri
sveska dvije godine ranije.
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Krista, tzv. kristologki redukcionizam, odraZavale su se i na sam izvanjski
drustveni ustroj Katoli¢ke crkve u kojoj je prevladavao hijerarhijski, juridicki i
centralisti¢ki element. Na Koncilu oci su, zahvaljujuéi dijelom i utjecaju drugih
kricanskih Crkava, dosli do novog, produbljenog shvacanja Crkve kao
zajednistva. Ona je djelo i djelotvorni izraz ili »ikona« tj. slika Troj stva.'® Zatou
sebi treba odrazavati i njegovati onu raznolikost u zajedniStvu kakva je u
Troosobnom Bogu: u svojemu tijelu, u odnosima medu sluzbama, u medusobnim
odnosima vjernika Kristova zajednica treba biti vidljivi izraz ljubavi i zajedniStva
izmedu Oca, Sina i Duha. Jer, ona nije samo rodena iz Trojstva nego u njemu ima
i svoj uzor.

Ovako sagledana teologka bit i porijeklo Crkve mora se odrazavati na njezin
vidljivi drustveni ustroj da bi mogla ispuniti svoju svrhu. Ponovno aktualiziranje
trinitarne dimenzije nuzno traZi svoj izraz i u strukturama vjernicke zajednice. [z
temeljne odrednice Crkve kao zajedniStva proizlaze bitne i dalekosezne
posljedice za odnose u zajednici. To ponajprije znali odustajanje od
jednoobraznosti i otvaranje mjesta raznolikosti darova i sluZba. Vodeca
koncilska ideja da je Crkva zajedni$tvo neprestano daje glavne poticaje i izvor je
stalne dinamike, osobito za promjenu sadasnjih neprimjerenih crkvenih struktura
i odnosa te zahtijeva izradu i zazivljavanje novih tijela s elementima suradnje,
suodgovornosti i suodlugivanja. Ona nam nadalje otkriva novu ulogu i aktivno
poslanje vjernika laika u zajednici, baca novo svjetlo na onaj hijerarhijski element
i medusobne odnose unutar njega, primjerice na odnos biskupa u kolegiju,
episkopata i pape, opée i mjesnih Crkava, opéeg svecenistva svih krstenika i
ministerijalnog zaredenih sveenika. Jednom rije¢ju ova se slika pokazala
osobito plodna u promicanju sinodalnih struktura i kolegijalnih tijela u
pokoncilskom vremenu.

Drugi vatikanski sabor daje vidno mjesto biblijskoj usporedbi za Crkvu da je ona
tijelo Kristovo.'” Time ponavlja i aktualizira poznati nauk enciklike Mystici
corporis Christi (1943.) pape Pia XII. Ova usporedba osobito je prikladna izraziti
milosnu povezanost viernika s Kristom i medusobnu ljubav i solidarnost ¢lanova
Crkve. No, dok je za Pia XII. slika misti¢noga tijela bila najprikladniji izraz za
Crkvu, Drugi vatikanski sabor tu ulogu ipak namjenjuje pojmovima communio i
narod BoZji, ne Zeleci pritom zanemariti ni vazne aspekte koje nam aktualiziraju
druge usporedbe.

Lako je uo¢ljivo da je u koncilskoj ekleziologiji povrh ve¢ spomenutih odredenu
prednost zadobila slika Crkve kao naroda Bozjega kojoj je posveéeno cijelo
drugo poglavlje konstitucije Lumen gentium. Uobicajeno tumacenje i opisivanje

16 Usp. W. KASPER, Kirche als communio. Ubcrlegungen zur ckklcsiologischen Leitidee des 11 Vatikanischcn
Konzils, u: ISTI, Nav. dj., str. 272-289, ovdje 276.

17 Usp. LG, br. 7.
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Crkve dosad je uvijek polazilo od njezine hijerarhije, tj. od
organizacijsko-institucionalnog ustrojstva." Koncilsko polaziite ima drugi
pristup i drugaciji redoslijed: Crkvu se vidi ponajprije kao otajstvo, duhovnu
stvarnost koja nadmasuje i prelazi sve njezine izvanjske elemente. Iz takvog
teoloSkog promisljanja otvara se pristup drugom poglavlju u &ijem je sredistu
Crkva kao Bozji narod, a potom ¢e tek u tre¢em dijelu biti rije¢ o hijerarhijskom
ustroju ili sluzbama u zajednici. Prije svih razlika s obzirom na zadaée, sluzbe i
darove Crkva je ponajprije otajstvo i narod Bozji u kojemu svi imaju isto
dostojanstvo i izmedu svih postoji temeljna jednakost. Svi kriteni i pomazani
Duhom jesu narod BoZji, ne u smislu socioloske kategorije naroda nego
teolo$kog pojma novoga naroda sabrana od Boga po Kristu u Duhu Svetomu.
Svaki ¢lan mesijanske zajednice ima udjela u samom Zivotu Trojedinog Boga.
Medu svim vjernicima postoji »prava jednakost s obzirom na dostojanstvo i na
djelovanje zajedni¢ko svim vjernicima u izgradnji Kristova Tijela.«"

U narodu Bozjem koji obuhvaéa sve vjernike Bog svakoga osobno poziva, svaki
biva ucijepljen u novu zajednicu spasenja preko sakramenta kritenja te dobiva
udio u Kristovoj sluzbi i u poslanju. Ovo udioniitvo teologija naziva opée
sveceniStvo. Jedan je kricanski poziv, a razli¢iti su darovi i sluzbe. Cjelina
vjernika ima nazabludivi osjecaj vjere, sensus fidei,”” pomocu kojega iskazuje
opCe slaganje u stvarima vjere i ¢udoreda. Na temelju promisljanja Crkve kao
Bozjeg naroda laicima se posve mijenja dosadasnji polozaj i poslanje, oni od
pasivnog objekta postaju subjekti u zajednici, punopravni i odgovorni &lanovi
Crkve pozvani da preuzimaju razli¢ite sluzbe i sudjeluju u raznolikim
pastoralnim pothvatima i tijelima nastalim u pokoncilskom razdoblju: Zupnim
pastoralnim vije¢ima, biskupijskim sinodama, u pripremi za sakramente, da budu
vjeroucitelji, djelitelji pricesti, Zupni asistenti ili referenti, itd. Temeljno je pitanje
Sto se razvilo i Sto je ostvareno iz tih brojnih moguénosti koje su naznacene i
otvorene, koliko je teoloska deklarativna istina o Crkvi dublje spoznata i
preto¢ena u crkvenu praksu. Kada ¢e napokon koncilske spoznaje prozimati i
nadahnjivati vjernicko ponasanje? Moze se bez sumnje reéi da je kod nas svijest
0 novoj zadaci i poslanju vjernika laika da budu punopravni subjekti u crkvenoj
zajednici jo§ uvijek nedovoljno razvijena pa zato, uz odredene iznimke, nema
znadajnijeg pomaka u njihovu sudjelovanju u poslanju Crkve.'

18 Usp. H. KRATZL, Im Sprung gehemmt. Was mir nach dem Koncil noch alles fehlt, Verlag St. Gabriel, Modling,
1998, str. 47-63. Autor je pomo¢ni biskup nadbiskupije Be¢. Kao mladi sveéenik bio je u pratnji kardinala F.
KoniganaKoncilu i izbliza dozivljavao koncilsko otvaranje, duh i polet. U knjizi eseja angazirano propituje $to se
u tom iskoraku Crkve do sada ostvarilo, a u kojim su pitanjima nastale blokade i zastoji.

19 LG, br. 32.

20 Usp. LG, br. 20.

21" Od spomenutih pastoralnih sluzbi i pothvata laici sudjeluju gotovo jedino kao vjerougitelji i vjerouciteljice na
planski i sustavan natin. Za sva ostala vazna podrugja crkvenog djelovanja nedostaje ozbiljne volje i konkretnih
nastojanja da ih sc ukljuc¢i u poslanjc. Za razliku od nama sli¢nih zcmalja u Hrvatskoj je tck ncdavno uveden trajni
dakonat i zareden prvi oZenjeni dakon (usp. /KA, 26. rujna 2001, str. 12).
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3. Pokoncilski razvoj

Sto se dogada sa spomenutim koncilskim eklezioloskim idejama u narednom
razdoblju i koliko su njihovi obilni teoloki poticaji prepoznati te utjecali na
stvaranje novoga mentaliteta i novih oblika vjernicke prakse i odnosa.
Koncilska vizija Crkve dozZivjela je u pokoncilskom razdoblju stanoviti razvoj:
neke su vodece usporedbe dopunjene, produbljene i obogacene, kod drugih se
dogodila odredena redukcija jer su se tumatili jednostrano. Doslo je do
promjene u teologkim naglascima. Zapoceti proces posadasnjenja u
meduvremenu je usporen, ako ne i posve zastao. Pojavile su se dvije velikim
dijelom suprotstavljene struje glede pitanja kako dalje nastaviti koncilsku
obnovu.

Razlog je tome dobrim dijelom $to sam Koncil nije poblize razjasnio spomenute
glavne eklezioloske usporedbe niti je sustavno razvio njihovo znacenje. O¢ito
koncilski oci nisu bili do kraja svjesni dinamike koju one u sebi kriju i zahtjeva
§to ée iz njih proisteéi u odnosu na postojece strukture i odnose u Crkvi.
Vijerojatno onda i nije bilo moguée jasno sagledati prakti¢ne posljedice koje ¢e
izazvati zapogeti koncilijarni proces. Uostalom to je prepustano teolozima da
tekstove tumade i poti¢u njihovu primjenu. Svakako o ovim pitanjima ubrzo su
nastale velike rasprave i pravi prijepori, §to je znatno usporilo ostvarivanje i
ozivotvorenje koncilskih spoznaja i smjernica u Zivotu Crkve. Nuzna
razja§njenja, produbljenja i preciziranja u koncilskoj ekleziologiji uslijedit ¢e
tek u jednom mukotrpnom procesu tijekom pokoncilskog razdoblja. Stoga nam
valja pogledati kako se odvijao taj razvoj koncilske vizije Crkve u kojemu su
pojedine jednostrano shvacene slike i usporedbe dijelom korigirane i
dopunjene drugima.

Recepcija Koncila, s obzirom na ekleziologiju, moZe se pratiti na razliCite nacine.
O tome postoji u razdoblju od tri i pol desetlje¢a gotovo nepregledno mnostvo
teologke literature, kako istraZivanja o pojedinaénim eklezioloskim pitanjima
tako i cijeli niz pokuaja teoloskih sinteza na polju nauko Crkvi. Ovdje nije
mogude dati ni povr3an pregled spomenute problematike. To nadilazi okvire i cilj
ovoga razmisljanja i zahtijevalo bi zacijelo dublja i sustavnija proucavanja. Mi
éemo slijediti glavne crte razvoja i dinamike koncilskog nauka o Crkvi te dopuna
koje je nauk dozivio na primjeru dvaju vaznih pokoncilskih dokumenata: Zavrsni
dokument izvanredne biskupske sinode (1986.) i Apostolsko pismo Tertio
millenio adveniente za Veliki jubilej (1994.). Osvrnut éemo se kratko i na vec
spomenuto najnovije Apostolsko pismo Novo millenio ineunte (2001.). Sva se tri
dokumenta obracaju cijeloj Crkvi i osobito Zarko pozivaju na dublje
ozivotvorenje Koncila. U njima je saZet postignut razvoj eklezioloske nauke,
uo&avamo stanovita razjasnjenja i upozorenja na slabosti, vidljive su promjene u
tezistima i na kraju se vjernici ohrabruju u naporima da cjelovito provedu
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koncilske smjernice kako bi ono §to o Kristovoj zajednici vijerujemo, prozimalo i
. v v 9
nadahnjivalo na$ Zivot.”

3.1. Dokument izvanredne sinode

Mnogi su ocekivali da ée lzvanredna biskupska sinoda o provodenju i
unapredenju Drugoga vatikanskog sabora potaknuti rjesenja nekih aktualnih i
nagomilanih pitanja glede strukturnih reformi Crkve.” Ona je medutim posebnu
pozornost posvetila problemima tumacenja i prihvaéanja Koncila opéenito. U
svezi s tim pomalo neoCekivano je istaknula communio - zajednistvo kao
srediSnju ekleziolosku ideju vodilju koja je sada na neki nacin potisnula u Lumen
gentium dominantni pojam BoZjega naroda. »Ekleziologija zajednistva
(communio) sredi$nja je i temeljna misao u koncilskim dokumentima.«**

Zanimljivo je pratiti kako je na Sinodi doslo do ovoga zaokreta prema Crkvi kao
zajednici tako da je ova slika dobila sredinje mjesto. Cini se da su se u pitanju
obnove Crkve u pokoncilskom razdoblju iskristalizirala tri glavna problemska
polja.® U srednjoeuropskim zemljama postojale su medu katolicima snazne
tendencije koje su, pozivajuéi se na koncilsku sliku naroda BoZjega, zahtijevale
prilagodivanje Crkve demokratskom drustvu i njegovu ustroju. Takva shvacanja
nasla su izraz u Cesto rabljenom sloganu o demokratizaciji Crkve. Te skupine su
potrebnu reformu u Crkvi shvacale gotovo isklju¢ivo kao promjenu crkvenih
struktura po uzoru na one suvremenog druitva. Pritom je sam pojam naroda
BoZzjega shvacan izolirano od drugih eklezioloskih oznaka. Zeleéi se suprotstaviti
takvim pokusajima biskupi tih zemalja zalagali su se da Sinoda naglasi kako
prava obnova Crkve pocinje ponajprije iznutra, obracenjem srca Bogu svakog
pojedinog vjernika. Zato su se zauzimali da se istakne nevidljiva dimenzija Crkve
kao misterija i njezino podrijetlo od Boga.

Druga skupina, koju su uglavnom ¢inili biskupi iz zemalja engleskog govornog
podrugja, na Sinodi je iznijela kao glavni problem zastoj u razvoju kolegijalnih i
sinodalnih struktura te u ostvarivanju odgovornog sudjelovanja laika u Crkvi.
Zato su trazili da se jace istakne Crkva kao zajednistvo (communio) $to bi teoloki
razbilo zapreke i otpore razvoju unutarcrkvenih struktura primjerenih
modernome vremenu. Najzad, skupina biskupa iz treéeg svijeta, nastavljajuéi na

22 U sljedecem pregledu pokoncilske ekleziologije oslanjamo se na &lanak koji je o ovoj problematici nedavno
objavio: H. J. POTTMEYER, Die Verwirklichung des 2. Vatikanischen Konzils. Zentrales Anliegen des GroBen
Jubilaums 2000, u: Internationale katholische Zeitschrift - Communio 30 (2001), str. 251-260. Rijed je o referatu
Sto ga je autor odrzao na Medunarodnom kongresu u Rimu u okviru proslave Velikog jubileja o temi
»Ostvarivanjc 2. vatikanskog sabora.

2 DRUGA IZVANREDNA BISKUPSKA SINODA, Zavrini dokument (daljc ZD), Kr§éanska sada3njost, Zagrceb,
1986.

24 7D, br. 11, C 1.
25 Usp. H. J. POTTMEYER, Nav. ¢., str. 255.
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ideje teologije oslobodenja, zahtijevala je da se snaznije naglasi opredjeljenje
Crkve za siromagne (solidarnost). Ova tri glavna zahtjeva, dvadeset godina nakon
Koncila, ¢ini se da dobro oslikavaju ondasnju eklezijalnu problematiku u
Katolickoj Crkvi. Zavrsni dokument trebao je od njih napraviti sintezu koja bi
ukljucivala sva tri temeljna vida Crkve: da je ona otajstvo (mysterion),
zajednistvo (communio) te da stvara solidarnost.

Sinodalni dokument u prvom svom dijelu prihvaca ideje i predodzbe prve
skupine te istice da je Crkva otajstvo; ona je u Kristu znak i sredstvo,
posrednica Bozje ponude spasenja svijetu. Ta eklezijalna dimenzija bitni je
sastavni dio koncilske nauke o Crkvi. No, ona je najslabije prodrla u svijest
vjernika. Moze se reci da je u tome glavni razlog slabosti pokoncilske obnove
Crkve, na §to su neki teolozi otpocetka upozoravali.26 Zacijelo ovdje smo
dotakli, kako mi se ¢ini, i dana$nji temeljni eklezijalni problem. U svojoj
neupitnoj otvorenosti prema modernome svijetu, njegovim nadama i radostima,
tjeskobama i problemima, Crkva mora budno paziti da ne izgubi svoj jasan
profil i ne sklizne u nekriticke prilagodbe nego da bude sposobna oduprijeti se
duhu vremena. Svi su vjernici pozvani da uotavaju znakove vremena - da
oslukuju poticaje Duha, kako Papa voli re¢i - i na njih daju primjerene
odgovore svjedoCanstvom vjere. Doglo je vrijeme da laici izidu iz svoje
pasivnosti i preuzmu poslanje i odgovornost, da svjedoce evandelje i sudjeluju u
izgradnji ovoga svijeta, unoseci u nj evandeoske vrednote. Crkva je svjesna da
se mora utjeloviti i »postati kvasac svijetac, i sredstvo spasenja.

No, otvorenost prema svijetu uvijek sa sobom nosi i problem ugroZenosti i obrane
vlastitoga identiteta. S jedne strane, kako zakljuéuje Karl Lehmann, danas
moramo jo§ bolje znati »da je u pluralistickom drugtvu, osim spremnosti na
razgovor i toleranciju, nuzno oznaditi svoje vlastito prepoznatljivo stajaliste, ne
bojati se biti razli¢it od drugih, ne skrivati se niti se na kriv nacin prilagodavati«.27
S druge strane dobro uo¢ava H. U. von Balthasar: »Otvaranjem prema svijetu,
aggiornamento, $irenjem obzora, prevodenjem krs¢anskog na razumljivi jezik
danagnjega svijeta u¢injena je samo polovica (stvari). Druga polovica je barem
jednako tako vazna. Jedino promisljanje samoga krS¢anskoga, bistrenje,
produbljivanje, centriranje njegove ideje ¢ini nas sposobnima da ga vjerodostojno
zastupamo,  izaravamo, prevodimo... Tko hoce vise akcije, treba bolje
kontemplacije, tko hoce vise oblikovati (prozimati) mora dublje osluskivati i
moliti.«*® Zato se s pravom moze re¢i da tematizirano otajstvo Crkve u zavr§nom

26 Jedan od najostroumnijih teologa koji je kriticki pratic pokoncilsku raspravu i upozoravao na nejasnode i
jednostranosti bio je Hans Urs von Balthasar. Usp. H. U. von BALTHASAR, C ordula oder der Ernstfall,
Johannes Verlag, Einsiedeln, 1967; ISTI, Klarstellungen. Zur Priifung der Geister, Johannes Verlag, Einsiedeln,
1978.

27 K_LEHMANN, Es ist Zeit an Gott zu denken. Ein Gesprdch mit Jiirgen Hoeren, Herder, Freiburg, 2000, str. 18.

28 H. HOPING, Der Kampf um dic “Gestalt des Katholischen”. Theologische Kritik in den Schriften Hans Urs von
Balthasars, u: Jnternationale katholische Zeitschrifi - Communio 30 (2001), str. 376-392, ovdje 381.
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dokumentu sinode ponajprije zeli pastoralnoj praksi i svjedoéenju vjere ukazati
na njihov pravi temelj i ouvati ih od zastranjenja i razvodnjavanja. NaglaSavanje
otajstva ima zadadu, kako smo vidjeli, da o&uva krs¢ansku praksu od stramputlca
te da ne stoji u suprotnosti sa zahtjevom za reformom ustroja Crkve i sa
sada$njim druitvom kao §to tvrdi Potmeyer.?

No, u sredistu sinodalnog dokumenta je, bez sumnje, Crkva kao zajednistvo.
Pojam communio je sloZen i slojevit. Temeljno mu je znaéenje zajednistvo
vjernika s Bogom po Isusu Kristu u Duhu Svetomu. Ono se ostvaruje po rije¢i
BozZjoj i sakramentima osobito u euharistiji. Iz toga darovanog zajednistva
proizlazijedinstvo vjernika medusobno u tijelu Crkve. »Ekleziologija zajednistva
temelj je poretka u Crkv1 ,& napose pravilnog suodnosa izmedu jedinstva i
mnogoobli¢nosti u Crkvi«,* veli se u tekstu. Ovim j Je nedvosmisleno izrazeno
teoloSko nacelo za legitimnu raznolikost u Crkvi. Ono omogucuje da se u novom
svjetlu vide i oblikuju odnosi izmedu pOJedlnacne i opée Crkve - kako ih je veé
izrekla konstitucija Lumen genttum opca se nalazi u pojedina¢nim Crkvama, one
su oblikovane na sliku opée.”’ Spomenuto nadelo osnazuje potrebu i korisnost
biskupskih konferencija. Communio se nadalje isti¢e kao temelj kolegijalnosti a
kolegijalni duh kao dusa suradnje i odnosa izmedu biskupa. Crkva koja se temelji
na zajedniStvu i vodi duhom zajedni§tva mora u tom svjetlu promisljati odnose
izmedu sluzbi i darova, Papina primata i kolegija biskupa; ona je pocela
ostvarivati razliite oblike suodgovornosti i uspostavljati tuela kolegijalnosti, jer
Je uotila da se ne moze pravo ostvariti bez sudjelovanja i suodgovomostl svih
vjernika. »Bududi da je Crkva zajedmstvo na svim se njezinim stupnjevima treba
ostvariti sudjelovanje i suodgovornost.«** »Crkva kao zajednistvo Jest sakrament
za spasenja svijeta.«>> Ovim se naznacuw pitanja koja proizlaze iz pastoralne
konstitucije Gaudium et spes i pruza teologko naelo za problem inkulturacije.
Moguce je, naime, uskladiti raznolikost i jedinstvo, jer u susretu s drugim
kulturama Crkva nista $to je dobro i pozitivno iz njihove bastine ne oduzima niti
ga zatire, nego te elemente duhom evandelja oplemenjuje, pro¢iséava i uzdize na
visu razinu. U tom svjetlu pristupa se inkulturaciji i dijalogu s drugim religijama,
istiCe se opredjeljenje za siromasne, braneéi i ititeéi prava svake ljudske osobe.
Crkva je s Drugim vatikanskim saborom postala u znatnoj mjeri svjesnija svojega
poslanja ugroZenima i zapostavljenima. Te spoznaje otkrivaju se iz promisljanja
njezine sakramentalne strukture. Kr3¢ansko poslanje svijetu, »Premda je
duhovno, ukljucuje i promicanje ¢ovjeka i na vremenitu podruju.«®

29 Usp. H. J. POTTMEYER, Nav. &L, str. 256.
307D, br. 11, C 1.

31 Usp. LG, br. 23.

32 7ZD,br. 11, C6.

3 ZD,br. II,D 1.

34 ZD,br. II,D6.
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Communio ekleziologija, koja se razvila iz Koncila, postala je glavna slika za
Crkvu i preuzela je kljuénu ulogu u katolickoj ekleziologiji. Ona je sada potisnula
vid Crkve kao naroda BoZjega te integrirala neke njezine sadrzaje i nakane. No,
model Crkve kao zajednistva jo§ uvijek je ostao preteZito na razini teoloskog
nacrta i premalo zaZivio u pastoralnoj stvarnosti, zapravo vise je program i zadaca
da se koncilski impulsi potpunije provode u Zivot vjernicke zajednice. Premda
zajedni§tvo »izrazava stz otajstva Crkveq, i ova je teoloska slika bila izloZena
kritici, i nije mogla izbje¢i opasnosti od nekih jednostranih tendencija, jer o€ito
nije integrirana zajedno s drugim pojmovima o Crkvi. Na to je reagirao Zbor za
nauk vjere u tekstu o nekim aspektima Crkve kao zajednistva iz godine 1992.%
Da bi pojam zajednistvo, koji vrlo dobro izrazava srz otajstva Crkve, zaista
mogao odigrati kljuénu ulogu u obnovi katoli¢ke ekleziologije, dokument
teoloski dublje promislja otajstvenu stvarnost Crkve kao zajednistva i posebno se
suprotstavlja tendencijama koje zagovaraju veée znaCenje mjesnih Crkava u
odnosu na opéu, §to su neki protumacili kao jacanje crkvenog centralizma. Na
istu problematiku ukazat ¢e i Papa u svojemu pismu Nadolaskom ftreceg
tisu¢ljeéa.*® Ipak su nastavljena kriticka promisljanja pojma communio osobito
glede njegovih posljedica za shvacanje odnosa izmedu crkvenih sluzbi pri emu
valja spomenuti pitanje biskupske sluzbe o kojoj je nakon Koncila prvi put
raspravljala i sinoda biskupa u Rimu.*” Isto tako je i sam Papa, &ini se nadahnut
communio ekleziologijom, pozvao na novo promisljanje Petrove sluzbe $to je
pozitivno prihvacena i u ekumenskim krugovima.

3.2. Nadolaskom treceg tisucljeca

Apostolskim pismom iz godine 1994. papa Ivan Pavao Il. ponajprije poti¢e na
obnovu i ispit savjesti te daje smjernice za pripremu proslave Velikog jubileja.
Njegov tekst se, medutim, snazno izdize iznad pukog prigodnog obracanja
vjernicima, jer o¢ito pokazuje znacajne ugiteljske namjere i kvalitete usmjerujuci
dosadasnji teoloski razvitak i dajuci mu nove naglaske na tragu koncilske vizije.

35 Usp. KONGREGACIJA ZA NAUK VIERE, Kirche als Communio. Ein Dokument der Glaubens-kongregation,
u: Herder Korrespondenz 46 (1992), str. 319-323. Tekst teoloski produbljuje neke vidove pojma zajednistva i
suprotstavlja se tendencijama koje zastupaju vee znaCenje mjesnih Crkava, u odnosu na opcu, izo3trava
Konstitutivno znalenje Petrove sluzbe za katolicko shvacanje Ckve (tre¢a tocka) i za katolitku poziciju u
ekumenskom dijalogu (Setvrta i peta totka).

36 Usp. IVAN PAVAO IL, Tertio millennio adveniente (dalje TMA), Kri¢anska sadagnjost, Zagreb, 1996, br. 36.

37 Deseta redovita Sinoda biskupa odrzana je u listopadu 2001. o temi “Biskup sluzitelj Evandelja Isusa Krista za
nadu svijeta”.

38 Usp. IVAN PAVAO L., Utunum sint - Da budu jedno. O ekumenskom nastojanju, Kri¢anska sada$njost, Zagreb,
1995. Ova je enciklika potaknula Zivu ekumensku raspravu o Petrovoj sluzbi i njezinu vrienju. Ovdje
spominjemo samo dvije zanimljive knjige s katolitke strane: J. R. QUINN, Die Reform des Papsttums,
Quaestiones disputatae Nr. 188 (prijevod s ameritkog izvornika), Herder, Freiburg, 2001, te ekumenski vid
rasprave o papinoj sluzbi: S. HELL, L. LIES (ur), Papstamt. Hoffnung,Chance, Argernis. Okumenische
Diskussion in einer globalisierten Welt, Tyrolia, Innsbruck, 2000.
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_:zz nije ¢udo da Koncil u ovome dokumentu dobiva izuzeto vazno mjesto. Papa
-z naziva »providnosni dogadaj s kojim je Crkva zapocela skora$nju pripravu
-"eia « te isti¢e posebnost Drugog vatikanskoga sabora za razliku od svih
::zlih dosadasnjlh koncila, a to je »usredotocenost na otajstvo Krista i njegove
_aved ujedno otvorenost svuetu« ® U tom smislu on oznatava novu epohu u
i Crkve 1uvodi novi ton izrazavanja u iznoSenju sadrzaja. Ovo je njegova

- :zbnost i prepoznatljivost po kojima je trajno mjerodavan i aktualan.

- _zuéidaje Koncil nezaobilazan i u svojoj specifi¢nosti bitan za poslanje Crkve
. ~ziemu vremenu, ovdje su Siroko zastupljene teme vezane uz koncilsku
-+ zziologiju. U tekstu susre¢emo neke od koncilskih metafora za Crkvu preuzete
.onstitucije Lumen gentium, Crkva kao »Bozji narod«,* Crkva kao
:z.rament, tj. znak i orude najtjesnjeg sjedinjenja s Bogom i jedinstva cijeloga
_z:x0g rodag,”! »eklezxologua zajednistva«.** No ni jedna od njih ne dobiva
T prednost Prebirudi po onome 3to se u meduvremenu u Crkvi razvilo i
-=r23/0 dokument bllJCZl da su iz dosadasnjeg koncilskog procesa proiza$la tri
—:izinaploda: prvo, iz vnzue Drugog vatikanskog sabora razvio se koncilijarni i
--2alnt proces s kojim je otpocela uspostava sinodalnih tijela na razli¢itim
- n2ma pojedinacnih i opée Crkve, premda njihovo djelovanje jo§ nema posve
¢::7 status niti njihove odluke ili zaklju€ci imaju potrebitu tezinu; drugo, na svim
- ~2ma u Crkvi se budi nova svijest poslanja; tre¢e, u narodu BoZjem
- -:Jdena je svijest da on ima udjela u Kristovu poslanju i odgovornost za

+ z27vo vrdenje. ™

2 2. PneumatoloSka dimenzija

% : orkvene teme u Apostolskom pismu nisu s obzirom na Koncil posve nove.

2

*: 2z0a ih sada u okviru prlprava za Jubilej snazno produbljuje, razvija i ukazuje
e - ~ovu vaznost. To je prije svega svijest prisutnosti Duha unutar zajedmce
4= vih vjernika ili pneumatoloska dlmenzua Crkve te poziv v;ermcnma »da
. -z srca sugestijama Duha«.* Duh Sveti je sudjelovao, ne samo pri nastanku
=z nego on i danas trajno uprisutnjuje djelo Isusa Krista, njemu nas

sum luje, €ini nas novim stvorenjima, ujedinjuje sve vjernike, daje raznolike
e -2 1 snagu za svjedocenje Krista u ovome svijetu. Zato treba, dakle, »pobuditi
w1 osjetljivost za sve ono §to Duh poruuje Crkvi i crkvama (usp. Otk 2,7ss)

W -

i
W L o —
N o~ 00

=)

_ = = I POTTMEYER, Nav. ¢l., str. 252.
<= TMACbR 2L

*zra1 v an Pavao 1L objavio je veé 1986. godine encikliku o Duhu Svetomu. Usp. IVAN PAVAO IL., Dominum et
- s.mnzem - Gospodina i Zivotvorea, Kricanska sadadnjost, Zagreb, 1987.
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kao i pojedinim osobama preko karizmi za sluzenje ¢itavoj zajednici.«46 Osobito
u Godini Duha Svetoga mora nam biti primarna zadaca »ponovno otkrice
prisutnosti i djelovanje duha, koji u Crkvi djeluje bilo sakramentalno, iznad svega
po Potvrdi, bilo po mnogostrukim darovima, zadacima i sluzbama koje je on
podigao za njezino dobro.«*’

Otvorenost Duhu, zamjeéivanje njegovih znakova na crkvenom i svjetovnom
podruéju, pouzdanje u prisutnog Duha u Crkvi na tragu je Drugog vatikanskog
sabora i konstitucije Gaudium et spes. No govor o Duhu sada je ovdje znatno
konkretniji. Na crkvenome podruéju primjerice Papa vidi znak djelovanja Duhau
prihvaéanju karizmi, promicanju laikata, naporima oko jedinstva krScana,
dijalogu s religijama i suvremenom kulturom. Zatvaranje ili suprotstavljanje
ovim teznjama te malodusnost znagilo bi zatvaranje Duhu BoZjemu i njegovim
poticajima. Postignuéa na drustvenom i socijalnom podrugju znakovi su takoder
djelovanja Duha: »napredak ostvaren na polju znanosti, tehnike i nadasve u sluzbi
ljudskog Zzivota, Zivlji osjecaj odgovornosti u odnosu na okoli§, napori za
uspostavu mira i pravde gdje god su ugroZeni, 7ella za pomirenjem i
solidarno¥¢u medu razligitim narodima.«*® Duh je onaj koji potice izgradnju
kraljevstva BoZjega, on je »glavni djelatnik nove evangelizacije.«

Znakovi i snaga Duha u Crkvi ogituje se napose u tako brojnim mucenicima
nagega vremena. Njihovo svjedocanstvo vjere poticaj je Crkvi i znak je mocne
prisutnosti otkupitelja i Duha. Mnoge od njih sam je Papa proglasio blazenima ili
svetima i potaknuo izradu martirologija.”® Jo§ odluénije nego u koncilskim
tekstovima sada je naglaSena »povlastena opcija za siromahe i emarginirane« po
primjeru samoga Isusa.

U duhovskoj viziji Crkve §to prozima ovaj dokument istaknuto mjesto dobiva
poziv na ispit savjesti i ¢id¢enje pamcenja zbog grijeha i propusta sinova i kéeri
Crkve u proslosti. Ve¢ je Koncil, premda dosta openito, priznao sukrivnju
kricana za zla u povijesti i njihovu suodgovornost za nastajanje modernoga
ateizma.>2 No sada Papa vrlo konkretno imenuje cijele skupine grijeha i propusta.
[spit savjesti dostiZe svoj vrhunac u javno izre¢enoj molbi za oprostenje u godini
Velikog jubileja, ali i poslije; prilikom svojih pastirskih pohoda Ivan Pavao II.
trazio je oprostenje za zla i nepravde koje su neko¢ pocinili pripadnici Katolicke

46 TMA, br. 23.
47 TMA, br. 45.
48 TMA, br. 46.
49 TMA, br. 45.
50 Usp. TMA, br. 37.
51 Usp. TMA, br. 51.

52 Usp. DRUGI VATIKANSKI SABOR, Gaudium ct spes, pastoralna konstitucija o Crkvi o suvremcnom svijctu
(dalje GS), u: ISTI, Dokumenti, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 1980, br. 19.
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Crkve.”® Jedna od totaka za ispit savjesti odnosi se na provodenje u Zivot
koncilske communio ekleziologije: »U&vri¢uje li se, u opéoj Crkvi i onim
posebnim, ekleziologija zajednistva Konstitucije Lumen gentium, dajuéi prostora
karizmama, sluzbama, razliCitim oblicima sudjelovanja Naroda BoZjega, bez
pripustanja nekom demokraticizmu i odredenom sociologizmu, koji ne postuju
katolicku viziju Crkve i autenti¢an duh Drugog vatikanskog sabora?«** Pitanje,
koliko se ucvricuje ekleziologija zajednistva, ni danas nije izgubilo nista od svoje
vaznosti i hitnosti.

Kao crvena nit dokumentom se provlaci poziv svim ¢lanovima naroda BoZjega da
prodube vg'eru i svijest svoje odgovornosti za Crkvu te za sudjelovanje u njezinu
poslanju.” Svaki pojedini vjernik treba osluskivati poticaje Duha kako u odnosu
na darove i sluzbe tako i glede suradnje u raznolikim oblicima crkvenog poslanja
da svi daju svjedoCanstvo vjere u svijetu. Zajednistvo se u Crkvi ne moze
ostvariti ako $to veci broj vjernika svjesno ne postanu odgovorni subjekti, tj. ako
ne prihvate svoje poslanje primljeno u kritenju i potvrdi, ne otkriju svoje osobne
darove i ne sudjeluju u poslanju cijele Crkve. To zahtijeva poznavanje svoje
vjere, osjetljivost za glas Duha i ljubav prema Crkvi u njezinu boZanskom
otajstvu. Bez zajedniStva s troosobnim Bogom, nitko ne moZe biti subjekt
zajednice vjernika.>

3.2.2. Ucvricenje identiteta i izgradnja zajednistva

Apostolsko pismo Ulaskom u novo tisucljeée, treci je relevantni uéiteljski tekst.
On na temelju iskustva i plodova Jubileja te na tragu do sada postignute teoloske i
crkvene obnove izvodi pastoralne smjernice i prioritetne zadaée Crkve za
naredno razdoblje. Nakana mu je saCuvati i osnaZiti novi zamah u krié¢anskom
Zivotu kako se ocitovao u godinama proslave Jubileja kri¢anstva. Zato daje
pastoralne smjernice i oznacava prioritete koje ovdje mozemo tek nabrojiti.”” To
su ponajprije bitni elementi za u¢vriéivanje kri¢anskog identiteta i rast u vjeri:
svetost kao perspektiva pastoralnog hoda (»kao visoko mjerilo redovitoga
krS¢anskog Zivota«), molitva kao pedagogija svetosti, nedjeljna euharistija (srce
nedjelje jest sudjelovanje na euharistiji), sakrament pomirenja, primat milosti u
pastoralnom i duhovnom djelovanju, sluanje Rijei i navjestaj Rijeci. Drugo

* Usp. L. ACCATTOLI, Kad Papa moli za oprostenje. Svi mea culpa Ivana Pavla II., Franjevaki institut za
kulturu mira, Split, 2000; INTERNATIONALE THEOLOGISCHE KOMMISION, Erinnern und versshnen. Die
Kirche und die Verfehlungen in ihrer Vergangenheir, Johannes Verlag, Einsiedeln, 2000. Zbor za nauk vjere jeu
svojoj izjavi sluzbeno opozvao osudu Antonia Rosminia, talijanskog katolitkog teologa iz pro3loga stolje¢a. Usp.
K. H. MENKE, Lchramtlichc Sclbstkorrcktur. Zur Rehabiliticrung von Antonio Rosmini, u: Herder
Korrespodenz 55 (2001), str. 457-460.

“* TMA, br. 36.

“ Usp. TMA, br. 18.42; H. J. POTTMEYER, Nav. ¢l., str. 254,
Usp. H. J. POTTMEYER, Nav. ¢/, str. 254.

© Usp. NMI, br. 29-41.
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veliko polje krs¢anske zauzetosti odnosi se na podrugje zajednistva koje Cini
samu bit Crkve. Papa razvija ovu temu na vie razina i u nekoliko smjerova i time
ide korak dalje u izgradnji i oZivotvorenju communio ekleziologije. Evo kako u
svezi s tim postavlja zadaée najprije unutarcrkveno: napraviti od Crkve dom i
$kolu zajednistva, promicati duhovnost zajednistva, razvijati ozragje za sluzbe i
tijela zajednistva, pruziti prostor darovima Duha (duhovnim zvanjima, suradnji
laika, razli¢itim udruZivanjima, obitelji). Zbog svoje univerzalnosti Crkva je
usmjerena i na one izvan njezina vidljiva ustrojstva pa se Zivotno zauzima za
promicanje zajednistva u prvom redu na podruéju ekumenizma.

Iz unutarcrkvenog zajednitva izrasta ljubav prema svakom ¢ovjeku, osobito
siromasnima, osjetljivost za ekolosku ugroZenost, za problem mira i poStivanje
ljudskih prava. Ljubav je pak znak zajedni$tva. Na tragu Drugog vatikanskog
sabora potvrduje dijalog i otvorenost kao trajno opredjeljenje u odnosu prema
drugim religijama ne zanemarujuc¢i misijsku duznost, dijalog s filozofijama i
kulturama. Ukratko, ovaj je dokument prvorazredne vaznosti i trebao bi postati
polaznom to¢kom za svako daljnje promiljanje zadaca i pastoralnih teZista
tijekom sljede¢ih godina, osobito glede potpunijeg ostvarivanja Crkve u
dimenziji zajednistva.

4. Zavrsni osvrt i nekoliko teza

Vratimo se po&etnom pitanju kakav nam je eklezioloski obrazac potreban danas
u ozra¢ju pluralistickog drustva i moderne demokracije i poku$ajmo iz dosada
redenoga izvuéi nekoliko njegovih bitnih elemenata. U svojemu izlaganju
ograni¢io sam se na zadau prepoznavanja i objedinjavanja glavnih dimenzija
suvremene ekleziologije, dok sam aktualni drustveni kontekst pretpostavio kao
poznat, jer je o njemu bilo govora u drugim izlaganjima. Posao sam od tvrdnje
koja je uvodno obrazlozena da je koncilsko shvaéanje Crkve i danas
mjerodavno. Zatim sam ukazao da tadasnje vodecée eklezioloske predodzbe nisu
bile teoloski dovoljno razradene niti osvijetljene u njihovu medusobnu
prozimanju i dopunjavanju. To je izazvalo i rasprave u pokoncilskom razdoblju
u kojima su postignute pojedine precizacije, razrade, korekture i novi naglasci
slike o Crkvi o &emu svjedoge spomenuti dokumenti koje smo is¢itavali i
ra§¢lanjivali. U njima je utvrdivano postignuto, davani su naglasci i usmjerenja
za daljnji tijek eklezioloskih razmisljanja Sto je nastavio i tre¢i najnoviji
dokument Ulaskom u novo tisuéljeée. Spomenute nove teoloske slike za Crkvu
nisu neutralne u odnosu na njezino ustrojstvo i praksu. Obnovljeno shvadanje
Crkve teri da nade svoj izraz u novim unutarcrkvenim sinodalnim 1
kolegijalnim tijelima i odnosima te prilagodenom stavu prema svijetu da bi
izvanjska slika Crkve bila primjerena njezinoj duhovnoj biti. Teoloske spoznaje
nisu svrha same sebi, nego stoje u sluzbi crkvene zajednice i vode produbljenju
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zajednistva vjernika koje opet potice na zauzetu ljubav i autenti¢no svjedocenje
vjere. Temeljne odrednice i nakane pokoncilskog modela Crkve do kojeg smo
dosli, sluze nam sada kao mjerodavno uporiste, kako bismo pokazali smjer
kojega se treba drzati. Osluskujuéi §to Duh porucuje nasoj Crkvi valja nam
zatim pokazati gdje se danas nalaze crkvena zaostajanja a koje su njezine
povlaStene zadace.

Cjelokupno promisljanje o Crkvi s pravom se usredotocilo na tri njezina
srediSnja elementa: ona je otajstvo (misterij), zajedni$tvo (communio) i poti¢e na
ljubav (solidarnost). Ove tri znacajke stoje u medusobnoj ovisnosti i prozimlju
tako da se zanemarivanje jedne od njih negativno odrazava na cijelu crkvenu
stvarnost. No, ipak je temelj Crkve njezino podrijetlo od Troosobnog Boga, ona
izvire iz njegove ljubavi i spasenjske volje da pozove Covjeka u zajednistvo. Na
taj svoj normativni pocetak ona se uvijek iznova treba vracati da bi se na njemu
nadahnjivala, njega odrazavala i svjedogila. Danas je iz nekoliko razloga osobito
vazno produbljenje toga otajstvenog vida Crkve. Ponajprije zbog toga $to je, kako
smo spomenuli, upravo ova dimenzija najslabije zaZivjela u pokoncilskom
razdoblju. Da bi se mogla $to vise otvoriti ovome svijetu, vrsiti svoju sluZiteljsku
zadacu, a pritom ne podlec¢i nekritiCkim prilagodbama duhu vremena, mora
¢vrsto biti ukorijenjena u iskustvu Bozje prisutnosti. Crkva je pozvana da bude
mjesto i zajednica iskustva misterija. Njoj je osobito danas potrebna
koncentracija na iskustvo Boga i sredisnje sadrZaje vjere da bi u sekulariziranom
pluralistickom svijetu s poplavom raznolikih ponuda smisla mogla biti valjan
znak i sredstvo njegove ljubavi. S obzirom na i kod nas sve zamjetnije tendencije
razvodnjavanja vjerskih sadrzaja, izbor kr§¢anstva, slabljenja vjere opéenito, to
mi se ¢ini prvom i glavnom crkvenom zadaéom.

Kri¢anin je onaj koji ima iskustvo vjere.”® Vjerniku je u Crkvi njegova vjera
posredovana preko drugih osoba i struktura. No on isto tako ne mozZe biti vjernik
u punom smislu bez svojega neposrednog odnosa s Isusom Kristom da bi iz toga
osobnog vjerskog iskustva izraslo njegovo duhovno razumijevanje sebe samoga,
cjelokupnog svog Zivota i sve stvarnosti. Odnos prema Bogu se personalizira i
utjelovljuje, razvija i jaca svaki put kad crkvena zajednica u liturgijskim ¢inima
slavi tajne vjere. Postati kr§¢aninom, spoznati da me Bog u Isusu Kristu prihvaca
i ljubi, a njegov Duh Sveti ozivljuje i vodi, &in je susreta i osobnog obraéenja.”
Sociolog F. X. Kaufmann zapaza kako je prenosenje kri¢anske vjere velikim
dijelom izgubilo potporu kulturalnih i svjetovnih elemenata te se vjera mora
mnogo snaZnije nego prije iskazivati u svojim sredinjim elementima. To je
razlog da se danas tesko ostaje kr§¢aninom silom navike kao nekada, jer i ostati

8 Ovu je istinu izrekao Karl Rahner u svojoj poznatoj formulaciji &iji se kraéi oblik &esto navodi: “Kri¢anin
sutradnjice bit ¢c ‘mistik’, onaj koji je ncito ‘iskusio’, ili ga ncéc biti.” Usp. K. RAHNER, Schriften zur
Theologie, sv. VII, Benzinger Verlag, Einsiedeln, 1971, str. 22; K. LEHMANN, Nav. dj., str. 161-164.

32 F. VERONE, Nevolje s odsutnim Bogom, Kri¢anska sada$njost, Zagreb, 1998, str. 13-37.

88




N. A. Anti¢, Ekleziologija u ozratju suvremene demokracije, str. 71-90

vjernikom zahtijeva ¢in osobnog obraéenja.”’ Zato valja puno snaznije posvetiti
paznju samom uvodenju u vjersko iskustvo nudeci aktivnosti u kojima se
dozivljava zajednistvo, sudjeluje u Karitativnim ili socijalnim pothvatima i
otkriva rjeSenja za ljudske probleme.

Bit Crkve je zajednistvo ljudi s Bogom i medu sobom. Ona je tek onda uistinu
narod Bozji u pravom smislu ako svaki njezin pripadnik upozna svoj kricanski
poziv i preuzme odgovornost da vrsi svoje vjernicko poslanje. Stoga je prioritetna
zadaca na koju teolog uvijek iznova na tragu Koncila i svih pokoncilskih
promisljanja mora pozurivati: treba nuzno poraditi na tome da svaki vjernik
postane odgovoran subjekt u Crkvi. Valja nam poraditi na zazivljavanju struktura
suradnje, odlu¢ivanja i sinodalnih tijela koja ¢e omoguéiti ostvarivanje
zajednistva na svim razinama. Svjestan sam poteskoca na koje ¢emo pritom naici
ne samo zbog sporosti i tromosti ponekih crkvenih institucija, nego i zbog
shvacanja Crkve kod ne malog broja njezinih ¢lanova koji radije »s Crkvom
ostaju povezani, ali bez obveze«.”!

Vidjeli smo kako pogevsi od Drugoga vatikanskog sabora postupno raste svijest i
izostrava se osjetljivost kri¢ana za socijalne probleme. Danas je ta svijest jasno
izrazava u temeljnom opredjeljenju Crkve za siromasne, rubne, socijalno
ugroZene i obespravljene. Znak prave vjere je djelotvorna ljubav. Tko uroni u
Krista, taj izranja kod bliznjega (Zulehner). Ako je Crkva znak i sredstvo
najtjesnjeg sjedinjenja ljudi s Bogom i jedinstva cijelog ljudskog roda, onda
zajednidtvo s Kristom nuzno vodi u konkretnu solidarnost i djelotvornu ljubavi
osobito prema onima najmanjima. Dobro je da djeluje Centar za socijalni nauk
Crkve i da razvija svijest odgovornosti i solidarnosti. No kako je sa osobnom
spremnoséu svakoga pojedinog od nas da s potrebnima u svojoj sredini i u svojim
zajednicama, dijelimo od onoga $to imamo? Valja se takoder zapitati jesu li se
dovoljno razvili i koliko su organizirani razliiti oblici nase kr§¢anske
solidarnosti i pomoéi. Odgovornost svih nas je golema, jer na tako iskazanoj
ljubavi ili njezinu nedostatku provjerava se i mjeri vjerodostojnost nase
crkvenosti i svjedoGenja evandelja. Treba na kraju imati na umu da je kr$¢anska
vjera uvijek bila osporavana i nije joj pretkazivan uspjeh. Crkva Zivi iz vjere i
nade u Krista raspetoga i uskrsloga, on se neopozivo vezao uz svoju zajednicu i
postavio je da bude klica i kvasac Bozjega kraljevstava u ovome svijetu. Zato ona
ustraje u pouzdanju u njegovu pomoc¢ i moénu BoZju prisutnost. Iz toga proizlazi
njezina sposobnost da se uvijek iznova rada i obnavlja i danas u nesigurnoj
buduénosti.®*

60 F.X. KAUFMANN, Wie iiberlebt das Christentum?, Verlag Herder, Freiburg, 2000, str. 135-136.

61 “Denn man zieht es vor, mit der Kirche licber ‘ohne Bindung in Verbindung’ zu bleiben (M. Bongardt). Drugi je
slogan “Kirche — ja, Gemeindc — ncin” (Crkva - da, Zupna zajednica — ne). Usp. M. KEHL, Kirche und Orden in
der Kultur der Moderne, u: Geist und Leben 74 (2001), str. 180-192, ovdje 181.

62 Usp. F. X. KAUFMANN, Nav. dj., str. 144.
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Diacovensia X (2002.)1

ECCLESIOLOGY IN THE AMBIENCE OF MODERN DEMOCRACY
-Summar;v

Studying some texts from the period after the Council, we have come to a conclusion
that the main features of the Council ecclesiology can still be applied. We concluded
this after the analysis of the development of the most outstanding images of the
Church in our society during the last decades. The analysis shows that the
theological reflections and metaphors used to express the reality of salvific
community are not irrelevant for its manifestation, structures and inner relations.
The basic problem consists in the unsatisfactory knowledge of the Council concepts
of the Church, as well as in the slow and insufficient incorporation of the theological
essence into adequate ecclesiastic bodies for cooperation and mutual responsibility.
Ifwe judge our state of conscience when it comes to the Church and our religious life,
we can easily realise where the imperfections and flaws can be found. Some
ecclesiological elements that are especially nowadays searching for their true
expression in the relations and practice of the Church community are singled out at
the end. The answer to the question stated in the title (What kind of ecclesiology do we
need in the circumstances of modern democracy?) can be found in deeper
understanding and full realisation of the (post)Council concept of the Church.

Key words: Church, ecclesiology, God's people, mystery, communion, solidarity,
responsibility, democracy.
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