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NARODNI OBICAJI OKOLICE DONJE STUBICE

UuvoD

Istrazivanje folklornih tradicija Hrvatskog zagorja na podrudju
izmedu Medvednice i rijeke Krapine nuZno zahvaca i u one kulturne po-
jave koje se obi¢no u etnoloskoj literaturi nazivaju obi¢ajima i vjerova-
njima. Valja odmah reci da se nije ni o¢ekivalo, a terenska su istrazivanja
to i potvrdila, da ce se nadi neke specifi¢ne pojave ili veze izmedu historij-
skog dogadaja koji je potaknuo i inspirirao ova istrazivanja i obi¢ajnog
ponadanja stanovnika Gupceva kraja. Svrha je ovog priloga da pruzi okvir-
nu sliku jednog dijela tradicijskog misljenja i obi¢ajnog ponasanja, tzv.
zivotnih i godisnjih obiéaja, koja karakteriziraju ovaj kraj, kao podlogu
i pripomoc za razumijevanje pojedinaé¢nih folklornih fenomena (koji se u
ow;)j monografiji obraduju sa stajali$ta pojedinih folkloristickih discipli-
na).

Spomenuta svrha znacajno je utjecala na odredivanje pristupa i
metodologije rada. Terenska istrazivanja (izvr$ena godine 1970—1972. u
sedamnaest lokaliteta: Tvanec, Donja Bistra, Oborovo, Gornja Bistra, O-
roslavlje, Stubi¢ke Toplice, Donja Stubica, Pustodol, Matenci, Hru$evac,
Gornja Stubica, Slani Potok, Milekovo Selo, Karivarog, Matej, Banscica,
Dobri Zdenci) i studijski rad (obrada ierenskih zapisa, etnoloske litera-
ture i drugih izvora) nisu bili usmjereni samo na rekonstrukciju jedne
zamigljene slike tradicijskog Zivota, kojoj bi najvazniji zadatak bio da
segne u $to dublju proslost, nego da na razini sadadnjosti ukaZe na stanje
jednog dijela tradicijske kulture i na odnos prema njoj, te uz to na raz-
voj, promjene i neke nove oblike koji s tom kulturom stoje u vezi.

Terenska istrazivanja vriena su uobiéajenim etnolo$kim metoda-
ma direktnog promatranja i intervjua. Obje metode podjednako su do-
bro sluzile za utvrdivanje danasnjeg stanja tradicijske kulture kao i za
pracenje svih novijih pojava koje su s tom kulturom u nekoj vezi. Svaka
za sebe pak imale su i posebne namjene. Tako je metoda direktnog pro-
matranja planski provodena radi registriranja danasnjeg stanja tradicij-
ske kulture i pojava s njom u vezi, na taj nain da su izlasci na teren
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u toku godine planirani i izvrieni upravo na tradicijske prigode — u dane
znacajnih blagdana folklornog kalendara. Zbog prisustva u zivoj prigodi
-— u autenli¢noj situaciji, kao i zbog prisnijeg kontakta s nekim obitelji-
ma i pojedincima, ostvarenog u nekoliko uzastopnih dolazaka, mozda bi
se moglo reci da je ova metoda prerasla u metodu istraZivanja s partici-
pacijom.

Metoda intervjua' osobilo je posluzila da se na osnovu sjecanja i
rnanja kazivata — pretezno starijih ljudi — rekonstruiraju i zabiljeze
(magnetofonski) fragmenti i vece cjeline kazivanja o obi¢ajima iz pro-
slosti.

Kazivati o pros$lome, negdasnjem, starom znanju u ovome kraju
ne samo stariji nego i mladi Ijudi, $to bi se moglo smatrati u osnovi po-
zitivnim odnosom prema tradiciji usporedi li se sa situacijom u nekim
drugim krajevima, gdje mladi ljudi ne znaju ili nede priznati da znaju
o starim obi¢ajima ili ¢ak onemoguduju starijima da pruZe podatke ispi-
tivacu. Ipak, tesko je u tom pogledu generalizirati. U prilog tom pozitiv-
nom odnosu donekle govori odriavanje nekih obi¢aja znatne starine do
danas, i to ne medu rijetkim pojedincima, nego u Sirem krugu ljudi
(u boZi¢no vrijeme mogu se i s najprometnije zagorske ceste vidjeti

Sl. 1. Zdenuc zakicen za BoZic, Slatina 1972.
Snimio: I. Rajkovié, Fototeka INU, br. 6639

' Ovaj intervju najsliéniji je 1zv. sistematskom intervjuu, koji ne slijedi kruto
tekst upitnika, nego se krece u okviru unaprijed odredenih tema ili slijedi nit
vodilju.
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okic¢eni bunari (sl. 1 i 2), a nedto
kasnije na vockama odloZena
boziéna drvca (sl. 3) ili slama.
Tome u prilog govori i sklonost
da se znadajni datumi u Zivotu
pojedinca (rodenje, Zenidba,
smrt) poprate nekim starijim
obicajem ili se nastoje u cijelo-
sti proslaviti 3to sli¢nije neg-
dasnjim obiCajima (nije rijet-
kost ¢uti da ée se neka svadba
odrzati »po starinski«, »kak je
negda bilo«). U&estalost tih po-
java mogla bi ponekog iznena-
diti s obzirom na blizinu velikog
grada i o¢itu stalnu vezu s nji-
me.

Sl. 2. Zdenac zakiden za BoZid,
Slatina 1972.

Snimio I. Rajkovié, Fototeka INU
br 6640.

Vjerojaino nije slutajno zapaZanje da se sklonost prema tradiciji
najCesce susrece kao obiteljska sklonost vezana uz nekog istaknutog, obi-
¢no starijeg clana obitelji, koji je svojim ugledom uspio odrzati i dalje
razvijati sklonost za tradiciju i eventualno osigurati jednog nasljednika
s istom sklono$c¢u. S obzirom na odgojnu funkciju obitelji i njezin utje-
caj na formiranje li¢nosti razumljivo je da ova sklonost mozZe imati i
odredenu generacijsku trajnost. Za primjer neka poslu#i slucaj iz Obo-
rova: u jednu kucu usli smo privu¢eni kitama zelenila i cvijeca (keste-
nov cvijet, paprat i »ivanjske roZe«) zataknutima za strehu, koje su tada
ve¢ bile osuSene (sl. 4). U kuéi smo doznali da je cvijeée uoti Ivanja za-
taknuo za strehu najmladi ¢lan obitelji. Prema obic¢aju stavio je za sva-
kog c¢lana obitelji po jedan snopié. Ukudanima je poznato da se pre-
ma tome predskazuje tko ¢ée prvi umrijeti, ali iskazuju da to rade zbog
obicaja, a ne zato §to bi u to vjerovali. Pokazalo se da su dobri poznava-
oci tradicija i da nastoje neke odrzavati. Tako su, npr., nedavno priredili
svadbu prema starim obi¢ajima.

Dok se u jednoj obitelji neki obi¢aj odrzao u cijelosti, u nekoj
drugoj mozZe se naci samo veci ili manji broj fragmenata, a u nekoj tre-
¢oj potpuno se zanemario. Obiteljske razlike u odnosu prema tradicij-
skoj kulturi toliko su znacajne da bi se moglo reéi da je tradicijska kul-
tura poprimila znacaj obiteljske tradicije, da se iz Sireg kruga cijele
seoske zajednice povukla u okvire pojedinih obitelji. Potpuniju sliku
o trenuta¢nom stanju ovog dijela tradicijske kulture mogao bi eventual-
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no pruziti brojéani omjer spomenutih pojava (ukoliko bi se do njega
mogio doéi i ako bi to imalo neku svrhu). Prosudujuéi od oka, najéesce
se nailazi na fragmente, dok su vjerojatno podjednako rijetki slucajevi
nekog cjelovito odrzanog obi¢aja kao 1 oni gdje se ba$ sve napustilo.

Obiteljska sklonost za tradi-
ciju javlja se u odrcdenoj vezi
s ambijentom u kojem obitelj
ziti. Logiéno je da se zdenac
mozZe zakititi samo onda ako
uopce postoji (ukoliko se ne op-
skrbljuju vodom na neke drude
nadéine), a boZi¢ni cimer iznad
stola moze se napraviti samo u
starinskoj drvenoj kuci sa stro-
pnim gredama. Cini se da se s
prelaskom u zidanicu u siaroj
drvenoj kudi ostavljaju i stare
navike. Uzroci svakako nisu sa-
mo funkcionalne, prakti¢ne pri-
rode (kao gore spomenuti), nego
prvenstveno psiholoski.

s
¥

‘ ”

SI. 3. BofZicrio drvce odlofeno na
Sljivi pred kucdom Franje Coha,
Gornja Bistra 1972. god.

Snimila Z. Rajkovic, Fototeka INU,
br. 6055.

U obitelji Sokad-Dvorski iz Oroslavlja do detalja su odrZane bozic-
ne tradicije, ukljuéujudi i ki¢enje cimera iznad stola (sl. 5; detaljnije o
tome u odjeljku o bozicnim obic¢ajima). Dotiéna obitelj posjeduje na
istoj okuénici dvije kuce: staru drvenu i novu zidanicu. Cimer i druge
bozicne tradicije locirane su u staroj kuéi, dok se istovremeno u novoj
kiti boZi¢no drvce. lako u odrzavanju boZi¢nih tradicija aktivno sudje-
luju svi ¢lanovi obitelji, teSko je vjerovati da ée oni to nastaviti i kada
vise ne bude najstarijeg ¢lana 1 autorileta obitelji (koji izjavijuje: »Dok
je mene, to tak budex), a pogotovo kad dotraje i bude srusena stara
drvena kuca.

Ceste su takoder pojave da stariji pojedinci uporno odrZavaju
neki obicaj dok mladi ukuéani u njemu ne sudjeluju, ali mu se ne proti-
ve i voljni su o tome govoriti. Tako su, npr., na poklade 1971. na nekoliko
mjesta ukudani komentirali kako je stari djed rano ujutro —prema po-
lﬁlador)n obitaju — sjekirom cijepao trijesce, ¢uli su ga kako iupa (Gornja

istra).

156

TRy T




Sl. 4. Ivanjsko cvijece zataknuto za strehu, Gborovo 1972,
Snimila Z. Rajkovic, Fototeka INU, br. 6581.

Druga vrsta sklonosti za tradiciju konstatirana u ovom dijelu
Hrvatskog zagorja veZe se uz poznatu i vrlo brojnu radnu emigraciju iz
tog kraja. Mladi ljudi koji borave i rade u inozemstvu, kao i u Zagrebu
ili nekom drugom veéem mjestu u zemlji, pokazuju znatne sklonosti
prema nckim tradicijama. Ne samo da dolaze da blagdane provedu sa
svojima nego najcedce i sve znadajne prigode u vlastitom Zivotu nastoje
provesti kod kude: dolaze da se ozene ili udaju, da krste dijete, da sa-
hrane rodaka ili ih mrtve donose da ih pokopaju na seoskom groblju.
Neobi¢no je kako se mladi par, od kojeg bar jedno ili ¢ak oboje Zivi ne-
gdje u zapadnom svijetu, poprimivsi mnoga vanjska obiljeija potrosac-
ke civilizacije, vol]no podvrgava proceduri seoske svadbe po uzoru na

starinsku. Jo§ vide o toj pojavi govore 7amlJezem b]UCﬁjEV! da se svadba

obavlja dan ili vise dana po$to je ve¢ prethodno izvréen zakonski ¢in
sklapanja braka pred mati¢arom, a da nakon tog ¢ina mladenci nisu
zapoceli zajednicki bracni Zivot, nego tek nakon svadbe i crkvenog vjen-
¢anja.

Tre¢om vrstom sklonosti prema tradiciji mogli bi se nazvati neki
pokusaji ozivljavanja folklornih tradicija u turisti¢ke i sli¢ne svrhe (»Za-
gorska svadba«, kritenje mosta, pokladne povorke), koji se javljaju u
vedim mjestima ovog dijela Hrvatskog zagorja i poprimaju s vremenom
neke vrste tradicionalnih obiljeZja (u tom smislu $to se ponavljaju duze
vremena). Pojave ove vrste, kojima je suvremena {olkloristika dala naziv
folklorizma, zasluzuju vecu paznju i poseban osvrt.’

* Maja BoSkovié-Stulli, O folklorizmu, »Zbornik za narodni Zivol i obicaje
Juinih Slavenae«, knj. 45, Zagreb 1971, str. 165—186; Nives Ritig, Uz jednu :diskusiju
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Govoredi o sklonosti za staro, negdasnje, trebalo bi pobliZze odre-
diti Sto se pod time podrazumijeva. U shvadanjima i iskazima kazivaca
starost nekog obiéaja relativan je pojam — ovisi o zivotnoj dobi samog
kazivaca i o izvoru njegova znanja ( da li govori o doZivljenome iz vlasti-
tog iskustva ili 0 nec¢emu o ¢emu je samo &uo pripovijedati). Pokusaj
da sami informatori odrede starost neke prakse krece se obi¢no jednom
naivnom, ali Ijudski razumljivom logikom: staro je sve za $to kazivaé
zna, a nije sam dozivio. Medutim, za obi¢aje koje sam odrZava on je
vedinom u stanju razlikovati koji su veée, a koji manje starine. Gotovo
je odreda svjestan koji su postupci najveée starine. Tako je jedan kazi-
vaC medu brojnim likovima i skupinama u pokladnoj povorci (Oroslav-
ije) izdvojio kao »zbilja staro«: svadbenu grupu (sl. 6), deda i babu, baba
nosi deda (sl. 7). Karakteristicno je da ce kazivaé, ako Zeli istaknuti sta-
rost nekog predmeta, kuce ili sli¢no, gotovo odreda re¢i da je predmet
star stotinu godina. Ukoliko Zeli iskazati da je neobi¢no star, redi dée
neki zaokruZen broj, kao $to je dvjesta ili trista godina. Za obi¢aje naj-
cesce se Cuje da su jako stari ili da je tako od starine, oduvijek.

SL. 5. BoZiém »cimers, Oroslavlje 1972,
Snimio 1. Rajkovic, Fototeka INU, br. 6623.

o folklorizimu, »Narodna umjetnost«, knj. 7, Zagreb 1969—1970, str. 17—24; Dunja
Rihtman-Augustin, PoloZaj tradicionalne kulture u suvremenom drusivu, »Narod-
na umjetnost«, knj. §, Zagreb 1971, str. 3—17.
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Si. 6. »Svatovie u pokladnoj povorci, Oroslavije 1968.
Fototeka INU, br. 6044.

Neka sigurnija kronologija moZe se donekle utvrditi samo za po-
jave iz osobnog iskusiva kazivacCeva, ako se inzistira na vezi izmedu zna-
¢ajnijih dogadaja njegova vlastitog Zzivota i tih pojava. Tako, npr., za
svadbene obi¢aje pitajudi: kako je bilo kad se kaziva¢ Zenio, kako kad
je udavao kcer, je li ¢uo kako su to radili njegovi roditelji i jo§ stariji
od njih i sli¢éno. Na taj se nacin mogu ustanoviti razvojni oblici, pratiti
tok nekih promjena. Za oglavlje nevjeste mogu se, npr., pratiti tri faze
promjena.

U danasnje vrijeme mladenke nose kupovni vijenac s velom —
kranclin sa slajerom (sl. 11). Kazivadica Danica Gorupec (rodena 1911)
iz Oroslavlja udala se 1930. godine — nije nosila $iajer, nego kranclin s
pantlekima. Kazivacica Jelica Jelovecki (rodena 1910) iz Mateja udala
se iste godine (1930) i nosila je isto oglavlje. Ona ga je opisala kao
venac s dva Siroka pantleka, povezaca, koji su se na zatiljku vezali na
maslin, a krajevi su im visili niz leda do ruba suknje. Sve skupa se zvalo
venac, a onaj dio iznad ¢ela — parta — kupovao se i bio je obi¢no ukra-
Sen sitnim bubicama i roZicama. Takvo oglavlje vidi se na slici 9. Mla-
denka je pantleke prebacila preko ramena naprijed. Kazivacica J. Jelo-
vecki, kao i ostali kazivaci, ¢ula je za jedno jo$ starije mladenkino oglav-
lje, ali ga nikad nije vidjela. Opisuje ga kao visoki vijenac, bogato ukra-
gen. Kaziva¢ Dragutin Bival (roden 1904) iz Pustodola oZenio se 1929. go-
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dine (njegova Zena takoder je dosla u kranclinu s pantlekima). Kako je
bio muzikant, prisustvovao je mnogiin svadbama. Prema njegovu sjeca-
nju tridesetih se godina najvise
nosio kranclin s pantlekima, a
oko 1935. poceo se uvoditi $la-
jer umjesto dotadagnjih ukras-
nih vrpci. Isti kaziva¢ misli da
su seljaci $lajer kao i posebne
svatovske casti: kranclera i
kranclericu vidjeli i primili od
»gospode« — gradana. D. Bival
sacuvao je fotografiju sa svad-
be Josipa Gudana iz Hrusevca,
snimljenu 1932. godine, na ko-
joj se vidi mladenka u 3lajeru
u pratnji dva para kranclera i
kranclerica (sl. 10). Doti¢na
mladenka cijelu je svadbenu
opremu primila na dar iz Ame-
rike (od rodbine), a ¢itava je ova
svadba prema misljenju kaziva-
¢a Bivala — bila »malo napred-
nija« za ono doba. Isti kaziva¢
samo je jednom vidio starinski,
visoki svadbeni vijenac — na
jednoj svadbi 1925. godine nosi-
la ga je mladenka dovedena iz
Jakovlja. Slika 8 prikazuje je-
dan takav vijenac, takoder iz
Jakovlja (fotografiju je dobio
na poklon Nikola Bonifadié Ro-
7zin bez detaljnih podataka o
\ snimku, osim da je, vjerojatno,
S1. 7. Maskara iz pokladne povorke: »baba u¢injen 1900. godine). Pored
nosi dedas, ]O"‘”la‘” e 1968. mladenkina vijenca moZe se uo-
Fendi, Wik, v S5 ¢iti i karakteristi¢no kidenje
mladenceva SeSira.

Sve u svemu, od pocetka stoljeca do danas javljaju se tri oglavlja
mladenke: najstariji, visoki vijenac, vjerojatno znatnije starine, odrian
je jo$ u prvom, eventualno i drugom desetlje¢u, a mjestimié¢no mozda i
dulje (kazivac¢i rodeni u prvom desetljecu ne sjecaju ga se, odnosno sa-
mo izuzetno). Negdje u vrijeme prvog rata javlja se kranclin s pantleki-
nea, koji prevladava jo$ tridesetih godina, a oko 1935. uvodi se kranclin
sa Slajerom. lzgleda da se usporedo s kranclinom s panilekima medu
svatovima pojavljuju i nove svatovske casti: krancler i kranclerica. Ka-
zivacica J. Jelovecki (Matej) nije imala kranclere, ali se sjeéa da su u vri-
jeme njene udaje (1930) neki imali po jedan par kranclera (jedna prija-
teljica i nju je zvala za kranclericu), a kasnije — po njenu misljenju oko
1935, — poceli su uzimati 1 dvostruke kranclere. Cini se da su dvostruki
krancleri uvedeni nekako istovremeno sa slajerom.
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Informator D. Bival smat-
ra da je istovremeno sa Slaje-
rom (oko 1935) uvedena jo§ je-
dna novina, po njegovu mislje-
nju takoder preuzeta od »gos-
pode«. Svate, koje su do tada
zvali dever i pocnos, poceli su
nazivati kum i kuma, odnosno
debeli kum i debela kuma. 1
kazivacica Jelovecki misli da se
to dogodilo pod utjecajem gra-
da, i to negdje prije drugog ra-
ta. Svi kazivaci koji su sklopili
brak tridesetih godina imali su
jo§ medu svatovima devera i
pocnod, Neki su tada imali i po
jedan par kranclera, a drugi ih
nisu imali. Svi isti¢u da su ka-
snije mnogi medu svatovima
imali po dva para kranclera, a
danas i po tri. Dever i pocnos
najprije su prekriteni u kuma
i kumu, odnosno debelog kuma
i debelu kumu, a zatim su i ud-
vostru¢eni tj. uzimana su dva
muskarca za kwmove (svjedoke
kod mati¢ara), koji su sa svo-
jim Zenama cinili dva para ku- . .
imovd. Sl. 8. Mladenci iz Jakovlja.

Fototeka INU, br. 4933.

i

Na slici 11 vide se svatovi Josipa Novosela iz Pustodola, snimlje-
ni 1952, Mladenci su okruZeni s dva para kranclera, mladenki s desna sje-
de kuma i kum, a s obje strane, kao krajnji, dva svata. Kuma i kum na
ovoj fotograliji postavljeni su za slikanje na na¢in uobicajen prije rata
— kao $to je na slici br. 9 pocnos sjedila do mladenke, a dever do pocnos.
Na slici br. 10 dever i pocnos neodekivano su se nasli s lijeve strane
mladenaca, potisnuti od kranclera. Cini se da je pojava kranclerice kao
mladenkine pratilje na neki na¢in potisnula pocno$ kao prvotnu mladen-
kinu pratilju i time omogucila da na mjesto pocno§ kasnije stupi kuma,
koja vie nema ulogu najblize mladenkine pratilje i pomocnice, nego je i
sama samo pratilja svoga muZa — kuma. Dva svata na istoj slici (br. 10)
nalaze se na svojim uobicajenim mjestima, kao krajnji. Na slici 12 vide
se svatovi Ivana Dolenca iz Pustodola, snimljeni 1951. U prvom redu
(iza djece) nalaze se mladenci okruZeni s dva para kumova, dok su se
preostali svatovi ispremijesali u drugome redu. Na svim fotografijama
vide se u pozadini obavezni muzikanti, te roditelji mladenke ili mladen-
ca (ovisno u ¢ijoj je kuci fotografija ucinjena), eventualno i staresina
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(na slici 10 stoji iza kranclerice, a ispred muzikanta s basom). Na slici
11 dva svata drze svadbene torte — §io se gotovo redovito moZe uoditi
na novijim svadbenim fotogralijama.

Ovakvo istrazivanje pored odredenog vremenskog slijeda ukazalo
je i na pojavu da u jednom trenutku istovremeno Zivi vise medusobno ra-
zli¢itih praksi vezanih uz istu prigodu. Dok se za Bozic¢ danas u nekim ku-
¢ama kiti drvce, u drugima se kite kipi (svete slike) ili pravi cimer nad
stolom. Godine 1935. bilo je mladenki koje su nosile kranclin s pantleki-
ma kao 1 onih koje su vec nosile slajer. Jedni su medu svatovima imali
kranclera i kranclericu, drugi dvostruke kranclere, a neki ih uopde nisu
imali. Slijed i odnos ovih pojava pokazuje kako su se novine uvodile
postepeno: dok se jedna praksa uvodi, druga jo$ nije napustena, pa se
istovremeno u Zivotu mogu nadi obadvije ili ¢ak vise njih.

Danadnje terensko istraZivanje moZe segnuti u proslost najdalje
do podetka stoljeca. To, naravno, ne znadi da neke od zabiljezenih po-
java nisu ili ne mogu biti daleko starije. O njihovoj starosti i porijeklu
ili ve¢ postoje neka etnoloska znanja ili im se tek treba znanstveno pri-
stupiti. Usporede Ii se danadnji terenski zapisi sa starijim zapisima iz
istog kraja (npr. za svadbene obicaje zapis iz djela V. BogiSica), i opet
se m(i)gu konstatirati neke razlike, promjene koje su u meduvremenu
nastale.

Sl 9. Svadba u HruSevcu Donjem 1931, Fototeka INU, br. 6061
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Sl 10. Svadba Hruser

cu Gornjem 1932,
Fototeka INU, pry. 5062,

1]. 91(2?357:1 t Pustodoly 1952
Fototekqg INU, br. 6058,
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Sl. 12. Svadba u Pustodolu 1951.
Fototeka INU, br. 6060.

U starijoj kao i u novijoj etnoloskoj literaturi mogu se nadi studi-
je — analize pojedina&nih kulturnih elemenata koje utvrduju porijeklo,
starost, radirenost, put prenosenja i druge znacajke doti¢ne pojave. Ta-
ko se, npr., za neki element ustanovilo da je u juZnoslavenski kulturni
inventar preuzet iz neke od predslavenskih kultura Balkana ili Meditera-
na, za neki drugi da je orijentalnog porijekla i da je donesen prodorom
Turaka Osmanlija, za neki treéi se pak pokazalo da su ga Slaveni poz-
navali jo§ u pradomovini, da je opceslavenski i da su ga Juzni Slaveni
najvjerojatnije donijeli sa sobom u dana¥nju postojbinu. Odredeni kul-
turni element uklopio se u cjelokupnu kulturu i istovremeno egzistira
pored nekog drugog elementa drugacijeg porijekla i starosti. Zajedno s
mnogim drugima ¢ine cjelovitu kulturu.

Ovakve analize, svojstvene kulturnohistorijskom pristupu, poka-
zuju da ne postoji jedna stati¢na kultura, neka kultura koja je do po-
sljednjeg djeliéa samonikla, jedinstvena i nepromjenjiva. One ukazuju
na stalne procese, na mijenu kulture. Razumljivo je da se radi istrazivanja
moze i treba zabiljeZiti— u opisu fiksirati slika kulture, odnosno onog
njena dijela koji se Zeli prou¢avati. Takvim opisima obiluje starija, a i
novija etnoloska literatura. Opisi se, bez sumnje, temelje na iskazima
seljaka— nominalnih nosilaca tradicijske kulture, ali ti opisi ponekad
zanemaruju vremensku dimenziju (osobito novija izdanja) i na taj nadin
donekle dezinformiraju.
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Cini se da se kod takvih opisa jedan od osnovnih zahtjeva historij-
ske metode — smjestiti proucavanu pojavu u vrijeme (i prostor) —
svodi na neodredenu teZnju za konstatiranjem starog, pro$log, negdas-
njeg. U etnoloskim radovima te vrste nisu rijetki izrazi: bio je stari
obi¢aj, nekada se radilo tako, u proslosti je bilo ovako, prije nije bilo
tako 1 sli¢no. Ovi izrazi, koji upuéuju na proslo vrijeme, ali ga poblize ne
odreduju, stvaraju predodzbu kao da postoji jedna »stara« kultura, neko
razdoblje u proslosti koje se moZe uzeti kao fiksno i jedinstveno, &ijem
otkrivanju su etnolozi duZni teZiti. Nepotrebno je dokazivati koliko je
pojam starosti relativan i subjektivan. Uvijek postoji ne$to jo§ starije,
sto je bilo prije. Forimuliranje pitanja i biljeZenje odgovora u perfektu
svakako nije dovoljno da se rekonstruira slika proslosti.

Ako, medutim, uzmemo da je proces (mijena) stalna znacdajka
kulture, onda proces sam za sebe postaje fenomen kulture. Saznavajuci
o njemu, saznajemo i o kulturi. MoZe se pretpostaviti da proces kultur-
ne mijene poznaje neke pravilnosti, koje se mogu istrazivati na proslim
kao i na sadadnjim procesima. Da li se baviti jednima ili drugima (pored
mogucnosti da se bavimo i jednima i drugima), moZe se postaviti i uva-
Ziti kao pitanje prioriteta, kao i kuta gledanja.

Iz razloga $to o proslome nemamo dovoljno znanja i da bi se ras-
polagalo sa to 8irim vremenskim rasponom kulturnih pojava i zbivanja,
razumljivo je davanje prednosti istraZivanju starijih oblika.

Uzrok bezvremenosti zapisa o kojima je rije¢ vjerojatno leZi u
postupku kojim oni nastaju. U prvom redu taj postupak sazimlje i izje-
dnacuje razli¢ite vremenske presjeke (sjecanja o daljoj proslosti nastala
na osnovu ¢uvenja, sjeéanja o blizoj proglosti — dozivljenome pred
manje ili viSe vremena, recentne dogadaje). Drugo, takav postupak od
fragmenata ¢ini cjelinu, ne uzimajuéi dovoljno u obzir da su ti frag-
menti razli¢ite starosti (nastali na gore opisan nacin) ili su pak dobiveni
od vise razli¢itih informatora. U oba slucaja (a obi¢no se ne radi o dva
slu¢aja, nego o njihovoj kombinaciji} tako dobivena cjelina nije organ-
ska, nego umjetno konstruirana. Iza razli¢ite starosti pojedinih fragme-
nala mogu se kriti i toliko bitne razlike kao $to je promjena funkcije
datog obifaja. Takav nadin rada ranije je mogao biti ispravan, ako se
pretpostavi da je selo u daleko veéem stupnju slijedilo ustaljene obrasce
Zivota i da je vedina njegovih stanovnika bila podjednako reprezentativ-
na kao nosioci tradicijske kulture.

Vjerojatno ¢e se terenski istrazivadi sloZiti s konstatacijom da
danas selo u cjelini nije nosilac tradicijske kulture, odnosno da se u po-
gledu stupnja participacije u tradicijskoj kulturi vi%estruko raslojilo.
Znatne razlike u stupnju zadrZavanja, odnosno napustanja tradicijskih
znadajki odituju se od obitelji do obitelji, kao i medu pojedincima.

Obiteljske i individualne razlike u participaciji i odnosu prema
tradicijskoj kulturi dobro su znane terenskim istrazivadima koji traga-
ju za dobrim informatorima, a ne nalaze ih i uzimaju odreda. Ovdje nije
rije¢ o individualnim sklonostima ili sposobnostima, kao $to je dar za
pripovijedanje, pjesmu ili ples (za ¢ime posebno tragaju folkloristi kojih
je specijalnost usmena knjiZevnost, glazba ili ples), nego o poznavanju
tradicijske kulture — znanju o obi¢ajima i drugome, koje se temelji na
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iskusenom, videnom ili ¢uvenom. Odredenu ali ne odlu¢ujucu ulogu ima
i individualna sposobnost, kao §to je inteligencija, sposobnost izraZzava-
njaidr.

Malo je vjerojatno da je u nekoj proslosti postojala homogena
seoska zajednica s podjednakim, odnosno potpunim participiranjem
svakog pojedinca u zajednickoj kulturi, ¢iji sklad nisu narugavale nika-
kve promjene. I u najstarijim zapisima mogu se naci potvrde kulturne
mijene. Manje ili vece obiteljske i individualne razlike u obi¢ajnim pra-
ksama postojale su vjerojatno i davno prije, kao $to postoje i danas. Te
razlike mogle su biti, a i danas su, kvantitativne i kvalitativne prirode.

Kvantitativine razlike u obi¢ajnim praksama sigurno su uvijek po-
stojale. Tako se, ovisno o ekonomskoj moci obitelji, neki obi¢aj mogao
provesti s vise ili manje utroska vremena, sredstava, pompe (npr. traja-
niie svadbe, broj uzvanika, koli¢ina hrane i darova, broj muzikanata i
sl.).

Pod kvalitativnim razlikama podrazumijevam postojanje vise ra-
zli¢itih obi¢ajnih postupaka koji se mogu primijeniti u odredenoj situ-
aciji, odnosno posluZiti istoj svrsi. Ve¢ je ovdje ustanovljeno istovremeno
postojanje razli¢itih praksi vezanih uz istu prigodu (boZiéno kiéenje
cimera, kipa ili drvca; oglavlje mladenke; svatovska zvanja i nazivi). Kao
primjer neka posluze i razni naéini sklapanja braka na selu. Poznato je
da braku moze prethodili prodnja i svadbena procedura, ali i razne vrste
otmica ili se bratna zajednica mozZe zasnovati naprosto pocetkom zajed-
nickog Zivoia.

Nastanak kvalitativnih razlika u obicaju uzrokovan je procesom
promjene. Kvalitativne razlike nisu nuZno morale postojati u svakom
zivoinom razdoblju neke zajednice. Moguée je da je bilo i razdoblja
bez promjene (pogotovo ako se promatra u odnosu na pojedini element).
Cini se da su procesi promjene u proslosti bili polaganiji i da oni nisu
potpuno ili bitno izimnijenili sve pojave kulture, odnosno da su se neke
od njih do danasnjice zadrzale u nekom obliku znatne starine. Iskljuéivo
u tom smislu i danas se moZe rekonstruirati odredena slika starije, tra-
dicijske kuiture, ako se ovi izrazi shvate uvjetno, s obzirom na sve ranije
receno.

U skladu s time mozZe se reci da je pristup i metodoloski postupak
koji je rezultirao spominjanim uopéenim opisima bez popratnih komen-
tara $to se ide viSe unatrag bio opravdaniji. U danagnjem trenutku obi-
teljske i individualne razlike u poznavanju i odnosu prema tradiciji
tolike su da zahtijevaju adekvatne promjene u znanstvenom pristupu i
postupku. Osobito se osjeéa potreba za pazljivim, planskim izborom in-
formatora (radi dobivanja reprezentativnih podataka), kao i za iscrpnim
dokumentiranjem grade (od koga potjele podatak, na koje se vrijeme
odnosi, kakvo je danasnje stanje doti¢ne tradicije). Uopéeni, vremenski
neodredeni opisi postaju sve manje upotrebljivi; rekla bih da oni vise
dezinformiraju nego $to pridonose nasoj struci.

Pored vremenske neodredenosti spominjanim se opisima moze za-
mjeriti i njihova uopdéenost, odnosno neZivotnost. O ¢emu se radi? Opisi
svadbenih obicaja kakvima obiluje nasa etnoloska literatura, ne oslika-
vaju jednu odredenu svadbu nego neku svadbu, svadbu kakva bi trebala
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biti, model svadbe. Do tog modela dolazi se obi¢no tako S$to ispitivad
pristupa kazivacu s nizom uopcenih pitanja o odredenom obi¢aju (npr.
kakvi su kod vas obic¢aji pri zenidbi?) i dobiva uopdene odgovore, koji
se osnivaju na ukupnom znanju i iskustvu kazivaca. Ispitiva¢ zapravo
traZzi model i nalazi ono 5to trazi. Nema sumnje da je poznavanje modela
potrebno, ¢ak neophodno u znanstvenom postupku, Mislim, medutim, da
ono nije dovoljno. Zivotna praksa, tj. primjena modela, rada varijante.
Pojedinac¢ni slucajevi odrazavaju Zivot nekog obi¢aja, njegovu dinamiku,
promjene. S vremenom se model mijenja i zato je i njega potrebno vre-
menski odrediti, smjestiti u vrijeme. Moglo bi se red¢i da se etnoloski na-
por u vedini radova o obi¢ajima svodi na traganje za najstarijim dohva-
tnim modelom obicaja. Ili obrnuto, da teZnja za najstarijim podatkom
neizbjezno vodi do modela naprosto zato jer se do starine moZe dodi sa-
mo tragom sjecanja o ¢uvenom ili davno dozivljenom, a ne na osnovu
suvremene Zivotne prakse.

Otkrivanje modela obi¢aja pomocu uopcenih pitanja (kako je saéi-
njena vedina poznatih etnoloSkih upitnika) krije jo$ jednu opasnost.
Kako je vec receno, odgovori na takva pitanja obifrio opisuju obicéaj
kakav bi trebao biti, kakav je u odredenoj sredini najpoZeljniji. Takvi su
odgovori dakie vrednovani, a model koji se odatle pojavi, krit ée u sebi
vrijednosni stav kazivaca i odraZavat ¢e idealnu sliku traZenog obicaja.
Sve individualne razlike, odstupanja od uobiajenog, eventualne devi-
jacije ostal ¢e nepoznate. I ne samo to, nego ce se iza najpoZeljenijeg mo-
dela sakriti i eventualni manje poZeljni modeli u onim slu¢ajevima ka-
da se u istoj prilici mogu primijeniti razni obic¢aji (mogli bi se nazvati
supstitutivnim obic¢ajima). Tako, npr., obicaji pri sklapanju braka u et-
nologkoj literaturi javljaju se najée¥ce u obliku opisa velebnih svadbi s
mnostvom svatovskih zvanja, go$cenja, darivanja i obi¢ajnih pojedinosti,
¢ak i u onim krajevima gdje je poznato da se iz raznih razloga ( u novije
vrijeme najcesce ekonomskih) ¢e$ce primjenjuje otmica (dogovorna i
prividna) nego opisana svadbena procedura.

Ispitivad bi svakako pogrije$io kad bi u takvu kraju (npr. Kor-
dunu, Baniji, Lici, Dalmatinskoj zagori) kao obi¢aj pri sklapanju braka
zabiljeZzio samo svadbu, odnosno model svadbe. Ne bi bilo dovoljno ni
da se zadovolji konstatiranjem dvaju obi¢aja, odnosno njihovih modela-
-svadbe i otmice. Tek kvantitativni, brojéani omjer tih dviju pojava mo-
#e dati pravu sliku obi¢ajnih znaéajki odredenog kraja, a taj se moze
ustanoviti samo na osnovu ispitivanja pojedina¢nih slucajeva, tj. vari-
janata. Zbivanja na putu od modela do varijanata, od koncipiranog (za-
misljenog) do stvarnog reda stvari, ne mogu biti nezanimljiva i ravnodu-
$na etnoloskom istraZivanju.

Vrijednosna obojenost obi¢aja odnosno modela, preferiranje jed-
noga izmedu viSe mogudih postupaka, moZe potjecati od samog kazivaca
kao predstavnika svoje sredine ili moZe biti izazvano vanjskim utjecajem.
To znaci da ce kaziva¢ na pitanje o obic¢ajima pri sklapanju braka opisati
svadbu kao, po njegovoj procjeni, najpozeljnije rjeSenje, iako je mozda
u njegovoj sredini otmica i ¢e$céa i drusdtveno priznata. Druga je mogué-
nost da ce dati isti odgovor jer mu je poznato da sredina iz koje dolazi
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ispitiva¢ vrednuje na taj naéin; kaziva¢ ce se dakle prilagoditi normama
one javnosti kojoj su podaci namijenjeni.

Misli i uvjerenja koja ovdje iznosim stekla sam postepeno, na
osnovu terenskog iskustva, prijadnjeg.i ovog, u toku obrade skupljene
grade i studija literature. Stoga sva grada koju ovdje donosim ne odgo-
vara u potpunosti zahtjevima $to ih proklamiram u vezi s gradom. Na-
stojala sam da u obradi svadbenih obi¢aja ( o nazivima i oglavlju mla-
denke u uvodnom razmatranju, ostalo u odjeljku o svadbenim obicaji-
ma) postignem S$to viSe u pristupu za koji se ovdje zalazem.

OBICAJI

Porod

Podaci o obi¢ajima oko rodenja djeteta skupljeni na ovom istraZi-
vanju na prvi pogled pokazuju raznolikost, osobito zato $to se u svim
kazivanjima naglasavaju znatne razlike izmedu danasnjih i starijih pra-
ksi. Pobliza analiza pokazuje, medutim, da te razlike nisu sustinske, od-
nosno nisu kvalitativne prirode, nego prvenstveno i najvise kvantitativ-
ne. To znadi da se do danas odrZala ista okosnica, model obi¢aja, a znat-
ne razlike oituju se u utro$ku vremena i sredstava. Sigurno je da se
danas u pojedinim slu¢ajevima, osobito u vecim naseljima ovoga kraja,
i polpuno napusta obicajni postupak pri rodenju djeteta. Sudeci prema
kazivanjima, mislim da te pojave ipak nisu tipi¢ne ni opce rasirene.
Krstenje u crkvi, i obi¢ajne radnje koje ga prate, zabiljeZzeno je svuda
bez izuzetka, ali uz znatne individualne razlike. Ne moze biti slucajno
da i najmlade Zene i majke poznaju obi¢ajni postupak, da su sve odreda
dobre kazivadice o ovome pitanju, ¢ak i one najmlade.

Od svih Zena mogu se dobiti podaci o nekim vjerovanjima veza-
nim za period trudnode. Opée je poznato da se trudnici ne smije uskra-
titi neko jelo ako ga poZeli, jer bi djetetu ostao znak na kozi, a onaj tko
je trudnici uskratio jelo, dobio bi &ir (jeémenac) na oku. Noseca Zena
ne smije jesti ribu — da dijete ne bi imalo velike oé¢i; puZeve — da ne bi
bilo slinavo. Ne smije se upla$iti, osobito vatre, ili ne¢emu zacuditi jer
ce djetetu ostati crveni znak na koZi. Takoder se ne smije u nekoga zagle-
dati jer ce dijete sli¢iti toj osobi, $to je narocito opasno ako doti¢na
osoba ima neku tjelesnu manu.

Unazad desetak godina poéele su mlade Zene radati u rodili§tima,
najprije u Zagrebu, a zatim u Zaboku, kad je i tamo izgradeno suvre-
meno rodiliste. Medutim, jo$ uvijek se rada i kod kude, uz pomoé tome
vi¢ne seoske Zene. Kazivacdica Dragica Purdevic iz Slanog Potoka (rodena
Ciglenec¢ki u Orehovoj Gorici, 1928. godine) rodila je troje djece izme-
du 1956. i 1959. godine. Sve troje rodila je kod kuce; dvoje uz pomoé seo-
ske babice, a jedno potpuno sama. Radala je kle¢eci na plahti uz podno-
zje kreveta, drzeci se za sklanjicu (donja stranica kreveta). Pupkovinu su
odrezali noZem ili §karama, koje se nakon toga viSe ne smiju upotre-
bljavati — obi¢no se bace. Posteljicu su zakopali u zemlju. Cim se u selu
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proc¢ulo da je rodila, kazivadicu su pocele obilaziti Zene iz rodbine dono-
seci joj raziidita jela. Tome se kaze prigled.

Prethodno se muZ dogovorio s prijateljem da mu on i njegova
Zena budu kumovi djetetu kad se rodi. Nekoliko dana nakon poroda
(razli¢ito kod svakog djeteta) kuma je dosla da dijete odnese na krstenje
u Gornju Stubicu. Tom je prilikom i ona donijela prigled: suhoga sira,
gibanicu, peCenu kokos i vina. Na kritenje odlaze kumna i ponosalja, mla-
da zena ili djevojka koja pomaZe nositi dijete. Nakon nekoliko dana, u
nedjelju, slave se krstitki. Kuma tada donosi pogadu: veliki kruh, giba-
nicee 1 drugih kolaéa, pecenog odojka i vise litara vina. Uz to donosi i
dar za dijete: obavezno rupcié, odjecu i dar u novcu.

Spominjane razlike u obiajima odnose se najviSe na sadrzaj pri-
gledu i pogace, na vrijeme koje prode izmedu rodenja i kr§tenja djeteta
i koli¢inu i sadrZaj dara za dijete. Najstariji kazivaci isti¢u da se prema
njihovu sjecanju o onome $to su ¢uli od svojih starijih ranije nije odu-
govlac¢ilo s kritenjem, kao Sto je danas uobiéajeno. Dijete se nosilo na
krst odmah sutradan, pogotovo ako se sumnjalo da je slabog zdravlja.
Kaziva¢ Juraj Kontak iz Oroslavlja zna da je kr$ten sutradan po rodenju
(roden je 24. travnja 1896, na stari datum Jurjeva; tako je i dobio ime
Juraj). I njemu je poznato da su Zene iz roda, kao i djetetova kuma,
donosile prigled, samo §to je njegov sadrzaj u starije vrijeme bio skrom-
niji. Kazivadica Jelica Jelovecki iz Mateja naglasava da je ovo donosenje
hrane u starije vrijeme imalo sasvim prakti¢nu namjenu da se pomogne
rodilji — babanici — da joj se poboljsa inade slaba ishrana. Zene su do-
nosile koko$ju juhu, pa i samo kruh.

Ako je dijete rodeno obi¢nim danom i kriteno sutradan, krstitki
su se obi¢no slavili drugu nedjelju. Pogada koju donosi kuma na taj dan
bila je ranije takoder skromnijeg sadrZaja. Ime je dobila po obaveznom
velikom, okruglom hljebu. Uz taj hljeb nosila se gibanica, pefeni puran
ili kokos, te boca vina. Sve skupa, zamotano u stolnjaku, nosilo se na
glavi, tako da se izdaleka moglo prepoznati o ¢emu se radi. Danas je go-
tovo obavezan odojak (spomenula ga je i kaziva¢ica D. Purdevic), kao
i kupovna ili kod kuce napravljena torta.

Kritenje djeteta u novije se vrijeme odgada vide dana, pa i tjeda-
na, da bi se zatim sve obavilo u jedan dan, ali s mnogo vise troska i sve-
¢anije nego ranije. Kumovanje donosi velik tro$ak; pored pogade tu su i
darovi za dijete (odjeca, novac i zlatni nakit za djevoj¢ice). Ovi troskovi
prema tumacenju kazivada, uzrokovali su pojavu kriZnih kumova — obi-
¢aj da dva bra¢na para medusobno kumuju svoj djeci. Na taj naéin
darovi se daju i uzvraéaju u istoj mjeri unutar dviju obitelji.

Dok u danasnje vrijeme darove donose svi — rodbina, prijatelji i
kumovi, prije je dar davala samo kuma. Obavezan je bio rupdic¢ i prva
rubadica — haljinica kakve su nosili jednako djecaci kao i djevojcéice.
Kad se vracala s kritenja, kuma je stavljala nesito novca zamotanog u
rupficu pod djetetovu glavu. Zadnjih desetak godina uobiéajilo se da
svi koji dodu vidjeti dijete stavljaju novac pod glavu. To navodno dono-
si djetetu srecu.

Poznati su i neki stariji postupci koji trebaju djetetu osigurati
sretan Zivot. Prije nego ¢e ga kuma odnijeti na krstenje, na dijete se
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polozi olovka, knjiga i novac (da bude pametno i sretno), dje¢aku neki
alat {da bude dobar radnik), a djevojéici igle ili nesto sli¢no. Ovo je po-
znato vecini kazivaca, tako i kazivacici Slavi Posavec iz Hrusevca. Slava
Posavec ¢esto prisustvuje krstitkama, jer je pozivaju kao dobru kuhari-
cu da pomogne prirediti jelo. Zapazila je da se zadnjih godina obitava
da pri odlasku na kritenje dijete iz kuce iznosi otac, odnosno obavezno
muskarac. Kuma prihvati dijete tek pred kudom. Djecu kazivadice S.
Posavec iznosila je kuma, ali njenu unucéad iznosili su muskarci, naj-
cesce upravo otac djeteta. Od Jelice Jelovedki iz Mateja zabiljezila sam
1 to da se kuma, kad iznese dijete iz kuce, mora ogledati na prvi novi
krov kako bi dijete bilo gizdavo — uz tumacenje da gizdav ¢ovjek drzi
do sebe i nastoji u svemu biti $to bolji. S. Posavec saopdila je i ovo: kad
se obide dijete, treba ga uhvatiti za nos i kazati: — Koliko put sam te
videl, tolko put me giava boli! — 8to bi doti¢nog trebalo osloboditi od
glavobolje. Ista kazivacica je pripovijedala kako je kuma njezine dje-
vojéice rodene 1939. godine, posto je dijete kriteno, zasla za oltar. Tamo
je nasla kamencic, koji je stavila djetetu pod glavu. Djevojcica je zbog
toga bila neobi¢no dobro 1 mirno dijete.

Svi kazivaéi isticu jo$§ jednu razliku izmedu danainjih i prijas-
njih praksi. Dok je ranije na kritenje ila kuma i ponosalja, a sveéenik
je kao kumove upisivao kumu i njezina muza, odnosno oca, ako nije bila
udata, danas u crkvu odlazi i kumin muz, kao i djetetov otac.

Vecini je kazivaca poznat i obi¢aj da se pupkovina sveZe i spremi,
cuva se dok dijete ne krene u $kolu i taj mu se dan dade da je razveze. Ako
dijete to uspjesno obavi, tumaci se da ce biti dobar dak. Prvi dan u $kolu
dijete ponese i onaj rupci¢ koji je dobilo od krsne kuine. S. Posavec zna
da je¢ njena majka spremala pupkovinu svoje sedimoro djece, dok sama
kazivacica to nije radila (radala je djecu oko drugog rata).

Opcée je poznato i vjerovanje da se pelenice ne smiju suSiti po
mraku da dijete ne bi dobilo mrake. Kad dijete dobije mrake, Cesto
place, er¢i se i ima lodu stolicu. Iako danas obavezno odlaze s djecom k
lijecniku, jo uvijek se obracdaju za pomoc i copruicaria i uti¢u raznim
hamulijama (vradzbinama). I najmlade majke znaju i prakticiraju umi-
ti dijete vodom u kojoj je prano sude ili ga samo otrti perilekom —
krpom za sude. Iako mozda nisu sasvim uvjerene u efikasnost tog po-
stupka, on s¢ u najmanju ruku izvrsi za svaki slu¢aj — Skoditi ne moze,
a moZda i pomogne. Poznato je i umivanje vodom koju pregovori neka
u to upucena Zena — coprnica — a za takve znaju u svakome selu i poi-
mence ih nabrajaju. (Lije¢enje pregovorenom vodom viSe se prakticira
u sluc¢aju bolesti domacéih Zivotinja — kad kravi ponestane mlijeka ili
svinje odbijaju hranu.)

Dva neobicnija postupka u slu¢aju bolesti djeteta zabiljezila sam
od Juraja Kontaka iz Oroslavlja, koji je o tome ¢uo govoriti, ali ne zna
da li je tako netko zaista i postupio.

Ako dijete tesko diSe, ima siputi, pozove se odrasli muskarac koji
nosi isto ime kao i dijete. On okreée kameni Zrvanj, a Zena nosedi dijete
tri puta obilazi oko Zrvnja i tri puta pita: — Kaj delas? — Muskarac tri
puta odgovara: — Meljem siputinje toga deteta! -—
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Ako se prema djetetu naglo otvore vrata, a vani je nod¢, dijete mo-
ze dobiti mrake. Tada se pozove jedna Zena, koja kad ude u sobu, pita
s$to je djetetu. Djetetova majka odgovara da dijete ima mrake. Na to Zena
pokaZe na pramen djetetove kose i kaZe: — ZareZi tu, zarezi mrake! —
Majka odreze pramen kose. To se ponavlja tri puta; Zena svaki put izlazi
van i ponovo ulazi u sobu.

Poznato je i rezanje kose dietetu. i to na mladu nedelju prije iz-
laska sunce. Odrezana kosa stavi se na $ljivino stablo da bi kosa rasla
kako raste i $ljiva. lnformatori rodeni u prvom desetljecu ovog stoljeca
odreduju ovo SiSanje kose kao postupak koji je prakticirala generacija
njihovih roditelja. Istim kaziva¢ima poznato je i uzimanje Stribanjske
kumice, odnosno da rezanje kose izvrsi za to od]abrana osoba, koja ostaje
s djetetom u kumovskom odnosu. Kazivanja o ovome nisu ujednacena;
neki misle da se to radilo samo izuzetno i da nije imalo neke vaZnosti —
tek toliko da bi se steklo neko kumstve, da bi djevojka za udaju dobila
jedan dar vise. Neki kazuju da Stribanjsku kumicu ne dobiva samo dije-
te, nego i djevojka ili mladi¢ sve do udaje, odnosno Zenidbe. Mnogi upi-
tani nisu ¢uli za nesto takvo.

Opce su rasirena i zagovararja bolesne djece. Kuma se zavje-
tuje da ¢e, ako dijete ozdravi, obilaziti neko svetiliste (Majka bozja
bistri¢ka ili krapinska), donositi svijece i moliti koliko je obecala.

Sest tjedana nakon poroda -

(ovaj period varira u kazivanju) - o

rodilja odlazi u crkvu na upelja- . vk
vanje (pri tom svecenik osobi-
tim postupkom uvodi rodilju u
crkvu prvi put nakon poroda).

Jedini znacajniji datum u vri-
jeme djevojastva, odnosno
momkovanja, jest dan firme,
koja se obavlja na Trojake (Du-
hove), kad se medu nesto sta-
rijim osobama stekne jos jedna
kuma ili kum. Ova se prilika
poprati obiteljskon: sve¢anoscu
i darom firmanske kume, od-
nosno kuma (sl. 13).

Nije mi poznata literatura o
obi¢ajima oko rodenja djeteta
koja bi se odnosila upravo na
ovdje obradeni kraj. Zapis iz
Lobora ne razlikuje se bitno od
onih ovdje zabiljezenih kaziva-
nja, koja se odnese na pribliz-
no isto vrijeme,

Sl. 13. »Firma«: Anica Skrlin iz
Gornje Bistre sa »firmanjskoni«
kumom, oko 1940.

Fototeka INU, br., 6040.
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Sklapanje braka

Jedini zapis o obi¢ajima pri sklapanju braka koji se odnosi upra-
vo na stubicki kraj objavio je 1874. godine Valtazar Bogisi¢.! Pored
podataka iz »stubicke Zupe« obraden je jo¥ jedan lokalitet iz Hrvatskog
zagorja — sclo Bednja — koje se nalazi izvan ovdjc obradivanog pod-
ru¢ja. Za Sire podrucje Hrvatskog zagorja ima i vise drugih izvora, i
objavljenih rukopisa pohranjenih u arhivu Odbora za narodni Zivot
i obi¢aje JuZnih Slavena JAZU i drugdje. U vezi s ovim istrazivanjem
od vece su vaZnosti monografija o Loboru,” rad Slavke Brolich o svad-
benim obicajima u Budisdini,’ sintetican prikaz svadbenin obitaja u
Hrvatskom zagorju Branka Ple$¢’ (nastao na osnovu prethodno spo-
menutih, nekih drugih i autorovih istrazivanja), te za krapinski kraj
¢ianak Antuna Kozine.

Ovi radovi, kao $to se vidi iz godina njihova nastajanja ili ob-
javljivanja, obuhvacaju znatan vremenski raspon. Stoga se razlike u
zapisima ne mogu smatrati samo lokalnim osobitostima, nego se mo-
gu pripisati i promjenama koje su nastajale u toku godina. Medutim,
sodine objavljivanja, odnosro prikupljanja grade ne smjes$taju po-
datke u neko odredeno vrijeme; iz teksta ili biljezaka moZe se uoéiti
da su autori nastojali opisati neko starije stanje obi¢aja, starije od
onog u zivotnoj praksi u momentu zapisivanja. To je najoditije u radu
S. Brolich, koja je u biljeSkama upozorila na monientano stanje nekih
od zapisanih pojava. Npr. svadbena oprema koju opisuje nije se sacu-
vala. Pogadanje oko miraza pri pros$nji iskazuje se u biljesci kao vazan
momenat — o njemu ovisi da li ée doc¢i do braka. U tekstu se ono
}10[1)66 ne spominje jer u neko starije vrijeme (prije 1934) toga nije
bilo.

Bogisi¢evi podaci, iako necjelovili i ponekad kontradiktorni, dra-
gocjen su izvor.Bogisicev dopisnik bio je Stjepan Kudak, profesor iz
Zagreba. Podatke je zapisao prema sjecanju (vjerojatno je u Zagorju
sluzbovao ili je porijeklom odande); podaci se, kako kaze Bogidi¢,
odnose na Zagorje, prvenstveno na stubicki kraj.

B. PleSe smatra da su glavm dijelovi svadbenih obi¢aja u Hrvat-
skom zagorju ovi: 1. prodnja, 2. zaruke, 3. svadba u uZem smislu, koja
se dijeli u tri faze: a) kod mladenke, b) vjencanje i pir kod mladenke,
¢) pir kod mladenca, 4. »prvici« ili pervic¢i«. Sklapanju braka prethodi
neka odluka ili dogovor. Prema B. Plesi obvezno je prethodno poznan-
stvo i odluka buduceg para.’ 1z Bogisic¢evih podataka razabire se da su

* Josip Kotarski, Lobor, Narodni Zivot i obic¢aji, »Zbornik za narodni Zivot
i oblif’;:);tje Juznih Slavenas, knj. 21, svezak II, Zagreb 1917, str. 200—202. (dalje: Ko-
tarski).

* Valtazar Bogisic, Zbornik sadas$njih pravnih obidaja u Juinih Slavena,
Zagreb 1874. (dalje: Bogzisic).

5 Kotarski, 202—213.

¢ Slavka Brolich, Svadbeni obi¢aji u Budinséini, Etnografska istraZivanja i
grada, 11, Zagreb 1940, str, 143—154. (dalje: Brolich).

7 Branko Plese, Svadbeni obi¢aji u Hrvaiskom zagorju, »Glasnik Etncgrafskog
muzeja u Beogradu«, knj. 21, Beograd 1958, str. 231—239. (dalje: PleSe).

¢ Antun Kozina, Svadbeni obi¢aji u Hrvatskom zagorju, »Hrvatsko zagorjex,
god. IE,ll))Irogj 1;34, Krapina 1970, str. 37—53. (dalje: Kozina).

ele, 234.
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se u njegovo vrijeme mladenci éesto prvi put vidjeli pri prosnji, te da su
postojale razlike s obzirom na to da li se iz obitelji Zeni mladi¢ ili udaje
djevojka.” Velika, zadruzna obitelj prevladavala je u to vrijeme u Hrvat-
skomi zagorju (i danadnja terenska istraZivanja nalaze mnogo podataka
i Zivih sjedanja na nju).” Obitelj je, oc¢igledno, bila vi§e zainteresirana
oko Zenidbe mladica jer je on ostajao u obitelji, odnosno u nju je dovo-
dio Zzenu. Razumljivo je da obitelji nije bilo svejedno koga ce i kada
dovesti. Zato je o Zenidbi mladi¢a odlucivala Sira obitelj, odnosno nje-
zin starjesina.” Za djevojku, koja je udajom odlazila iz obitelji, bili su
zainteresirani prvenstveno njezini roditelji, a manje Sira obitelj. Zato
se i odluka o njezinoj udaji prepustala njenim roditeljima, posto se
pojavio Zenidbeni kandidat. Sira obitelj je prema udavaci izvrsavala
samo obavezu primanja prosaca, njihovo ¢ascéenje, kao i troskove svad-
be u miadenkinoj kuci.” Odluka o zenidbi mladi¢a iz zadruge nije ovisi-
la toliko o njegovim godinama (18—30) koliko o osobnim sposobnosti-
ma i dobroj prilici (djevojka iz ugledne obitelji). Pri tom se uzimala u
obzir volja mladica, odnosno djevojke, $to ne znaci da se njima prepus-
tala inicijativa i izbor.

U danasnje vrijeme u velikoj vecini slucajeva mladidi i djevojke
sami odluéuju o sklapanju braka, ali ipak u dogovoru s ukudéanima.
Cini se da je raziika u odnosu na BogiSicevo vrijeme u tome $to je prije
inicijativa potjecala od obitelji Zenika, pa se zatim nastojala postici
njegova, a zalim i udavadina suglasnost, odnosno nije se grubo kriila
njihova volja. Danas pak inicijativa potjece od bracnih kandidata, koji
nastoje postici suglasnost obitelji. O znatnoj ovisnosti o obitelji u tom
pogledu jos i danas svijedoce pred nekoliko godina zabiljezena dva slu-
¢aja samoubojstva mladica iz okolice Donje Stubice, iz razloga $to se
otac protivio braku s odredenom djevojkom."

O odredenom redosljedu pri Zenidbi i udaji svjedoc¢i BogiSicev
podatak kako »nerado pudéa na$ narod mladu sestru pred starijom,
to mu je nenaravski«." Nesto sli¢no pokazuju i ovi podaci: Stefica Sed-
lar iz Pile Zenio je 1925. godine odjednom sva tri sina. Dvojica mladih
veC¢ su imala po jedno vanbra¢no dijete s djevojkama iz susjedstva,
dok se najstariji sin nije mogao odlugiti na Zenidbu. Otac nije dopustao
da se dvojica mladih zene prije njega. Tek kad se i najstariji odlucio,
uéinili su trostruke svatove.”

Prosnja

Izraz snuboki oznatava one koji snube, dakle prosce, a ne sam
¢in pros$nje. U snuboke pored Zenika ide jos jedan ili dva muskarca.

1 Bogigié, 159.

" Vesna Culinovié-Konstantinovié, Posljednje porodi¢ne zajednice u Hrvat-
skom zagorju, »Zbornik za narodni Zivot i obi¢aje Juznih Slavena«, knj. 45, Zagreb
1971, str. 423—449.

" Bogiic, 96, 133.

" Bogisic, 133.

“ Prema kazivanju Dragutina Bivala iz Pustodola.

¥ Bogisid, 133.

v Prema kazivanju D. Bivala iz Pustodola.
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Prema BogiSicu za snuboke se biraju stariji i iskusniji muskarci, koji
znaju dobro govoriti i dobro se ponasati.” Danasnji kazivaci isticu da
se za snuboka uzima ujak, stric ili krsni kum (Donja Stubica), odnosno
onaj koji ¢e i u svadbi imati istaknutu ulogu, npr. dever (Oroslavlje).
Gotovo svi stariji zapisi, kao i danasnji informatori, siazu se u tome da
snuboki ne izjavljuju odmah radi ¢ega dolaze, nego okoli$aju ili ¢ekaju
da budu zapitani za razlog svog dolaska.”

Kazivac¢ima je poznat prijasnji obicaj da za vrijeme prosnje
Zenik ponudi djevojci jabuku. Ako je ona uzme, znadéi da prihvacda pros-
nju. B. Plese ovaj obicaj biljezi za okolicu Zlatara, i to kao sastavni dio
jedne osobite varijante pros$nje, koju naziva »fiktivnome«.” Kod Bogi-
sica se spominje da momak donosi u prosnju izabranih jabuka, dijeli
ih djeci i nudi djevojci, ali se ne biljezi neka odlucujuca uloga te po-
nudene jabuke.”

Ako su ukucani voljni dati djevojku, oni to odmah kaZu proscima,
a zatim i djevojka izjavi svoj pristanak (prema prethodnom dogovoru
s roditeljima) i pruzi ruku Zeniku. Davanjem ruku pro$nja je zaklju-
¢ena, tj. »zaruki su ulinjenix, kako kaZe Bogisic."

B. Plese u tocki 2 izdvojio je zaruke kao jedan od glavnih i zaseb-
nih dijelova svadbenog obiaja na osnovu podataka iz Jerovca, Budin-
$¢ine 1 Zlatara, dok jc za Lobor istaknuo da su zaruke sastavni dio
prosnje.” BogiSiceve podatke, koji takoder iskazuju zaruke kao sastav-
ni dio pros$nje, PleSe ne navodi. Podaci dobiveni pri ovom tercnskom is-
wazivanju koji se odnose na vrijeme prije drugog rata pretezno na tri-
desete godine, odreduju pak zaruke kao zaseban moment u okviru
same svadbe: obavljaju se u kuéi mladenke, kada po nju dodu svatovi,
a prije polaska u crkvu. Mladenka doc¢ekuje svatove u sobi (komori)
u drustvu svoje pratilje (pocnos$) i kranclerica, ukoliko ih ima. U sobu
dolaze mladenac, dever, svati i krancleri (ako ih ima), a prati ih muzika.
Tamo je ved pripravljeno sve potrebno: tanjur i na njemu ¢asa blago-
slovljene vode, kitica ruzmarina, crveni rubac i zaruéno prstenje. Ta-
njur i rubac donio je mladenac onaj dan kad se vozi miraz. Zaruke
izvr$i dever na ovaj nac¢in: mladencima stlavi prsitene, i to mladenki mla-
dencev, a mladencu mladenkin, mladenci se uhvate za ruke na kojima
su prsteni, a dever im tada sveZe te ruke ($ake) crvenim rupcem. Dever
zalim: izgovori odredeni tekst, kac $to je npr.: — Dragi miladi¢i! Evo
ja vas zaruc¢am i sveviSnjem Bogu preporuc¢am i preciste blaZene djevi-
ce Marije i svetomu Josipu, zaruéniku, koji je smislil zaru¢tvo i da vam
bi bilo sretno! — Nakon toga zaruc¢nici se poljube i svezanih ruku
odlaze za stol.”

Zaruke, kakve su ovdje opisane, i to upravo u trenutku prije
odlaska na zakonsko sklapanje braka, podsjecaju na slican postupak

7 Bogisic, 159.

" Bogisic, 159, 170—171; Plce, 235; Kozina, 38.
" Plese, 234.

» Bogisic, 159.

* Bogisic, 171,

= Plese, 235.

% Prema kazivanju D. Bivala iz Pustodola.

174

Crrr e eveer ceeel

R sals 4

-

diddddis




zabiijeZen u Stupniku, koji je M. Gavazzija naveo na misao da bi se
takvi postupci mogli dovesti u vezu s nekadasnjim tradicijskim skla-
panjem bracne veze kod kuée, domacim vjenéanjem.”

Zaruke u ovom istom trenutku svadbene procedure, ali s dru-
gac¢ijom radnjom, biljezi A. Kozina uz napomenu da je to ve¢ rijedak
slucaj, ¢ime valjda Zeli re¢i da se taj obi¢aj napusta.”

U dana3nje vrijeme napusta se i prodnja kakva je ovdje opisana,
a uvode se zaruke kao poseban ¢in po uzoru na gradanske obicaje.

U Bogisi¢evu opisu prosnje nakon davanja ruke mladi¢ daruje
djevojku novecem. »To zovu u Stubici zarucni penezi, palora (mozda pre-
vraceno parola).«* U citiranoj recenici nije jasno da li je izraz »palorac
narodni izraz, buduci da nije — kako se inae prakticira — pisan kur-
zivom 1 jer mu prethodi jedan drugi narodni izraz, zaruc¢ni penezi. U
drugim opisima i kazivanjima nema podataka ove vrste.

U danasnjim kazivanjima, kao i u tekstovima B. Plesea i A. Ko-
zine, isti¢e se da se nakon nacelnog sporazuma na pro$nji dogovara o
mirazu, o datumu zapisa i o svadbi. A. Kozina biljeZi i poseban sastanak
mladic¢evih i1 djevojéinih roditelja, do kojeg dolazi nakon prosnje (do-
konjcek).” Nesto slicno, ali bez posebnog naziva, zabiljezila sam u Pus-
todoiu: nakon snuboka u kucéu udavace mora dodi i zenikov otac (koji
nikad ne dolazi u snuboke) kako bi potvrdio da je sporazuman.

Cini se da je bila velika sramota proscima da budu odbijeni.
Za neuspjele snuboke kazu u Oroslavlju i Pustodolu da su se »po ruclje
otpeljali« (ruclje su oc¢iséeni klipovi kukuruza). Navodno su za porugu
i salu seljaci znali povezati medusobno niz klipova i postaviti pred vra-
ta kuce u kojoj su se upravo nalazili prosci, ukoliko su mogli predvidjeti
da ce biti odbijeni.” Namjera da produ neprimijeceni kao da se otkriva
u c¢injenici da prosci dolaze kasnije uvece, »kad padne mrak«,” a u
Bogisicevo vrijeme rano ujutro, »zimom obi¢no prije dana otidu, tako
da se nezna nista, ako su im odbili prosbu«.”

Uspjesnoj prosénji i sklapanju braka znala je prije posredovati
neka Zena, koju su zvali snubokalja (Pustodol) ili poprdulja (Oroslavlje).

Zapis, {umen i ozivi

Prema kazivanjima nakon snuboka slijedi zapis, a to je odlazak
zupniku, kojega obavjesc¢uju o namjeri da sklope brak. Na zapis odlaze
zenik i udavaca u pratnji jednog muskarca i jedne Zene. Muskarac je
obi¢no bududi dever, a Zena bududa pocnos. Na zapisu se sa #upnikom

“ Stjepan Korenic, Zivot, jezik i obicaji Stupnicana kraj Zagreba, »Zbornik
za nairodni zivot i obic¢aje Juznih Slavena«, knj. 1, Zagreb 1896, sir. 133; Milovan
Gavazzi, prema predavanjima na Filozofskom fakultetu u Zagrebu, kolegij Izabraiia
poglavlja iz etnogrufije Hrvata.

» Kozina, 42.

* Bogisic, 171.

¥ Plese, 235; Kozina, 38. ]

Prema kazivanju D. Gorupec iz Oroslavlja i D. Bivala iz Pustodola.
# Plese, 235.
* Bogisic¢, 159.
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dogovore kada ce doci na Zamen (vjerski ispit i pouku o braénom Zivotu)
ili se zapis i Zanren obave istovremeno. Nakon zapisa vrse se tri nedjelje
na misi ozivi.

Kazivadi isti¢u da je zapis u danasnje vrijeme poprimio mnogo
svedaniji znacaj nego je to bilo ranije. Zenik i njegov pratilac donose
sa sobom u djevojé¢inu kucu likere i kekse. Prije odlaska Zupniku dje-
vojka obilazi selom i poziva Zene da se dodu pocastiti onim $to je Zenik
donio. Nakon povratka sa zapisa razvije se prava svecanost, gotovo veca
od same svadbe. Kazivaci isticu da se ovako svecano slavljenje zapisa
uvrijezilo posljednjih godina, dok je ranije bilo mnogo skromnije. Mladic¢
je obavezno donosio samo bocu ili dvije rakije, a djevojka je obilazila
susjede, rodakinje i prijateljice pozivajuci ih na rakiju. Sve pozvane,
ranije kao i danas, pre$utno se obavezuju da na svadbi daruju mladen-
ku. I danas se ovome kaZe idi na rakiju, iako se ne pije iskljucivo
rakija."

O djevojc¢inu pozivanju na rakiju na dan zapisa nema potvrde u
spominjanoj literaturi. Za Lobor se samo konstatira da se prije odlaska
na zapis pije rakija, a za Budin&éinua je izri¢ito receno da tu rakiju do-
nosi Zzenik 1 detaljno se opisuje procedura ispijanja rakije. U tome, me-
dutim, sudjeluju samo ukuéani udavade, Zenik, njegov pratilac i uda-
vacina pratilja.”

Pozivanje na rakiju mozda se moze dovesti u vezu s podatkom
iz Lobora kako udavaca izmedu zaruka i svadbe posjecuje rodakinje i
prijateljice, razgovara o svojoj udaji i, ne traZec¢i nista izri¢ito, dobiva
od svake poklon.” Mozda je ovo takoder u vezi sa sli¢nim obi¢ajem koji
je M. Gavazzi na osnovu vlastite grade i potvrda iz literature zabiljeZio
pod nazivom iti po pilanju.”

Kod Bogisica nema podataka ove vrste. Termini zapis i Zamen
ne spominju se, a uz pitanje o broju i vremenu odrzavanja »vjeridbenih
sastanaka« stoji da poslije pro$nje »odmabh, ili za koji dan idu k Zup-
niku da ih upise i naviesti (ozove). Kad su prvi put ozvani dogje jos
jednoc ili dva puta mladenac sa prosiocem, i to da dade gjevojci rubac
(rubcenjak), (to je kao prstenovanje) te se u veder dobro pocaste — zatim
do koji dan idu na ispit kricanski. Sad se obitno vise nevidi, dok ili
po nju ne dojde, da ju na vjencanje vodi, ili prije toga jo$ koji dan,
Jda odveze njezinu préiju, ako je u tome mjestu obicaj nositi préiju prije
vjencanjax.”

Rubcéenjak, koji se u Bogi$icevu tekstu tumaci kao prstenovanje,
mozda bi se moglo dovesti u vezu s opisom zaruka iz suvremenog ka-
zivanja. B. Ple$e govori o rupcu i jabuci kao vidljivom znaku zaruka
(Zlatar), odnosno samo rupcu (Jerovec), koji tamo mladenka daje mla-

" Kazivanja o zapisu, Zamenu i ozivima sasvim su ujcdnacena kod svih in-
tervjuiranih.

** Kotarski, 205; Brolich, 144—145.

# Kotarski, 205.

" Milovan Gavazzi, prema predavanjima na Filozofskom fakultetu u Zagrebu,
kolegij Izabrana pogiavlja iz etnografije Hrvaia.

¥ BogiSi¢, 159—160.
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dencu.” Crveni rubac kojim se pri zarukama mladencima veZu ruke
(preko prstenja) stavit ¢e udavaéi na glavu kada joj u toku svadbe ski-
nu djevojacki vijenac.” I u Budins¢ini udavaca od Zenika dobiva na dar
rubac i to prilikom zaruka, za koje je prethodno reeno da mogu biti
isti dan (uveder) nmakon zapisa. Darovani se rubac i u ovom slucaju
stavlja udavaci nakon skidanja vijenca, kao prvo oglavlje udate Zene.”
Bogisi¢ pak biljezi da udavaca za vrijeme svadbe nosi u ruci crveni ili
Sareni rubac, koji joj je darovao Zenik, ali nema podataka $to se dalje
s tim rupcem dogada.” O rupcu kao daru mladicevu koji i prije prodnje
obavezuje svjedoci zapis iz Lobora — djevojka koja je na prostenju ili
sajmu primila od mladi¢a na dar rubac pokazu_]e time svoju sprem-
nost da mladica ¢eka dok ne odsluzi vojsku.”

Poseban sastanak nakon prvog oziva (kada zenik daje udavaci
rubac, a moZe se dovesti u vezu s prstenovanjem) pod nazivom rubde-
njak nije potvrden ni u jednom zapisu nakon Bogis$ica. S vremenom
se ocigledno mijenjala svadbena procedura (broj i redoslijed sastanaka),
ali se nije bitno izmijenio njezin sadrzaj i znadenje (npr. uloga rupca,
jabuke i prstena).

Voienje miraza

U Bogi$i¢evo vrijeme, navodno, nije bilo posebna dogovaranja
oko miraza, jer se podrazumijevalo da svaka udavata ima »ono $to se
obi¢no daje«, a to je »jedna ili dvije krave (dojne ili junice), svoju
obucu, rubeninu i spravu; k tome krevet i kolovrat (na ¢emu se prede):
to se odveze ili prije vjencanja ili kad se nevjesta prati ujedno s
njomex”

Danasnji informatori, kao $to je ve¢ receno, izjavljuju da se pri
pro$nji ugovara o mirazu. deriaj miraza s vremenom se mijenjao.
Prema kazivanjima, donedavno je stalan dio miraza bila krava, rublje
(odjeca, poste.ljma rucnici) i sitniji kucni pribor (korito, $kaf, metla
i dr.)). Tek u novije vrijeme, ako u domacinstvu ne drze krupnu stoku,
umjesto krave udavaca donosi adekvatnu sumu novca (4000 — 5000
dinara). Pored toga udavaa je u miraz donosila i namjestaj, a i to se
s vremenom znaltno mijenjalo. Kaziva¢ D. Bival iz Pustodola misli da je
njegova majka posljednjih godina proslog stoljeca dobila u miraz,
pored obavezne krave i odjece, jo§ ladicu (komoda s tri ladice), stol i
stolice. Kazivadeva Zena (1929. godine) donijela je od namjestaja: or-
mar, krevet, kuhinjski ormar (gredenc), stol i stolice. Prema misljenju
istog informaitora s vremenom se davalo sve viSe namjestaja (oko 1935.
po dva ormara). U danasnje vrijeme udavata donosi kompletan ku-
hinjski 1 sobni namjestaj (stoji oko 15.000 dinara), Sivaci stroj i mno-

% Plese, 235.

¥ Prema kazivanju D. Bivala iz Pustodola.
* Brolich, 154.

¥ Bogisic, 229.

* Kotarski, 202—203.

“ Bogisi¢, 213, 215.
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go vise posteljine nego prije. Ve¢ je reeno da &esto donosi novac, pa
i zemlju, §to se ranije nije dogadalo. Sto se ti¢e miraza, vjerojatno su
prije, kao i danas, postojale i znatne individualne razlike.

Prema kazivanjima miraz se sve¢ano prevozi nekoliko dana prije
svadbe, a tome se i danas kaze voziti Skrinju. Vjerojatno je toéno tuma-
¢enje tog naziva koje je dao ve¢ spomenuti kaziva¢: prije se udavadino
rublje spremalo u $krinju kakve i danas sluZe za spremanje Zita (drveni
sanduk s kosim poklopcem).”

U vezi s prevoZenjem miraza pri ovom istraZivanju zabiljeZeno je
jos nekoliko zanimljivih podataka. Kad dolaze Zenik i njegovi pratioci
po miraz, obavezni su donijetli sa sobom stroSek. Ranije je to bila pogada,
gibanica, mladinde, sve zamotano u stolnjak, a uz to baril vina. Kod
udavace takoder se pripremi jela i picéa. Skrinja se prevozi kolima, u
koja se upreZu iskljucivo volovi, i to ne vlastiti, nego posudeni. Konjska
bi zaprega navodno donijela nesreéu, a zlo se moZe dogoditi i volovima
ako su vlasnistvo obitelji u kojoj je svadba. Kola i volovi zakite se
papirnatim ukrasima. Sa Skrinjom se u dvoriste Zenika ne ulazi kroz
vrata, nego se u tu svrhu sru$i dio plota — »da se ne bi dopeljala nesre-
¢a hizi, da ne bi tera coprnica kaj scoprala«. Kaziva¢ je bio prisutan
voZenju miraza na jednoj svadbi kada volovi s nalovarenim: mirazom
nisu nikako mogli krenuti. Tada je netko od ukudana promijenio
sreznjak« i rekao — »Ajd’ u ime BoZjel« — i volovi su krenuli. Kazi-
va¢ ne zna §to je to moglo biti, a sjeca se i da su bili dobro raspoloZe-
ni od pica. Isti je informator vidio kako je njegov susjed, kad su do-
vozili miraz njegove nevjeste, srudio plot i potjerao radoznale Zene iz
dvorista da ne bi koja »uroke dala«.”

Pri tovarenju miraza na kola izvode se razne Sale — uzimaju
iz kude stvari koje ne spadaju u miraz (svete slike — kipi), a ukudani
se moraju olimati za njih. Kad je $krinja natovarena, traZzi se Zivi
dar — Zenikovi pratioci love po dvoristu koko§ da i nju odnesu. Samo
ie u Pustodolu zabiljezeno da je pri odvozenju miraza netko od susjeda
ili rodaka tko je do$ao pomoci pri utovaru znao sjesti na neki komad
namjestaja i traZiti za nj otkup u novcu. Kaziva¢ misli da je to bio
stari obicaj, ali naglaava da to nikako ne bi uéinio netko od udava-
¢inih ukucana.

Kad se doveze ékrinja, jedan muskarac mora namjestiti krevet
(ili samo popraviti posteljinu na krevetu) i malo prileci, kako bi prvo
dijete doti¢ne udavace bilo musko.”

Svatovske funkcije i nazivi

Sudedi prema kazivanjima u istraZivanom podruéju, svuda je za

svadbu uobi¢ajen naziv gosti. Mislim da nije to¢no tumadenje B. Plesea

] “ O $krinji u Hrvatskom zagorju vidi: Vlasta Domacinovié, Skrinje od tesa-
nih dasaka, »Hrvatsko zagorje,« god. III, br. 1, Krapina 1971, str. 18—19.

* Prema kazivanju D. Bivala iz Pustodola.

“ Kazivanja o prevozenju miraza ujednacena su u svim obradenim lokali-
tetima. O rulenju plota i volovima koji misu mogli krenuti kazivao D. Bival iz
Pustodola, o zivom daru D. Gorupec iz Oroslavlja, a o lijeganju muskarca na poste-
ljinu J. Jelovecki iz Mateja.
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o znafenju naziva gosti i zdavanje. On smatra da su to dva razli¢ita
naziva za samu svadbu, ali da se mogu nadi i istovremeno na istom
mjestu.” Ovo posljednje je to¢no, ali ne iz razioga koje navodi PleSe,
nego zato $lo ta dva izraza imaju razli¢ito znacenje. Gosti ima isto
znacenje kao i svadba. Bogi$i¢ ovaj naziv biljeZi za selo Bednju, ali
se tamo tako naziva samo onaj dio svadbe koji se obavlja u kudi
mladenca (kod miadenke se zove davki).* Zdavanje pak oznacava sam
¢in viencanja (crkvenog), a tako ga biljeZi i Bogisi¢ za Stubicu: »Kad
dode dan vjen¢anja (zdavanja) ...«" U Donjoj Stubici sam zabiljeZila
da u brdskim selima oko Gornje Stubice govore zdavanje, dok u Donjoj
Stubici kazu vendanje (kazivad je to istaknuo kao znak njihove napred-
nosti u odnosu na stanovnike brdskih sela).

Svi sudionici u svadbi koji imaju neku osobitu ulogu nazivaju se
svati, a ostali gosti su goséeniki. Sviradi se danas nazivaju mugzikasi, a
stariji je naziv veselniki. Pored mladenca i mladenke (zajedni¢ki zvani
mladenici, odnosno mladi¢i prema Bogisi¢u”) medu svatove spadaju
kao njihova najbliza prainja u prvom redu dever i pocnos. Zatim dva
svata — prvi svat i drugi svat, odnosno prvi svat i zadnji svat. Nabroje-
ni svatovi sa svira¢ima i eventualno kranclerima (jedan ili vie parova
— o femu je bilo govora ranije) ¢inili su obavezni sastav svatovske po-
vorke, kakva se mogla vidjeti na putu u crkvu. Redosljed u povorci je
ovaj: dva svata, sviraci, krancleri, mladenci, dever i pocno$. Ovako sa-
stavljena svatovska povorka bila je uobi¢ajena tridesetih godina, a sus-
re¢e se i danas. Na slici 14 vide se svatovi na putu prema crkvi i ma-
ticnom uredu snimijeni u selu Jak$incu u travnju 1972. Drugi svat,
koji se kretao pored prvoga svata na ¢elu povorke, ne vidi se na slici
jer se zadrzao pored kudée koju je povorka netom prosla.

Formacija i kretanje svatovske povorke u parovima ¢ini se da je
novijeg porijekla. Bogisi¢ opisuje kako svatovi odlaze na vjencanje
poredani po jedan, a na drugom mjestu — govoreci o odnosu Zene i
muza — kaze da »nikad Zena pred muZem ne ide, a vrlo rijetko njemu
uzpored ved uvijek o tragu kao $to i na vjencanje«”.

Pored dosad nabrojenih postoje jo$ dvije znacajnije svatovske
Casti, a to su u obje kucée (udavacinoj i Zenikovoj) po jedan staresina ili
japica domact (prvi naziv je ¢e$ci). To su odabrani ugledniji muskarci,
dobii govornici, koji zastupaju kucu. Ukoliko je sam domacdin sposo-
ban za tu ulogu ili nije u stanju podmiriti tro$ak veceg broja svatova,
sam ¢e se primiti te duZnosti. ;

Dever zastupa svatove koji sadinjavaju svatovsku povorku, on
pregovara pri dolasku u mladenkinu i u mladendevu kuéu, te u obje
kuce zastupa mladence i drZi zdravice. Dever i starelina (japica) sukob-
ljuju se i nadmecu u govorni¢koj vjestini — dever zastupajuéi pridosli-

“ Plese, 234.
" Bogisi¢, 235.
" Bogisic, 229,
* Bogisié, 171.
¥ Bogisié, 229, 270.
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Sl1. 14. Svatovska povorka na putu prema maticnom uredu i crkvi, JakSinac 1972.
Snimila Z. Rajkovic¢, Fototeka INU, br. 6014.

ce, svatove, a staredina zastupajudi kucu od koje je izabran. U obje kude
imenuje se i fru$ar, netko od ukucana ili rodbine tko brine o piéu i
nudi goste.

Prvi svat nalazi se na ¢elu svadbene povorke: U danasnje vrijeme
on nosi naranéu u kojoj je zabodena grancica ruZmarina zakicena vrp-
com (rmasricomj. Prije je nosio pahu — omalenu zastavu nadinjenu od
stapa s objesenimn crvenim rupcem, raznobojnim vrpcama i na vrhu
zabodenom jabukom s ruZmarinom.” U Oroslavlju sam zapisala da je
prvi svat »tancaoc ispred svatova noseci crvenu ambrelu i na njoj zabo-
denu jabuku s ruZmarinom i crvenim maslinom.”

Drugi svat se navodno prije zvao zadnji svat, zato §to se u nekim
situacijama zaista rnorao naci na zacelju (npr. kad dovode mladenku za
stol, svatovi se poredaju: prvi svat, klancleri, mladenci, dever i pocnos,
zadnji svat). On je bio zadnji i u svatovskoj povorci, kad su se svatovi re-
dali 1 kretali jedan po jedan. Prema jednom informatoru do promjene je
doslo da se taj svat zbog takvog naziva ne bi osje¢ao manje vrijednim.”
Vjerojatno je zadiji svat postao drugi svat, odnosno do$ao na ¢elo po-
vorke uz prvog svata, kada se povorka pocela fomirati u parove.

O izmjeni naziva dever i pocnod u kum 1 kuma bilo je veé govo-
ra. Cba naziva, kao sinonime, biljeze A. Kozina i S. Brolich.”

* Kazivala J. Jclovecki iz Mateja.

' Kazivala D. Gorupec prema sjeéanju iz djetinjstva (rodena 1911).
# Kazivao D. Bival iz Pustodola.

% Kozina, 39; Brolich, 146.
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Gotovo iste svatovske funkcije nalazimo u svim spominjanim
prilozima, dok se pored navedenih termina javljaju i drugi. Tako npr.
za pervoga u Loboru kazu i poklonié (jer se on, buducdi da ide prvi, svi-
ma poklanja, pozdravija), a zadwnji se zove podeverié.”

Bogisidevi podaci o svatovskim ulogama i nazivima nejasni su i
kontradiktorni. Na jednom mjestu nabraja da su svatove pored mla-
denaca ¢inili jo$ »dva tri djevera prvi i drugi svat (Brautfiihrer) ter
starjesina, koji je glava 'svadbene svite'.« Odmah zatim kaZe da je sva-
tovitna na ¢elu »prvi svat ili starjeina«, a iz opisa se vidi da dotiéni
obavija onu funkciju koju prema drugim zapisima i kazivanjima vrsi
dever (pregovara pred kucom mladenke da svatove puste unuira i dr.).”
Neobiéan je i drugdje nepotvrden citirani Bogisicev podatak o posto-
janju »dva tri djevera«, objasnjenje funkcije drugog svate njemackim
nazivorn Brautfuhrer (dakie ponovo djever!), kao i poistovjecivanje
prvog svata sa slarjesinom (posto ih je prethodno nabrojio kao odvoje-
ne uloge). Moguce je da Bogisi¢ev informator nije sasvim pouzdan $to
se ti¢e ovih podataka. Nesporazumu pridonosi i nedovoljno razlikova-
nje lokalnili termina (narodnih izraza) od knjiZzevnily, odnosno onih
kojima se sluzio BogiSic i njegov informator. Cini s¢ da je ova nedo-
sljednost navela i B. Plesea na jedno, ¢ini mi se, pogre$no tumacenje
Bogisiceva teksta. PleSe naglasava kao neku osobitost za Stubicu po-
sebnu svatovsku ulogu deverufe — »koja vrsi sve poslove 'podsnusi’,
sto se ne bi odckivalo s obzirom na sam naziv, ali kad se zna koliku
brigu ima djever o mladenki, onda je i razumljiva uloga ’'deveruse’
u toin slucaju«.”

U Bogisicevu tekstu ne stoji nigdje naziv »deveru$a«, nego »dje-
verusa«, i to na tri mjesta, pisan obi¢nim slogom (a ne kurzivom kako
su obi¢no pisani narodni izrazi). Prema tome, radi se o knjiZevnom
izrazu koji za doti¢nu svatovsku funkciju upotrebijava sam Bogisi¢ ili
njegov informator. Na jednom od tri spomenuta mjesta u Bogisi¢evu
tekstu dodan je u zagradi kurzivom pisan narodni naziv za istu funkci-
jur »a u sobi nagju djeverusu (posnasu)«.” Na drugom mjestu opisuje
raspored svatova za stolom: mladenci sjede u sredini a »kraj nevjeste
djeverusa, koja ju dvori, u tanjur joj mede, reze meso itd.«” Ukoliko
je Plese raspolagao nekim drugim podacima za Stubicu pored Bogisi-
¢evih, trebao je svakako na to upozoriti. Termini »deveruSa« i »posnu-
sa«, koje Ilefe piSe u navodnicima, ne nalaze se kod Bogisicda. Bogisi-
deva posnasa svakako je isto §to prema kazivanjima biljezZim kao poc-
10$. Govorne znacajke istraZivanog kraja, odnosno karakteristike arti-
kulacije njegovih stanovnika u slu¢aju ovog termina dopustaju da se
on biljezi u cbliku pocnos, jer — kako se meni ¢ini — zadnji samo-
glasnik najslicniji je glasu o, ali je blizak i glasovima e i u. Drugi su-

* Za podeverida PleSe smatra da se radi o podvostrucivanju funkcije devera.
Ukoliko ga na tu misao navodi samo sli¢nost termina, a ne i eventualno preuzi-
manje nekih funkcija devera, ovo jc tumacenje tesko piihvatljivo. Na osnovu
teksta Kolarskog ne moze se zakljudili o ¢emu se radi.

* Bogi$ic, 229.

# Plese, 233.

" Bogisic, 229

* Bogisic, 229—230.
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glasnik u istoj rije¢i najblizi je glasu ¢, ali se jo§ jasno nazire da je
naslao spajanjem glasova d i s; moglo bi se, dakle, pisati i podsnos.

% 52

J. Kotarski i A. Kozina biljeze pocnes, a S. Brolich podsnus.

Prvog svata, devera i kranclera bira Zenik, odnosno njegova
kuéa, a drugog svata, pocnos i kranclericu udavaca. Pocnos je Cesto
udavadina krsna. a kranclerica firmanjska kuma.

Na kraju treba spomenuti da se svi svatovi medusobno oslovlja-
vaju s gospon, u ¢emu M. Gavazzi vidi ugledanje, odnosno imitiranje
nekadadnje zagorske vlastele.” Iz tekstova zdravica i zahvala za zdravicu
koje biljezi J. Kotarski vidi se da su se uz oslovljavanje s gospon svato-
vi medusobno obracali u treéem licu mnozine (»¢uju, gospon«).” A.
Kozina donosi tekstove devera i japice domaceg koji pregovaraju pri
dolasku svatova po mladenku, iz kojih se vidi da se medusobno oslov-
ljavaju s gospon i s »vic.” Iskazivanje postovanja oslovljavanjem u
tre¢em licu mnoZine svakako je starija seoska praksa nego oslovljava-
nje s »vi«, odnosno u drugom licu. '

Svadbena procedura

U starijim zapisima i prema sjecanju kazivala prvi dan svad-
be, odnosno dan vjendanja, bila je srijeda.” Danas je to gotovo iskljuéivo
subota. U zapisu S. Brolich, dakle 1934, biljeZi se takoder subota uz
objasnjenje da je to takoder jedan od »Zenskih«, sretnih dana.* Dok
su se ranije svadbe najviSe odrZavale u jesensko i pokladno vrijeme
(»od Sesvet do prve adventske nedelje i drugo od Stefanja do Fa¥ni-
ka«®), danas se vezuju uz istaknute drzavne praznike (Prvi maj, Dan
Republike), kada zaposleni ljudi imaju viSe slobodnih dana.

Na dan vjencanja svatovi se okupljaju kod Zenika: dever, prvi
i drugi svat, krancler ili vide njih, muzikanti i stareSina (kojeg bira
zenikova kuca). Tamo se ¢aste do odlaska po mladenku. Prije polaska
mladenac dobije roditeljski blagoslov. Citavo vrijeme u ime svatova
govori dever (npr. trazi blagoslov za mladenca, odreduje kada treba
krenuti), a u ime roditelja, odnosno kude staresina. Putem do mladenkine
kuce — kako se istice u kazivanjima, a biljezi i S. Brolich — svatovi
ne smiju »juskati«.®

Kod mladenkine kude svatovi nadu zatvorena vrata, i tada se
razvije dijalog izmedu kucnog stareSine i devera, koji se nadmedéu u
govornistvu i pregovaraju oko ulaska svatova u kucu. Ovi dijalozi ovi-
se o umjesnosti osoba koje ih izvode, ali se uvijek vrée po jednoj usta-
ljenoj shemi i ponavljaju neke obavezne formule. Tako se npr. pokla-

% Kotarski, 206; Kozina, 38; Brolich, 148.

“ Milovan Gavazzi, prema predavanjima na Filozofskom fakultetu u Zagre-
bu, kolegij Izabrana poglavija iz etnografije Hrvata.

¢ Kotarski, 208.

¢ Kozina, 41.

¢ Bogisic, 229; Kotarski, 206.

# Brolich, 126. i biljegka 1. na str. 143.

® Kazivao Juraj Kontak iz Oroslavlja.

¢ Brolich, 147.
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njanje devera (tako se naziva ovaj ¢in) vrsi obavezno tri puta, tj.
dever se tri puta obraca ukudanima s pozdravom i popratnimn tekstom:
»Faljen Isus i Marija, prvi put! — zatim: »Faljen Isus i Marija, prvi i
drugi put!« — te na kraju: »Faljen Isus i Marija, prvi, drugi i treéi put!«
Pored pozdrava najéedde dever govori kako traze golubicu”, srnu® ili
ovcu”, koja im je utekla upravo u tu kudu. Vedina kazivada znade jedan
karakteristican detalj iz poklanjanja, dio teksta u kojem dever moli do-
pustenje »... da primem za va3u srebrnu kvadicu; ako nije srebrna
valjda je za srebro i ziato kupljena«.” Ili, prema drugom kazivanju: »Do-
mari, domari, ove kuce gospodari. Da li ja smijem metnuti ovu grije3nu
$aku na vasu srebrnu kvaku; vaSa vrata otprijeti pa vam se pokloniti,
par rije¢i s vama govoriti, s vami biti. Ne bojte se, ne bum vam ni$§
pomogel, ¢e vas ne bum odnemogel.«”

Bogisi¢ spominje ove govore, ali ih donosi vrlo skradene. Na je-
dnom mjestu napominje da se u stubi¢kom kraju pri prodnji i svadbi
vode razgovori: »veoma su krasni, ve¢inom nabozZna ili aljiva sadrZaja,
ali ih se dopisnik vecinom ne sjeca«.” Pri dolasku svatova po mladenku
u Bogidicevu zapisu razabire se da se pozdrav ponavlja tri puta, a u
tekstu se spominje i poklanjanje, po kojem je vjerojatno ovaj detalj
obi¢aja dobio ime: »... je li pak slobodno otvoriti, pokloniti se i uniéi
u laj posteni dome«.” Prema BogiSi¢u pregovore pred vratima vodi »prvi
svat ili stare$ina« (o kontradikcijama u vezi sa svatovskim nazivima
veé je bilo govora). Dana$nji informatori kazu da u ime svatova govori
vedinom dever, ali mozZe i prvi svat ili netko drugi, tko to umije i koga
nije svladalo pice.

Staresina odgovara tek na treéi pozdrav i zatim otvara vrata. Tek
tada svatovi zajuskaju i muzikanti zasviraju. Nakon toga svatovi udu
u kucu i posjedaju. Za svaki postupak moraju prethodno traziti dozvolu
stareSine — da smiju sjesti, da ih zakite kiticama i drugo.

U vezi s kidenjem svatova Bogi8i¢ donosi jedan podatak koji dru-
gdje ne nalazimo: svi svatovi nose palice oki¢ene raznobojnim vrpcama;
¢ini se da su iste palice nosili i snuboki (tekst nije sasvim jasno formuli-
ran)." Na istorn mjestu Bogisic¢ biljeZi i kidenje $eSira »ruzicami, rosma-
rinom i pantljikami«; sli¢an nakit vidi se i na slici 8. Dana3nji informa-
tori znaju samo za svatovske kitice — ruZmarin s vrpcom.

Posto su usli, zakiceni kiticama, i sjeli za stol, svatovi traze mla-
denku. Dever obrazlaze kako svi svatovi imaju para, samo mladenac ne-
ma i sl. Tada sturesina izvodi lazne mlade — dovodi jednu ili dvije sta-
rije Zene i pita je li io ona koju traZe. Kako svatovi ne prihvadaju do-
vedene, staresina upucuje devera da sam potrazi pravu. Tada dever,
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mladenac, prvi i drugi svat, krancler i muzikanti odlaze po mladu u
komoru, a nekad je zaista moraju traziti po cijeloj kudi.” Izvodenje
lazne mlade nije poznato svim kaziva¢ima, a nije zabiljeZeno ni u ovdje
spominjanoj literaturi.

Veé je receno da su se prije odlaska iz mladenkine kude na vjen-
¢anje ranije obavljale zaruke. Opisana je i svatovska povorka na putu
za crkvu, odnosno mati¢ni ured. Nakon crkvenog obreda, koji je, ¢ini
se, s vremenom takoder doZivljavao neke promjene,” i zakonskog ¢&ina
sklapanja braka — ukoliko se obavljaju isti dan — svatovi odlaze u
gostlionicu na stavisce, ostavisce. Ovo zadrzavanje u gostionici biljeZi jo$
Bogigic (s objadnjenjem da tom prilikom mladenci prvi put taj dan jedu,
jer su zbog pricesti nataste).” Poznato je i svim kazivadima, a uobi¢ajeno
je i danas. U danasnje vrijeme obi¢no se unaprijed ugovori dolazak sva-
tova u goslionicu i naruéi ¢ime de biti posluZeni. Ranije su, prema ka-
zivanjima, iz kuée mladenke ili mladenca donosili strofek — jelo i pide,
ili pak samo jelo, a pilo se gostioni¢arevo. Na ostaviicu se zabavlja i
plese — slobodno je plesati i svim drugim gostima i namjernicima.
Tamo dolaze radoznalci da vide svatove.

Iz gostionice svatovi se vra¢aju mladenkinoj kuéi. Tamo se pona-
vlja scena pregovora pred kuénim vratima, s time da se svatovi obi¢no
iskazuju kao putnici koji traze konak ili sli¢no.

Prema jednom kazivanju (Bans&ica) mladenci po dolasku s vjenca-
nja moraju piti mlijeko kako bi im djeca bila lijepa.”

Bogisi¢ opisuje kako je okidena kuca mladenke kad se u nju vrate
svatovi s vjenianja. Narocito je zanimljiv opis cimera — »... bijela
ponjava pod gredom prostrta, a na nju jabuke, pozladeni orasi, ljesnjaci
i pantljike«.” Ovaj opis donekle sli¢i na opise cimera, za koje se kazivaci
sjecaju da su se pravili za BozZi¢ (o tome ce biti govora kasnije).

Svadbena gozba u mladenkinoj kuéi odvija se pod rukovodstvom
staredine i devera, koji se izmjenjuju u izricanju zdravica, 3aljivih go-
vora i naboZnih napitnica. A. Kozina donosi op$irno tekstove takvih go-
vora iz novijeg vremena. U svim kazivanjima i zapisima spominje se
kao obavezna juha i pefenje, i to pedenje od peradi ili upravo peceni
puran, koji se posluzuje uz posebnu proceduru i $aljivi komentar deve-
ra." Osobita uloga pecenja od peradi dade se naslutiti u kazivanjima gdje
se Cesto naglaSava da se mora prirediti »ne$to letede«. Pri svodenju
mladenaca u BogiSicevu zapisu iz Bednje jedu pefenu koko$, koju
mladenka drzi u tanjuru na krilu." Pe¢ena koko$ koja se donosi mladen-
cima pri svodenju obavezna je i u drugim krajevima. U zadnje vrijeme
prireduju se svakovrsne salate, ¢ega ranije nije bilo. Poslije svakog jela
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posluzuje se gibanica, dok slatki kolaéi (suhi kola¢) stalno stoje na stolu
{(u pusudama s jednom nogom — vazama). Kad se posluzi purica s mlin-
cima, znadi da je gozbi kraj (bilo kod Zenika ili nevjeste.” Prema litera-
turi, u proslosti su ncka druga jela imala osobitu ulogu u svadbi, npr.
hajdinska ka’a, nakon koje su se svodili mladenci.” M. Gavazzi istice
osobitu ulogu zelja (drzanje govora i zdravica i plesanje osobitog plesa
pri iznoSenju zelja na stol), a neki trag tome nazire se i u zabiljezenoj
izreci koja se odnosi na svadbu da »zelje tira« — $to vjerojatno znaci
da se posluziva zadnje, kao znak da je kraj."

Jelo prireduju sekaéice, zene poznate kao dobre kuharice, koje taj
posao obave bes naknade. One zato imaju donekle pocasnu ulogu na
svadbi — dever ili staresinag poziva ih u toku veceri da im pohvali jelo,
drzi im zdravicu i namjenjuje im poseban ples. Cesto se spominju i u
govorima pred zatvorenim vratima. U kazivanjima i literaturi istice se
da mladenci ¢itavo vrijeme svadbe jedu iz istog tanjura ili ¢ak s istim
priborom."

U toku veceri pojave se mackari — grupe mladica, od kojih se
neki obuku u Zenske haljine, a drugi prevrnu odjedu naopako ili se ne-
kako drugadije udese. Predvodi ih harambasa. On donosi pismo — pa-
505 — koji predaje staresini ili deveru, a taj ga glasno procita. Pajos
zna biti pisan u stihovima ili prozi. A. Kozina donosi jedan primjer u
stihu.” U danadnje vrijeme pa$o’ se najéedée svodi na pozdrav svatovima
i molbu da se maskiranoj grupi dopusti plesati; prvi ples zabadava, a
ostale ¢e sami platiti. StareSine dopusta maskiranima da udu i zaplesu,
ali kad ne plesu, izlaze i zadrZavaju se vani, eventualno u predvorju. U
Oroslavlju sam zabiljezila da harambasa nosi $tap i neku staru knjigu;
dever se pravi da iz te knjige ¢ita $to Zele pridoslice.”

Dogodi se da dodu dvije i viSe grupa maskiranih, osobito ako je
zenik iz drugog sela — tada dodu njegovi drugovi. U tom sluéaju zna
doéi i do sukoba maskiranih grupa. U kazivanjima se nagladava da rani-
je nisu isle Zene u mackare, ali da u novije vrijeme idu. I Bogigié¢ biljeZi
magkare na svadbi."

U toku veleri dever ubire dar u novcu za mladenku, a posebno
se skuplja novac za muzikante. Bogisi¢ biljezi da djever obilazi oko
stola i po kudi s pokrivenim tanjurom traZeéi novéani dar za mladenku;
napominje da se znadu skupiti vedi iznosi, 100 forinti i vide.” Prema ka-
zivanjima dever zamoli staresinu da mu dopusti skupiti dar za mladenku
— » ... za si(t)ce, kori(t)ce, zipkicu i dudicu«. Muzikanti zasviraju ljubi-
trenk, a gosti dvoje po dvoje ispijaju ljubitrenk. Zatim stavliaju novac

® Prema kazivanjima D. Bivala iz Pustodola i D. Gorupec iz Oroslavlja.
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pred miadenku na pripremljeni tanjur, koji je pokrlven ubrusom ili ru¢-
nikom. U danasnje vrijeme daje se po 100—200 dinara i znadu se takoder
skupiti znatne svote. Zbog toga novca dolazi i do svada; iako je on nami-
jenjen nevjesti, njena nova obitelj polaze pravo na njega.”

Pred jutro svi svatovi i gosti izadu iz kuce i negdje na pogodnom
mjestu — u dveristu, voénjaku ili na nekoj uzvifici pjevaju zorju. Na
tom se mjestu zapali vatra — »kuri se krijes«. Obi¢no se za to priredi
kukuruzovina. Svira¢i odsviraju »Zdravo Marijo« a zatim svi pjevaju
pjesmu koja pocinje stihovima »Tenka deklica zorju snovala.. .« (vidi
daiji tekst u ¢lanku J. Bezic¢a u covoj knjizi). Tu se donese rakije, a nakon
pjesine se i plese. Oko vatre tom se prilikom plese i kolo (drmes ili seljan-
¢cica — O plebau]u pri zorji vidi u ¢lanku I. Ivancana u ovoj knjizi). Jedan
je kaziva¢ ¢uo pripovijedati, ali sam mje vidio, da je prije mladenka
morala tri puta p1esLoc1t1 preko »ognjlsca gde se v jutro zorja popeva,
da ne bi nadosla, da je ne bi mraki zeli«."

Dok svalovi pjevaju zorju, kuharice prirede zadnji obrok u udava-
¢inoj kudi. Nakon tog obroka i oprostaja mladenke s ukucanima i ro-
diteljima (dever trazi blagoslov roditelja, a stareSina ga daje umjesto
njih) svatovi odlaze u Zenikovu kuéu.

Kod Bogisica nema potvrde ovakvu obicaju, dok se u tekstu J.
Kotarskog tek naaluque »U zoru izidu n1u21ka51 van i lijepo lgra_]u Po-
zdravljenje, da_je milota po selu ¢uti.«” Podaci S. Brolich ve¢ potinju
nalikovati na ddnabme opise ovog obiaja: »Oko 6 sati ujutro drustvo
se ne$to primiri, glazba umukne, svi napeto slusaju pozdravljenje. Kad
se javi zvono, usta, ju ’veselniki’ izlaze pred kucu i zasviraju »Zdravo Ma-
rijuc. Iza toga znadu ponekad zasvirati i koju za ples, pa se pred ku-
dom i po najvecoj zimi razvije ples i pjesme. Mladici pucaju — susjedi
se bune.«”

Oba zapisa, J. Kotarskog i S. Brolich, smje$taju doti¢ni obicaj
u onaj dio svadbe koji se odvija u kuéi mladenke, dakle ujutro prije
odlaska k mladencu. Jedino u zapisu A. Kozine on se dogada u kuéi mla-
denca.,” U ovim zapisinta nema taj obi¢aj posebnog imena, kao Sto je
slu¢aj u danasnjim kazivanjima, gdje se naziva zorja. O&igledno je da je
s vremenom ovaj momenat iz cjelokupne svadbene procedure poste-
peno dobivao na vaznosti i sadrZajno se prosirivao, od samog sviranja
»Zdrave Marije« do Citave scene s osobitom pjesmom, plesovima, kri-
jesom, pi¢em (Cak s ubiranjem dara i pranjem vodorm — prema zapisu
1. Ivan¢ana u ovoj knjizi).

Kad svatovi stignu pred Zenikovu kucu, opet se odigrava scena
poklanjanja. Dok dever pregovara sa staresinom, mladenci odlaze u sta-
ju. Prema misljenju jednog informatora oni tamo idu vidjeti udavaéinu
kravu; isto stoji i u zapisu J. Kotarskog, a sliéno biljezi i A. Kozina.”

% Kazivao D. Bival iz Pustodola; vidi o daru uz plesanje s izmjenom poljuba-
ca u ¢lanku I. Ivanéana u ovoj knjizi.

* Karzivao D. Bival iz Pustodola.

" Kotarski, 210.

* Brolich, 151.

* Kozina, 51.

% Kazivao D. Bival iz Pustodola; Kotarski, 210; Kozina, 51.
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Danas se viSe ne praklicira ovaj obicaj, ali veéina kazivaca zna za njega.
Obi¢no ga komentiraju $aljivo i prave aluzije o tome $to mladenci rade
u staji. Prvotni smisao ovog obic¢aja nazire se iz podatka koji Bogisic
donosi za selo Bednju — u staju odlazi samo mladenka, i to u pratnji
jedne Zene; mladenka daruje staju novcem, koji zatakne negdje u drve-
nu stijenu.”

Dok se mladenci zadrzavaju u staji dever i stareiina svrie prego-
vore. Mladenku pred kucéom doéekuju svekrva i svekar. Svekar joj pruzi
bocu i ¢asu vina, a svekrva hljeb kruha. Mladenka mora ¢asu s vinom
baciti preko kuénog krova. S druge strane &ekaju djeca da je uhvate
cijelu. Mladenka zatim stavi bocu na hljeb i unosi to u kuéu na taj na-
¢in da stane na prag lijevom nogom, a u kucu kroci desnom. Mora pa-
ziti da joj boca ili hljeb ne padne. Ako sve dobro izvede, znak je da je
sposobna za svaki posao. Kad stavi bocu i hijeb na stol, kaze: »Evo,
Itiatck i,, mamica, ja sam vam donesla kruha i vina, mir i blagoslov u

ucu.«

Zalim se i kod mladenca odvija svadbeno slavlje sli¢no kao kod
mladenke. Dever i stareSina i ovdje rukovode svim zbivanjima. Prvi ples
otple$u mladenci sami, i to obi¢no na provokaciju staredine, koji predba-
cuje deveru da je doveo Sepavu mladenku. I kod mladenca dolaze mas-
kirane grupe.

Svadbu kod Zenika, pored veé¢ spomenutog, karakteriziraju jos$
neki specifi¢ni momenti: mladenkino darivanje ukucana, promjena mla-
denkina oglavlja — skidanje vijenca i stavljanje marame, svodenje
mladenaca i obi¢aji prvog bra¢nog juira — mladenka donosi vodu s bu-
nara i mete kucéu. Cini se da je u novije vrijeme mladenkino darivanje
ukucana izislo iz obi¢aja — u kazivanjima i novijoj literaturi nema po-
tvrde o tome. BiljeZi ga, medutim, Bogisi¢ i S. Brolich.” Promjena udava-
¢inog oglavlja ¢in je kojim se vidljivo obiljeZava promjena njena sta-
tusa — prelaz u staleZ udatih Zena. Ovaj ¢in obavlja se svefano uz izvo-
denje osobite pjesme. Starija pjesma uz taj obred pocinje stihom »Jaj,
jaj, vencec jaj ...« (vidi tekst i komentar u ¢lanku J. Bezi¢a u ovoj knji-
zi). Varijante iste pjesme nalaze se i u zapisu J. Kotarskog i S. Brolich.”
Uz isti ¢in danas je poznatija pjesma koja podinje stihom »Venéek na
glavi blista se kiticom .. .«, koju je jedan informator ovako prokomen-
lirao: »Sada mi i Slovenci imamo istu pjesmu«."

Skidanje vijenca vr$i se u prostoriji u kojoj je smjesten udavacin
miraz, odnosno tamo gdje ¢e mladenci leéi. Tamo odlaze mladenci, dever
i pocnos, krancleri. Pocno$ skida vijenac i veZze mladenki crveni rubac —
— onaj kojima su mladencima bile svezane ruke pri zarukama, odnosno
koji ¢&itavo vrijeme svadbe ima kod sebe mladenac. Po crvenom rupcu
svatko moze prepoznati netom udatu Zenu — snehu; ona ga obavezno no-
si tjedan dana ili vise tjedana. Pri skidanju vijenca netko od svatova ili

% Bogisié, 234.

” Kazivao J, Kontak iz Oroslavlja.
* Bogisié, 230; Brolich, 154.

* Kotarski, 210—211; Brolich, 154.
™ Kazivao D. Bival iz Pustodola.
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sam dever nastoji staviti mladenki na glavu mladencev $edir prije nego
joj pocno$ uspije svezati rubac. Ovo se izvodi kao $ala, ali svi znaju za nje-
zin smisao: ako svat uspije preteci pocnos, u bratnom ce Zivotu muZz
imati odluéniju rije¢ od Zene, i obrnuto.

Nakon promjene oglavlja dever uvodi udavatu u svadbeno drus-
ivo, predstavlja je kao mladu zenu.

Do lijeganja mladenaca moZe doci neposredno nakon skidanja
vijenca ili kasnije. U kazivanjima ne isti¢e se niita osobito s time u vezi,
osim obaveznih »masrih« $ala i lascivnih pjesama koje izvode muzikanti,
kao i ostali gosti. Muzikante se obi¢ava smiriti novéanim darom. U Ban-
§¢ici je zabiljezeno da muzikanti, po$to mladenci odu spavati, pjevaju
pjesmu: »Stara majka mesi ide, mlada sneha spi...« dok ih mladenka
ne polije vodom.” Pomalo iznenaduje $to ni Bogisidev informator za
Stubicu ne donosi nista viSe s time u vezi, pogotovo ako se usporedi
s podacima koje istovremeno biljeZi drugi Bogisicev dopisnik iz Hrvat-
skog zagorja — za selo Bednju. U komori nakon skidanja vijenca svi
prisutni jedu pecenu koko$ i piju mlijeko, koje mladenka mora drzati
na krilu. Zatim ona izuva mladenca, koji leZi na postelji, i udari ga ¢iz-
mom — da bi gospodarila nad njime. Tada djever polegne mladenku uz
mladenca, baci medu njih novac i pomije$a im noge.” I J. Kotarski opi-
suje obrok u komori nakon skidanja vijenca, odlazak mladenke u staju,
medusobno izuvanje mladenaca i udarac ¢izmom koji mladenka zadaje
mladencu — ali ovdje uz drugacije objasnjenje —- » ... da se zna da je on
gazda u kudi, ali da zato Zene ne smije tudi«."™

Prvog bra¢nog jutra mlada Zena mora pokazati svoje domadinske
sposobnosti. Prema kazivanjima obavezne su dvije radnje: mora donijeti
vode s bunara i pomesti hiZu (zajednicku, najvedu prostoriju). Pri me-
tenju je ometaju svatovi i muzikanti, razbacuju smede koje ona nastoji
pomesti. Obje radnje zabiljeZene su i kod BogiSica.™

Prema Bogisicu slijedi odlazak djevera i svata sa sviradima u
mladenkinu kucu, odakle dovode njene roditelje i druge ukucane na
nastavak gozbe kod Zenika. Oni pozivlju i druge gosle na obrok koji se
sluzi uvefe. Nakon njega svadba potraje cijelu noé, pa i sutradan. Opis
svadbenog obi¢aja u Bogisicevu zborniku zavrsava napomenom kako
je nedavno svadba trajala po viSe dana, a sada — dakle prije 1874. —
— traje obi¢no po dva dana. Bogisicev informator za selo Bednju, 3to-
vi$e spominje »najnoviju Zupanijsku zapovijest«, prenia kojoj svadba ne
smije potrajati dulje od cetvrtka do ponoci.”

Ovo nasilno skracenje trajanja svadbe bilo je vjerojatno jedan od
uzroka mijenjanja svadbene procedure. Naime, vremensko ogranicenje
nije djelovalo tako da se izostave neki dijelovi obi¢aja nego se sve na-
stojalo obaviti u skracenom vremenu, tako da je promijenjeno prvotno
vrijeme vrienja pojedinih radnji. Obi¢aji prvog jutra, ako se postuje
spomenuta zapovijed, automatski bi otpali (svadba se obavlja u srijedu

1 Kazivao J. Lisica iz Ban&cice.
2 Bogisid, 234.

' Rotarski, 210-211, 213.

' Bogisic, 230.

%5 Bogisidé, 230, 235.

188




kod udavace i u éetvrtak kod Zenika), ili se moraju premjestiti na neko
drugo vrijeme. [ zaista, prema kazivanjima mogu se pratiti znatne ra-
zlike u redosljedu i momentu obavljanja pojedinih svadbenih radnji,
koje, kad su se jednom pocele mijenjati, ne mijenjaju se svuda i uvijek
na isti naéin. Tako, prema kazivanju D. Bivala, iz Pustodola, odmah
nakon skidanja vijenca slijedi metenje kude. U interpretaciji ovog ka-
zivaca Citava radnja ima iskljudivo saljiv znaéaj. Svatovi ili muzikanti
donesu slame i strugotina i razbacaju po podu, svekrva donese mla-
denki metlu koju je donijela u miraz. Dok mladenka mete, svatovi raz-
bacuju, a ona ih tuce metlom. Obijesnu igru obi¢no prekine neko prak-
tican, poput ovog kazivaca, kojemu se ovaj obifaj ne svida jer se pri
tom zaprasi lirana. Odlazak na bunar takoder se obavi negdje u toku
onog dijela svadbe kad su svatovi kod Zenika — voda se zapravo i ne
nosi, nego, prema kaziva¢u J. Kontaku iz Oroslavlja — mladenku samo
vode da joj pokaZzu gdje je bunar. Oba ova obi¢aja samo se izuzetno oba-
vijaju u suvremenoj svadbi; kazivanja se prvenstveno odnose na vri-
jeme prije drugoga rata.

Prema podacima I. Ivan¢ana (u ¢lanku u ovoj knjizi) za vrijeme
zorje vréi se i pranje vodom popraceno darom za mladenku. Iako se go-
tovo u svakom kazivanju o svadbenim obicajima spominje donosenje
vode ili odlazak na bunar, sama nisam zapisala nijednu potvrdu o umiva-
nju vodom i darivanju mladenke uz to.

Do izmjena je doslo i u vezi sa sudjelovanjem udavacdine obitelji
na svadbi koa mladenca. Dok se u starijim zapisiina (Bogi$i¢, Kotarski,
Brolich) svuda biljezi da oni dolaze k mladencu tek drugi dan, i to tek
kad se po njih dode, u gradi skupljenoj prilikom ovog istrazivanja spo-
minju se dvije mogucénosti: da se po udavadinu rodbinu odlazi naknadno,
ukoliko su kuée udavacde i Zenika blizu ili da rodbina krede k mladencu
istovremeno sa svadbenom povorkom, to¢nije na njenom zaéelju, ukoliko
su kuce udavade i Zenika udaljene.

Spomenute razlike u redosljedu svadbenih radnji u prvi mah
zbunjuju jer navode na pomisao da su podaci pogresni, da se radi o ne-
dovoljno pouzdanom informatoru ili propustu ispitiva¢a. Rekla bih,
medutim, da su posrijedi varfjante nastale iz raznih razloga, od kojih
je jedan sigurno i spomenuto skradivanje trajanja svadbe, ali nije jedini.
Individualne razlike u onom smislu kako je izneseno u uvodnom ras-
pravljanju odigrale su tu takoder znatnu ulogu, zatim ekonomske mo-
gucnosti kao i razlicite slu¢ajnosti i okolnosti, koje su u pojedina¢nim
slu¢ajevima sigurno dovodile i1 do vecih odstupanja.

Kad udavacdina rodbina krene u Zenikovu kudu, bilo da se po njih
dode naknadno ili da idu 1stovremeno sa svatovskom povorkom, s njima
se upute i pogacarice, Zene koje na glavama nose pogace.

Pogaca je velik, okrugao kruh, u koji su zabodena cetiri pruta
(visine oko 80 cm), ovijena ukrasnim papirom, ukraSena papirnatim
trakama i papirnatim cvijecem. Pogaéu pripreme i donesu, dok su gosti
jos kod mladenke, Zene iz rodbine ili mladenkina krsna kuma. Pogadom
se iskazuje osobita ¢ast mladenkinoj obitelji, a Zene koje ih donesu —
— pogacarice — budu lijepo primljene. Pogaca se nosi zamotana u stol-
nicu, a pogacarice ih nose na glavi iduéi na zaelju svadbene povorke.
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S pogacom se izvodi i osobita dramska scena: za pogadu kazu da je $u-
ma; jedan se svat proglasi za lugara, a drugi Zeli kupiti $umu. Dok se
oni pogadaju oko Sume, po¢nu se za nju otimati i povade ukrasne pru-
tove. Zatim se pogaca podijeli svira¢ima i svatovima i oni to ponesu
kudi.

Za pogacu znaju svi kazivadi, ali isti¢u da je vec¢ dosta vremena
kako se ona izobicajila i da se umjesto nje poklanjaju torte. Medutin,
pogaca se jos uvijek moZe vidjeti u svadbenom prizoru koji je obavezni
sastavni dio pokladne povorke u Oroslavlju. Na slici 6, — koja prikazuje
pokladne svatove, pogacarica s pogacom nalazi se u prvom redu s lijeve
strane.

Svadbena procedura zavr$ava tjedan dana nakon same svadbe,
kada miada Zena prvi put poslije udaje posjecuje roditeljsku kucu. Ova
prilika proslavi se manjom gozbom i s manjim brojem uzvanika. Lite-
ratura biljeZi ovaj sastanak pod imenom prvici,"™ pervi¢i,” povracé ili
ostanjki,™ pervesce.” Kaziva¢i mu ne pridaju neku osobitu vaZnost —
— izgleda da se vec duze vremena ne prakticira.

Vierovanja i magijske radnje

Uz svadbu su vezana i neka vjerovanja i magijske radnje (gatanja,
proricanja). Od kazivaca najvi$e se moZe cuti o raznim nacinima na koje
djevojka moZe saznati za koga ¢e se udati. Ova proricanja vezana su naj-
viSe uz boZi¢no vrijeme. Tako, npr., djevojka moZe za sve dane od Lucije
do Boizica ispisati cedulje — na svakoj ime jednog bra¢nog kandidata.
Svaki dan jednu cedulju spali, a na onoj koja preostane posljednja naci
¢e ime buduceg muza. Ili: nocu uodi JandraSeva (sv. Andrija) sanjat ce
buduéeg muza ako ¢itav dan posti. Moze takoder staviti pod jastuk ce-
dulju s imenom odabranika, pa ako ga zaista sanja, ostvarit ce joj se
Zelja da se uda za njega."

Djevojke se, navodno, sluZe i ovakvim postupkom kako bi doznale
koja ¢e se prva udati: okupe se, uzmu lopatu i na nju svaka stavi po
jednu kost. Tada puste psa; ¢iju kost prvu uzme, ta e se prva i udati.”
Kazivacica Danica Gorupec iz Oroslavija ispricala je s time u vezi jednu
pri¢u, odnosno ona sama nije sigurna da li se radi o prici ili o istinitom
dogadaju. Kako pri¢a nije sasvim ¢edna, kazivacdica ju je za svaki slucaj
smjestila u Tuhelj, iako nije sigurna da se uopée negdje dogodila. Prema
toj prici bila je jedna sluzavka koja je htjela znati za koga ce se udati.
Gazdarica ju je uputila neka se na Badnjak, kad u crkvi bude podiganje,
kad ¢uje da su zazvonila zvona, svuée gola, postavi ogledalo na stol i idu-
¢i od vrata prema stolu necka mete metlom. Kad pogleda u ogledalo,
vidjet ¢e tamo svog bududeg muza. Sluzavka je tako uradila i u ogledalu

% Plese, 238.

W Kotarski, 212,

8 Brolich, 134.

" Kozina, 53.

" Preina kazivanju D. Gorupec iz Oroslavlja i drugih.
" Kazivala J. Jelovecki iz Mateja.
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ugledala gazdu. Sutradan ju je gazdarica pitala o tome, ali se sluzavka
bojala reci istinu. Kasnije je gazdarica umrla i sluzavki se san obistinio.

U Banscici sam zabiljezila ovaj istiniti dogadaj: neka je djevojka
na Veliki petak i$la na bunar. Iz 3ale je rekla nad bunarom: »Voda,
vodana, daj mi muza Gudanal« Gudan je bio siromasan mladié, za
kojeg se ona, navodno, uopce nije pomisljala udati. Dogodilo se, medu-
tim, da ju je Gudan zaprosio, ona se u pocetku opirala, a kasnije se zais-
ta udala za njega. Iz Ban&dice je i ovaj podatak: kad odlazi na vjenca-
nje, mladenka stavi u cipelu novac, koji joj ima donijeti srecu.

Ako mladenci imaju nekih zdravstvenih tegoba, prema kazivanju
J. Jelovecki iz Mateja, prakticirala se ova radnja: kad mladenci ulaze
u crkvu, zaustave se na crkvenom pragu. Pitaju jedno drugo: — Sto ima$
nad sobom? (kaze od ¢ega boluje) — To naj tu ostane! — Najprije pita
miadenac, a zatim mladenka. To se obavezno ¢inilo ako je netko imao
neku ozbiljniju bolest.

O zagledanju mladenca kroz reseto, $to ¢ini mladenka kad svatovi
dolaze po nju, s tumacenjem da ¢e tom radnjom osigurati prevlast nad
buduc¢im muzem, isprican mi je dogadaj iz 1930. godine. Kazivaé¢ D.
Bival prisustvovao je Zestokoj svadi do koje je doslo kad je mladenac
primijetio kroz prozor da ga mladenka gleda kroz reseto. Ogorceni
mladenac htio je u prvom bijesu odustati od Zenidbe.

Opis svadbenih obi¢aja kako je ovdje iznesen oslanja se prven-
stveno na iskaze dvojice vrlo dobrih kazivaca: Dragutina Bivala iz
Pustodola (roden 1904) i Jurja Kontaka iz Oroslavlja, (roden 1896), te
Jelice Jeloveéki iz Mateja (rodena 1910) i Danice Gorupec iz Oroslavlja
(rodena 1911). Prva dvojica osobito su dobri poznavaoci svadbenih
obi¢aja jer su kao muzikanti prisustvovali mnogim svadbama. Pored
toga obdareni su dobrom memorijom i darom za pripovijedanje. Po-
daci prikupljeni od drugih kazivac¢a i u drugim lokalitetima ne sadrZe
ni$ta znacajno drugacije i ne proturjece ovdje iznesenom.

Smrt

I u ovome kraju znana su vjerovanja da se smrt moZe predska-
zati po ponasanju nekih Zivotinja — ako pas zavija, sova cuviée ili ko-
ko$ zapopeva — ovo posljednje kao osobit znak da ¢e umrijeti gospodar
ili gospodarica kuce. Neki snovi takoder predskazuju smrt: ako se sa-
nja sprovod, papa ili ispadanje zuba. Ako u kudi gdje je nedavno netko
umro Skripi stol, znak je da ¢e jos netko umrijeti. Takoder, ako se
prepliéu zvona kad se zvoni nekom pokojniku, znak je da ée za njim
umrijeti jo§ netko. Smrt se predskazuje i na dva osobita na¢ina vezana
uz dva blagdana — Ivanje i Svijecnicu. Na Ivanje se za strehu zatak-
nu kitice cvijeca i bilja — za svakog ukucana po jedna. Cija kitica pre-
ko noéi povene, znak je da ce doticni prvi umrijeti (ili da ¢e umrijeti
te godine). Na Svijecnicu se pak blagoslovljena svijeéa ugasi pritiskom
na tram — centralnu stropnu gredu, na kojoj je urezan kriz ili udi-
njena rupica za snovacu. Dim s tako ugaSene svijece povije se prema
osobi koja c¢e prva umrijeti. Istom se prilikom proriée i ovako: ako
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dim krene prema vratima, znak je da ¢e netko u kuci umrijeti (krene
li prema stolu, bit ce svadba).

Moze se redi da su ovi predznaci smrti opée poznati u ovome
kraju. U kazivanjima oni se razli¢ito komentiraju; najéesce kazivaci
nastoje stvoriti dojam da u to ne vjeruju. Simptomati¢no je, medutim,
da se gotovo uvijek nade neki primjer ili slucaj koji potvrduje da ipak
»ilna nesto« u tim znacima.

Stariji se ljudi na odreden nacin pripremaju za smrt. Ako nista
drugo, od starijih se Zena moZe c¢uti da éuvaju rubade koje su nosile
kao djevojke ili kasnije, da bi u njima bile pokopane.

Kad se smrt desi, prva je briga obitelji da priredi sve potrebno.
Mrtvaca operu i obuku Zene iz susjedstva, rodbine ili one s kojima su u
kumsivu. [ako je vecina sela u posljednje vrijeme sagradila mrtvacnicu
na groblju, ljudi jo§ nisu navikli da tamo odvoze umrle, nego ih do
pokopa ¢uvaju u kudi. Jedino ako je pokojnik umro u bolnici ili negdje
u drugom mjestu, ne donose ga vise u kucu, nego u mrtvacnicu.

U sobi (kowiori) mora se pripraviti lezaj za mrtvaca. U danasnje
vrijeme mrtvac se moZe poloZiti i na postelju, ali se jo§ rade i skolke
— odar od dasaka poloZenih na drvene nogare, sve skupa presvuceno
platnom — kako je bilo od starine uobicajeno. Pored mrtvaca postavi
se upaljena svijeca, raspelo, blagoslovljena voda s kiticom za skrop-
ljenje, a za ukras postavlja se i cvijece. Mrtvacu se poloZe ruke uz
tijelo (ako nije za Zivota kumovao) ili se prekrize na prsima (ako je
nekome kumovao). U ruke se obi¢no stavi krunica i molitvenik., Pored
mrtvaca moZe se staviti i neki manji predmet kojim se osobito sluZio
za zivota — lula, olovka i sli¢no.

Danas se prakticira da se mrtvac odmah poloZi u lijes, ako ga
mogu odmah nabaviti, dok se prije pokojnik stavljao u lijes neposredno
prije izno8enja iz kuce.

Ispod mirtvaca lijes se prekrije platnom, a pod glavu mu se sta-
vi jastuci¢ nadinjen od drvenih strugotina. Na jastuk, pod glavu, rani-
je, ali i danas, osobito starijim osobama, stavlja se lijep rubac, postav-
ljen tako da mu jedan ugao visi preko ruba lijesa. Na isti se nacéin stavi
i rubac ispod nogu, a moZe se metnuti i viSe njih, sve uokolo lijesa.
Zadnjih godina uobicajilo se prekrivanje mrtvaca koprenom (3lajerom).
U lijes se takoder stavljaju bTagoslovljene svjedice i svete slidice,

Mrtvac obi¢no ostaje u kuéi dva dana (48 sati). Suseljani, pri-
jatelji i rodbina dolaze ga vidjeti; poskrope ga blagoslovljenom vodom i
mole za njega. Dogada se da bliza rodbina, i to samo Zene koje je
osobito tesko pogodila smrt, tom prilikom jodeju i narekuju — izraia-
vaju Zalost popjevajuci prigodne improvizirane stihove na odredenu
melodiju. Sudedi prema kazivanjima, ne nari¢e se uvijek ni iskljucivo
iz obi¢aja, nego samo spontano i kao izraz najvecde tuge. Najceiée na-
rice majka za djeletom, Zena za muZem ili kéer za majkom; naricanje
se javlja u najteZim trenucima — kad Zena prvi put ugleda mrtvaca ili
u ¢asu kad pogrebna povorka krene od kuce. Uspjela sam nagovoriti
jednu kazivacicu iz Mateja da demonstrira naricanje i tom sam prili-
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kom snimila slijede¢i kratki tekst naricanja za majkom (notnu trans-
kripciju vidi u ¢lanku J. Bezic¢a u ovoj knjizi):

Mila moja majcica,

zakaj si me ostavila,
kaj si to mapravila.

Mili moji putiéi,

svi ste mi se zaprli
v grmice zarasli.

Dok mrtvac lezi u kudi, obicaj je da se naveler skupe suseljani
i rodbina. Ne zadrzavaju se u prostoriji gdje leZi pokojnik, nego u
kuhinji ili skupnoj sobi (kiZi). Ukudani sve prisutne ponude jelom i pi-
¢em, danas obi¢no kola¢em od oraha (orelinja¢on) i vinom. Zene pletu
vijence od bréljana, jelovih granéica, pravog i umjetnog cvijeca, koje
same prave od papira. Mufkarci krate vrijeme pri¢om i kartanjem. Os-
taju obavezno do ponodi, kada svi ulaze mrtvacu i mole, a nakon toga
se razilaze ili ostanu jo§ malo. U nekim kazivanjima tvrdi se da se
mrtvac ¢uva cijelu noé i da ostaju sami muskarci. Osim kod kuce naci-
njenih vijenaca u novije su vrijeme obavezni i kupovni, pa se cesto
upravo prema broju kupovnih vijenaca prosuduje koliko je neki spro-
vod bio svecan ili »lijep«.

Dok su se¢ ranije mrtvaci isklju¢ivo nosili na pokop, sada se sve
vise uvode narodita mrtvacka kola (vlasnistvo crkve) ili se mrtvac vozi
obi¢nim kolima u koja se prezu konji. I ranije se znalo zimi, ako je
zapao vedi snijeg, prevesti pokojnika na sanjkama.

Koliko se kazivaci sjecaju, najstarije pomagalo za nodenje mrtva-
ca bile su dvije motke zvane drogi (Matej) ili Aludi (Hrusevac), koje su
se medusobno povezale guZvami ili konopcem. Kasnije su za istu svrhu
crkve posjedovale drvena nosila s Cetiri noge, ponekad ukradena rez-
barijom. Dok su se negdje veé¢ upotrebljavala nosila ili ¢ak osobita
mrivacka kola, drugdje su jos bile u upotrebi drvene motke, koje su se
posebno pravile za svaki pokop.

Prije nego $to dode svecenik, mrtvac se u lijesu iznosi na dvori-
Ste, bilo da se lijes zatvori jo§ u kudi ili tek kasnije na dvoristu (obi-
¢no je to ovisilo o zahtjevu pojedinog svecenika). Lijes se poloZi na
stolice (Stokile). Nakon vjerskog obreda, kad povorka krece iz dvorita
nastupa trenutak nekoliko osobitih obicajnih postupaka. Ukudani koji
zele izbjeci strah od pokojnika nastoje na trenutak sjesti na stolice s
kojih je podignut lijes, dok oni koji nose lijes, ili netko drugi, nastoje
istovremeno prevrnuti stolice. Za odlaze¢om povorkom prolije se, »hiti
se« voda (prema tumadenju J. Kontaka iz Oroslavlja to se radi da se
mrtvac ne bi vracao).

Ako je pokojnik bio gospodar ili gospodarica kude, ¢im se po-
vorka udalji, netko od ukucana pusti sve blago iz staje (mora se od-
vezati ako je bilo privezano); promije$a rukom zalihe Zita i drugog
sjemena, krumpira; negdje u vrtu ili dvori$tu motikom zakopa ko-
madi¢ zemlje. To se, navedno, radi zato da bi pokojniku bila laka ze-
mlja, a da bi njegovim nasljednicima sve uspijevalo bar tako dobro kao
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i njemu (prirod i blago), odnosno da blagoslov ne bi otiSao zajedno s
gospodarom (prema lumacenju Slave Posavec iz Hrusevca i Janka Li-
sice iz Banscice).

Kazivacica Slava Posavec iz Hru$evca izvréila je sve opisane obi-
¢ajne radnje pri smrti svoje svekrve, koja je do smrti bila gospodarica
kuce (svekar nije bio Ziv). Prilikom ove smrti sve je obavljeno u skladu
s naprijed opisanim obic¢ajem (od oblac¢enja mrtvaca, pravijenja skolki,
ukrasavanja lijesa rupcima, pravljenja vijenaca u kudi i ¢uvanja mrtva-
ca, nosenja na Nludima (do ceste gdje su cekala mrtvacka kola). Sve
radnje pri iznosenju lijesa iz dvoriSta izvrSila je Slava Posavec, koja
nije krenula s pogrebnom povorkom jer je ostala u kudi radi sprema-
nja jela za karmine. Karmine koje su obavljene tom prilikom u kudi
Slave Posavec podudaraju se sa svim opisima istog obicaja dobivenim
na ovom istraZivanju.

Nakon sprovoda svi pozvani, a to su rodaci, blizi susjedi, prija-
telji, kumovi i ljudi koji su posebno angaZirani oko sprovoda (koji nose
lijes, kriz i raspelo), okupe se u kuéi pokojnika, gdje je ve¢ priredeno
jelo i pide. U vecdini kazivanja jelovnik za tu priliku ne sadrzi nista
specificno — jela su odabrana prema mogudénostiia kude i sposobnosti
kuharice. Bez obzira na ukupan broj jela, ona se u pravilu posluzuju
u tri navrata, svaki put po viSe jela uzastopce. Dvojica kazivaca, J.
Kontak iz Oroslavlja i J. Lisica iz Ban&cice, tvrdili su da je ranije bilo
obavezno prirediti upravo devet jela. Prije svakog posluZenja, dakle
ukupno tri puta, prisutni zajednic¢ki izmole odreden broj molitava (broj
molitava se svaki put smanjuje; najprije sedam, pet, pa tri). Citavim
karminama, osobito molitvama, naboznim zdravicama i prigodnim go-
vorima rukovodi jedan izabrani ovjek, vi¢an tom postupku i dobar
govornik. Taj isti ¢ovjek obavezno u sprovodu nosi raspelo.

Jedino sam u Oroslavlju zapisala podatke o osobitom jelu koje
se zadnje posluzuje na karmivnama (od kazivac¢a J. Kontaka i D. Goru-
pec). To je tzv. strasna zdela, koja je morala sadrzavati devet ili sedam
razlicitih izmijeSanih jela: suhe $ljive, orahe, ljesnjake, kriske suhog
sira, hajdinske makarone, Secer u kockama i neka druga, kojih se kazi-
vadi ne sjecaju. Znali su u stras$nu zdelu narezati i kriske kruha, samo
da se popuni odredeni broj sastojaka. J. Kontak tvrdi da se strasna zde-
la posluzivala u Oroslavlju do pred desetak godina (kaziva¢ je prisus-
tvovao mnogim karininana, odnosno bio je onaj koji je njima rukovo-.
dio). Sa strasiom zdelom zavrSavao je obredni dio karmina. Gosti su
ostajali i dalje, slobodnije pricali i pili.

Od kazivata Janka Lisice iz Bani¢ice zapisala samn podatak koji
drugdje nisam cula: ako sprovod mora prijeéi preko potoka, tada se
ponese ruc¢nik i na potoku se operu ruke. Po povratku ruénik se baci
na kuéni krov. Ako se tamo ne zadrzi, nego padne, znak je da ée jo$
netko iz kuce umrijeti.

Kad umre djevojka iii mladi¢, sprovod u nekim detaljima naliku-
je na svadbu — djevojci se stavi vijenac na glavu, nose je mladiéi zaki-
¢eni kiticama. Svi kaziva¢i znaju za ovaj obicaj, iako mnogi nisu ni-
xad vidjeli takav sprovod.
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Na pitanje je li se dogadalo ili pripovijedalo da se neki pokojnik
pojavljivao nakon smrti, obi¢no se prva reakcija upitanih svodi na
uvjeravanje kako su to samo price i kako kazivaé osobno u njih ne
vieruje (kao 3to je bio sluéaj i s pitanjem o predznacima smrti). Medu-
tim, gotovo redovino se pronade neki sluéaj iz osobnog iskustva kaziva-
¢a, koji kazivac ispitivacu ponudi na diskusiju. Npr. veé spominjana
kazivacica iz HruSevca prica kako se nekoliko mjeseci nakon smrti
njene svekrve, vise noci uzastopce, ¢ulo kucanje na prozoru. Ona je
¢ula kako je kod nekog susjeda kucanje dolazilo s tavana, i da su zbog
toga zvali i svecenika.

Opis obi¢aja oko smrti iz monografije o Loboru u osnovnim i
bitnim crtama, kao i u mnogim detaljima, podudara se s ovdje izne-
senim podacima. Tako, npr., nadin na koji se pravi odar i sam naziv
skolke, pokapanje djevojke s vijencem na glavi, prevrianje stolaca pri
dizanju lijesa, prolijevanje vode za mrtvacem, pustanje stoke iz staje,
karmine, te tekstovi napitnica poboznog sadriaja, koje govori iza-
brana osoba, koja takoder nosi i raspelo u sprovodu.™

Poklade

Pokladne obicaje u ovome kraju karakteriziraju tri pojave: mas-
kiranje i ophodi maskiranih lica, pripravljanje odredenih jela i vrienje
osobitih obic¢ajnih radnji. Uza sve to, narodito uz jela i osobite postup-
ke, velfana su i mmnoga vjerovanja, odnosno tumacenja svrhe takvih po-
stupaka.

Tako se u danasnje vrijeme u ovome kraju prakticira najrazliéi-
tije pokladno maskiranje, vecina je informatora u stanju izdvojiti mas-
kirane likove vedée siarine i tradicije. Takvi su, npr., muz i baba — mas-
kirani par koji na Pepelnicu obilazi selom. Baba je preodjeveni mugka-
rac; ona nosi dijete — improviziranu lutku (Pepelnicica). Baba moli da
joj nesto udijele za njezino gladno dijete; obi¢no dobiju jaja ili neke
druge hrane, pa i novca. U svakoj kuéi oni zaple$u — »... tancaju
da bu repa debela« (J. Jelovecki, Matej). Prema kazivanjima izlazi da su
se kao muZ i baba prije oblac¢ili odrasli ljudi, dok se s vremenom uobi-
cajilo da idu djeca. Danas obilaze kuce i skupljaju darove (jaja, novac)
razlitito maskirane vece ili manje grupe mackara ili pojedinci, gotovo
isklju¢ivo djeca. Na osnovu danasnjih kazivanja ne moZe se utvrditi
da li je plesanje za repu u neko starije vrijeme bilo isklju¢ivo vezano
uz likove muzZa i babe. Kad ple$u za repu, maskare moraju jako udarati
nogama (»tufeju da bu repa debela« — Matej), ili $tapom pokazuju,
criaju po tlu koliko velika repa treba narasti. Uz to su prije pjevali i
osobitu popijevku, od koje danas znaju jo$ samo detiri stiha:

I'asnik se je oZenil

i"epelnicu zaruéil

Pepelnica zaruénica

I"asnik mladozenja. (Matej)

" Kotarski, 213-217.
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Prva dva stiha zabiljeZena su kao pripjev u pjesmi iz Medimurja, koja
lasi:
. Tu za len, tu za len
Za ti dugi len.
Fasdnik se je oZenil
Pepelnicu zarudil.
Tu za len, tu za len,
Za debelu repu.'”

Citavi tekst od cetiri stiha, kako sam ga zabiljezila u Mateju, za-
pisao je Vinko Zganec u Dekanovcu (Medimurje); u tom zapisu kao
refren ponavljaju se druga dva stiha (Pepelnica zaruénica, Fasnik mla-
doZenja). U biljesci uz tu pjesmu stoji da je pjevaju djeca idué¢i na Fa-
$nik od kuce do kuce, dakle je veé prije 1924. godine spala u domenu
dje¢jeg folklora.™

Uz ova dva lika spominju se i »masne« Sale koje prate njihov
obilazak(naj¢e$ce komentiraju muza i babu kao par koji se dan ranije
ozenio — oni su zapravo mladenci iz svatovskog prizora na pokladni
utorak, o ¢emu de jos biti govora — a vec sutradan imaju dijete). Mu# i
baba su Siroko rasprostranjeni pokladni likovi.'"”

Pokladni prizor vece starine, koji se u dana3nje vrijeme rjede
vida, jest prizor s maskom konja i njegovim goni¢em, te eventualnim
kupcem konja. Konja predstavljaju dva muskarca prekrivena pokri-
vacem; prednji drzi glavu konja — drvenu masku (Gornja Bistra), ili
je ona nekako drugacije predstavljena. Ova grupa takoder obilazi se-
lom i povremeno izvodi scenu pogadanja oko konja. Za uzvrat za dobru
zabavu i ova grupa bude nadarena (jajima, slaninom, novcem, koladi-
ma) ili ponudena pi¢em. Ova je scena na nase inzistiranje izvedena 1972.
godine u Gornjoj Bistri, i to upravo na pokladni utorak (sl. 15). Izvo-
daci, nasi informatori, rekli su nam da su je zadnji put izvodili pred
dvije godine. Nekoliko mjeseci kasnije, kad sam idué¢i put dodla u
Gornju Bistru, ¢ula sam da su onu veéer (na pokladni utorak nakon
naseg odlaska), potaknuti na8im zanimanjem, krenuli u ophod i obisli
vise zaselaka. Navodno su se dobro zabavili, skupili puno jaja i jo3
vise popili ponudenog vina. Maska konja iz Gornje Bistre otkupljena
je za Etnogralski muzej u Zagrebu.

Kao stariji pokladni prizor kazivaéi isti¢u i grupu koja prikazuje
svatove. Mladenka je uvijek preobuceni muskarac (slika 16). Ova grupa
obi¢no obide i vise sela, odnosno krede se putem kojim idu i pravi
svatovi: otidu pred Zupnu crkvu, svrate u gostionicu na stavi$ée. Uz
to navradaju u bogatije i uglednije kude, gdje dobivaju dar ili budu
ponudeni picem. Pokladne svatove, kojima se pridruZuju i razne druge
maske, koji obilaze oko crkve i idu na stavisée u gostionicu biljeZi i J.

3 Milovan Gavazzi, Godina dana hrvatskih narodnih obidaja, knj. 1, Zagreb
1939, str. 21. (dalje: Gavazzi); citirano prema zapisu Vinka Zganca, koji je prvi put
objavljen 1916.

"™ Vinko Zganec, Zbornik jugoslavenskih puckih popjevaka, knj. I, Hrvatske
pucke popijevke iz Medimurja, Zagreb 1924, str. 29.

" Gavazzi, 15.
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Kotarski.” Njegov opis, po brojnosti likova, njihovu ponasanju i kre-

tanju, kao da najavljuje, a u svakom sluaju podsjeéa na pokladne
povorke kakve su se veé¢ dulje vremena uobidajile u vedim mjestima
Hrvatskog zagorja. Na osnovu ovog opisa i podataka iz kazivanja dade
se naslutiti jo§ jedna mogudénost za tumacenje postanka pokladnih po-

/ e

s »konjem« prav.e 3ale sa suseljanima, Gornja Bistra 1972,
Snimila Z. Rajkovic, Fototeka INU, br. 6030,

SI. 15. Maskare

vorki u Hrvatskom zagorju, prema kojem bi one mogle imati svoj vla-
stiti razvoj (od obilaZenja selom od kuce do kuce, od zaseoka do zase-
oka, odlaZenja u veca mjesta do usputnog pristupanja sve veceg broja
sudionika i do pridodavanja novih, negdje videnih likova s vremenom),
bez ugledanja na gradske pokladne povorke.

Pokladne povorke kakve se organiziraju u Oroslavlju i Donjoj
Stubici sastavljene su od velikog broja sudionika, a prikazuju razlicite
scene i likove. Jednim su dijelom inspirirane aktualnostima (propast
mjesnog poduzeca, svemirska istraZivanja, biranje ljepotica), ali se uvi-
jek ponavljaju i stanovite figure, grupe i prizori znatne starine, kao §to
su svatovska povorka, maska konja, likovi cigana (sl. 17) i pastira. Cen-
tralna je figura u ovim povorkama Fas$nik — predstavlja ga &ovijek, ko-
jega nakon sudenja u casu izvrienja presude (spaljivanje, bacanje u po-
tok) zamjenjuje lutka, ili je pak isklju¢ivo predstavljen iutkom (sl. 18).
Prema J. Kotarskom u Loboru djeca na Pepelnicu »naéine 'fasnika’ od
slame, poloZe ga na kolica, voze po cesti, a drugi za njim plaéu; to rade

1 Kotarski, 196.
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nekoliko djecaka«."” Danas$nji podaci o lutki Fasniku vezani su najvise
uz velike pokladne povorke, ali se spominju i kao dje¢ja pokladna za-
bava, s time $to im stariji pomognu nadiniti lutku. Uz svatove na slici
16 vidi se lutka Fasnika kako sjedi na magarcu. Viasnik magarca, Juraj
Skreblin, veliki je pobornik i akter pokladnih maskiranja u Gornjoj Bi-
stri; kaZe da je magarca nabavic upravo za tu svrhu.

Dok smo prilikom ovog istrazivanja u pokladno vrijeme rado
prihvadali ponudene krafne, o jelima koja su obicajem propisana za te
dane ¢uli smo samo mnogo govoriti. Tesko je bilo utvrditi da li je ne-
§to od toga jo$ i odrzano, osim u sjecanju.

Za poklade se, prema kazivanjima, trebalo jesti mnogo mesa:
dan prije pokladnog utorka meso se jede devet puta, a na sam utorak
cijeli dan (kazivala Danica Gorupec iz Oroslavlja). Obavezno je bilo
skuhati crnu koko$ za objed, a zelje sa svinjskom lalokom za vederu,
dok su se ujutro jeli Zganci. Prema jednom tumadenju crna se kokos
kolje zato da ne bi crkavale kokos$i (J. Kontak, Oroslavlje), a prema
drugom » ... da bude srece pri mladini (perad, op. Z. R.) i dosta jajca

..« (J. Jelovecki, Matej). Vodom u kojoj se kuhalo zelje i svinjska la-
loka treba na Pepelnicu izjutra poskropiti noge, poprskati oko kude i
staje da bi se time za$titilo od ujeda zmija." Kost svinjske ¢&eljusti
iz istog jela ne baca se, nego je treba spremiti na tavan, i to medu sje-

Si. 16. Pokladni »svatovi« i lutka »Fasnik« u Goinjoj Bistri 1971,
Fototeka INU, br. 6049.

" Kotarski, 197.
" Tsto biljezi i Kotarski, str. 197.
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SI. 17. Maskare »cigani« u Oroslavlju Sl. 18. Lutka »Fasnik«, Qroslavije
1968. Fototzka INU, br. 6615. 1968. Fototeka INU, br. 6602.

menje (sjemenski kukuruz), gdje ostaje sve do sjetve. Pripisuje joj se
moc¢ da povoljno utjece na prirast, odnosno da se njome moze zastititi
zilo od ptica (D. Gorupec, Oroslavlje).

Pored vec¢ spomenutih, i drugi obi¢aji i vjerovanja oko poklada
propisuju jo$ neke korisne postupke. Na sam pokladni utorak domacdin
mora ustali rano 1 ziuZiti kukuruza za sjeme (s odabranih ljepsih kli-
pova otrijebiti zrnje koje ¢e biti osobito dobro za sijanje; prazne kli-
pove treba zatim odnijeti na vlastitu njivu — §to vise klipova odnese,
vecdi ¢e biti prinos). Zatim treba otici u voénjak i protresti stabla $ljiva
da bi bolje urodila. Treba nacijepati trijesca, tj. cijepati sjekirom tako
da iverje leti uokolo (da bi bilo mnogo jaja — Donja Bistra), te od
sijerka 1li brezovih grana naciniti novu metlu.”

Na vise mjesta (Oroslavlje, Matej, Bistra) zabiljeZen je i obicaj
da se na pokladni utorak negdje pred kudom starog momka, s kojim
se zeli napraviti Sala, postavi lutka zvana Pepelnica, koja predstavlja
njegovu nesudenu Zenu. Ista $ala znade pogoditi i neudate starije dje-
vojke; njirna na plot ili drugdje postave lutku Fa$nika, eventualno i

" O ruZdenju kukuruza i pravljenju metle biljeZi i Kotarski na str. 196.
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pismo u kojem se Zenik obraca djevojci s isprikom $to nije ranije do-
Sao, ili se sastavi nesto tome sli¢no. Lutka namijenjena djevojkama po-
stavlja se na pokladni utorak.

O svim nabrojenim postupci-
ma nije tesko sakupiti podatke;
o njima znaju kazivati svi stari-
ji ljudi, a poznati su iz pri¢anja
i mladem svijetu. MoZe se reci
da su donekle jo$ i odrzani u Zi-
votu: u kudi informatora iz Gor-
nje Bistre na pokladni utorak
zatekli smo domacicu kako przi
krafne, a domacina kako ruzi
kukuruz; jedan prosvjetnri rad-
nik iz Donje Bistre ispric¢ao je
kako se isto jutro probudio od
buke koju je podigao njegov
stric cijepajuci trijesce; kazivaé
iz Oborova izjavio je da je rano
ustao kako bi napravio sve sto
taj dan treba napraviti. Maski-
ranu djecu, pojedina¢no i u ma-
njim grupama, susretali smo
svuda po selima i na seoskim
putovima, s manje ili vise skup-
ljenih jaja (slika 19). Kazivacica

i . i ' iz Oroslavlja naglasila je da se

Sl. 19. MaSkara obilazi selom na poklade He e hrasaeit B Bl e

1972 (u ruci drii poklonjeno jaje), Gornja . J N p_ a.v1 ! _ez jaja ? .0

Bistra. Snimila Z. Rajkovié, Fototeka INU, se zaista Zeli imati dosta jaja
br. 6034. kroz cijelu godinu.

Cvjetna nedjelja

Pored danas uobicajenog donosenja i ¢uvanja blagoslovljenih
granc¢ica (mace, gran¢ice masline) zabiljeZen je i jedan stariji obi¢aj —
blagoslov drenova drveta, dreneka. Prema kazivanju F. Cekolja iz Hru-
gevca (roden 1903) u njegovoj se mladosti obicavalo na cvetnicu odni-
jeti u crkvu na blagoslov oveéi komad drenova drveta. Blagoslovljeno
drvo spremalo se u kudi, obi¢no se zaticalo za stropnu gredu. Kad je za-
trebalo, posluZilo je da se iz njega u¢ine neki predmeti, kojima su se
zatim pripisivala osobita svojstva — da donose srecu i sli¢no. Od drena
se mogao nadiniti tepalek (bati¢ za pravljenje maslaca) ili klicek (klin
na jarmu). Ovakav tepalek osigurava srecu u poslu oko maslaca, a kii-
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dek iz blagoslovljenog dreneka pomaze da se upregnuta stoka ne bi pla-
giia."”

Uskrs

Gd Velikog cetlvrika, kad se zavezu zvona, pa do Velike subote,
kad se opet razveiu, ne dira se u zemlju — ne rade se nikakvi poljo-
djelski posiovi. Na Veliki petak svi ukucani kad ustanu obavezno piju
rakiju. Prije nego se zapali vatra, prolije se vode po peci. To se radi
zalo da se ne bi u toku godine dogodio poZar. Ako se desi da na Veliki
petak pada kisa, govorilo se da ¢e te godine zemlja biti tvrda i teska za
obradivanje. Taj dan djevojke su i$le na zdenac i tamo se umivale —
govorilo se da ce od toga postati ljepSe. Takoder na Veliki petak brali
su borovicu i stavljaii je u rakiju — ta je rakija bila osobito dobra
protiv bolesli zeluca.

Na Veliku subotu blagosivlje se vatra: netko od ukudana odnosi u
crkvu komad gube pri¢vr§éen na Zici, pripali ga na blagoslovljenoj va-
tri ispred crkve i donese kuéi. Guba se stavi u vatra koja u kuéi ved
otprije gori. Na Veliku subotu spremaju se i uskrinja jela: $unka, pu-
ran, kola¢i. Osobito uskrénje pecivo bio je vrianj, vertanj. Pravio se od
mijesanog brasna (pSeni¢nog i kukuruznog), a osobita je oblika — po-
put krnje osmice, kojoj nedostaje veéi dio jedne polovice. Na Veliku
subotu pripremaju se i uskr¥nja jaja — pisanice. Boja se pravila od
kore crvenog luka ili krep-papira intenzivnih boja, narodito crvene.
Ukras (crtez) na jajima izvodio se voskom prije bojanja ili su se obo-
jena jaja ukrasavala tako da se crteZ uparao, strugajuci boju, pomocu
nozi¢a. Djevojke i mladici medusobno su se darivali pisanicama, izraZa-
vajuéi na taj nacin svoje simpatije. Uvece na Veliku subotu svi su pri-
sustvovali velikoj crkvenoj procesiji. Mnogo se pucalo iz muZara i dru-
gacije. Umjesto zvona s crkve su se oglasavale $krebetaljke. Govorilo se
da pucanje blagoslovljenim prahom osobito dobro rastjerava coprnice.

Na Uskrs, na prvu jutarnju misu, nosilo se jelo na blagoslov.
U logoZar (pletena slamnata torba) ili koSaru stavljalo se malo ili vie
od svakoga jela: $unka, jaja, gibanica, vrtanj, luk, orasi, a neki su nosili
i puscani prah. Nakon blagoslova jela nastaje utrka — svatko je Zelio
sto prije sti¢i kudi i zatim oti¢i na zdenac po vodu. Govorilo se da ée
istom brzinom i spretnosc¢u obavljati sve gospodarske radove u toku
te godine — rano okopati kukuruz i drugo. U ovoj trci sudjelovale su
iskljudivo Zene.

Nakon dolaska s blagoslova ukuéani se okupljaju za uskrinjim
doruckom. Jela se blagoslovljena hrana, i to najprije Sunka, jaja i luk.
Preostalo blagoslovljeno jelo spremalo se za narednu nedjelju — Belu
nedelju — a preostale mrvice nisu se smjele baciti bilo kuda: ili su
se spalile ili odnosile pred péelinjak, jer se govorilo da ¢ine dobro péela-
ma. Kost od $unke takoder se nije smjela baciti, nego se spremala me-
du sjemenje, a kasnije, kad se sjeme posijalo, kost se spalila.

" O zdravstvenoj moci ove biljke i njezinoj ulozi na Cvijetnicu vidi: Ga-
vazzi, 25-26.
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Obic¢aji Velikog tjedna i oni na sam Uskrs — Vuzem — izneseni
su ovdje prema kazivanju Franje Cekolja iz HruSevca (roden 1903), ko-
je se ne razlikuje bitno od ostalih zabiljeZenih kazivanja o istim obicaji-
ma. Podaci se odnose na vrijeme kazivaceve mladosti. F. Cekolj se sje-
¢a kako su njegov djed i otac spremali kost od uskrsnje Sunke i kako
se baka penjala na tavan da otamo izlije vodu na pe¢. Baka je takoder
uvecer na Veliku subotu radila ne$to $to nije vidio kod drugih — naku-
pila bi granja i zapalila ga negdje u vrtu. Govorila je da ce vrt bolje
uspijevali. F. Cekolju je poznato da u juZnim selima, npr. Ivancu, pale
uskrsnje krijesove (dok se u HrusSevcu pali samo jurjevski), ali ono to
je radila njegova baka, ne dovodi se time u vezu.

Ovaj opis uskrsnjih obifaja potvrden u ostalim kazivanjima, sa-
drzi ve¢inu karakteristicnih elemenata koje za cijelu Hrvatsku, a pose-
bno za njezin sjeverozapadni dio, biljezi i M. Gavazzi.”

O danasnjem stanju ovih tradicija na osnovu terenskih proma-
iranja izvrSenih u okviru ovog istraZivanja mogu se uociti velike obi-

b S - %
Sl. 20. Djec¢ak nosi gubu wna blago- S1. 21. Zene i djeca Zure kuci s blago-

slov vatre, JakSinac 1972. Snimila Z. slovljenim jelom na Uskrs, Donja
Rajkovié, Fototeka INU, br. 6013. Stubica 1972. Snimila Z. Rajkovic,

Fototeka INU br. 6052,
2 Gavazzi, 27-40.
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Si. 22. Siblje i granje priredeno za jurjevski krijes, Gornja Stubica i972.

teljske i individualne razlike, koje su u prvom redu uzrokovane razli-
¢itim odnosom prema religijskoj, odnosno crkvenoj komponenti obi-
¢aja. S tim je u vezi, o¢igledno, ne pridrzavanje zabrana u vezi s po-
slom, osobito obradom zemlje, zatim postom i sklapanjem braka u te
dane. Na Veliku subotu 1972. susreli smo troje svatove u Gornjoj
Stubici, ali takoder i djecaka koji je nosio gubu radi blagoslova va-
tre (slika 20). Nakon jutarnje mise na Uskrs u Donjoj Stubici vidjeli
smo zene i djecake kako nose torbe i koSarice s hranom (sl. 21). Pred
kraj mise nastalo je zamjetno kome$anje u crkvenom predvorju. Na
izlasku nitko nije potrcao, ali su se, zalazeéi u pokrajnje ulice, ocigled-
no ubrzavali koraci. Na vi$e mjesta smo ¢uli kako je dovoljno da netko
rzapo¢ne — odluéi se na trku — i tada nastane opdéa gungula. Slugali
smo i pritanja o smijesnim prizorima koji se tada vidaju, o padovima,
prepirci i nadmudrivanju. U kuéi nasih kazivaca iz Pustodola, u obitelji
kojoj smo ¢&esto zalazili i bili lijepo primani i kojoj zahvaljujemo za
mnoge podatke, ponudeni smo uskr$njim doruc¢kom: Sunkom, jajima
i lukom. Na Veliku subotu uvecer privukle su nas vatre u selo Ivanec
(juzni Ivanec, u blizini Zapresica). Nagli smo djecu okupljenu oko za-
paljene automobilske gume, a od slarijih smo ¢&uli kako gume gore
mnogo bolje i dulje nego $to je prije gorjelo granje. Uskr$nje smo kri-
jesove vidjeli i u kazivanjima ustanovili samo za sela na krajnjem jugo-
zapadu obradivanog podrudja.
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Jurjevo

U svim kazivanjima Jurjevo se spominje kao izrazito pastirski
praznik, koji najavlijuju obavezne i do danas uvelike odrzane vatre —
jurjevski krijesovi. Navecer uodi Jurjeva kuri se krijes: u polju, u vi-
nogradima, na krizanjima i na dvorisnim ulazima (kuda prolazi blago).
Za krijes se nekoliko dana unaprijed priredi hrpa granja (sl. 22), lozja,
kukuruzovine; osobito dobro gori borovica. Oko krijesa se pjeva, juska
i preskace se oganj. Djeca uzimaju s vatre upaljene grane i s njima
juskajuci trée kroz polje. Posljednjih godina pale se automobilske
gume.

Na samo Jurjevo ujutro pastiri su kod kuce dobivali kuhano jaje.
Koji dode posijednji na pasu i jo§ ne donese jaje, rugaju mu sc da je
pezdee. Popodne, prije odlaska kudi, pastiri su pleli vijenac od vrbova
granja i cvijeca. Kravama se vijenac vezao na rogove, i to tako da se uz
svaki rog pri¢vrstila i kita cvijeda. Preko Cela se kravi stavljala parta
(kao mladenki) — trak oguljene vrbine kore. I svinjama su se oko vrata
naticali vijenci, pa su preplaSene bjezale. Vijenci su se skidali pred
stajom i bacili na krov. Ako su spali s krova, znak je da ¢e dotiéni pastir
zapuasti — skrenut ¢e mu blago na tudi padnjak ili u Zito.

Kako je Jurjevo posljednji dan slobodne zajedni¢ke pase u polju
poslije Jurjeva svatko pase isklju¢ivo na svojem, gdje nije obradivo
zemljiSte — pastiri Zale za bezbriznom ispasom u polju, kada nije trebalo
osobito paziii da blago ne zaluta na tude. Kao izraz toga Zaljenja vedini
je kazivaca poznat ovaj teks: — »Sveti Juraj krijese kuri, jaj, polje, jajl«
Kazivaci ne znaju da li se to pjevalo ili samo govorilo. Juraj Kontak iz
Oroslavlja sjeca se samo pocetka jedne druge jurjevske pjesme:

Sveti Juraj u zelenju,
Mili BoZe, u veselju.

Isti informator smatra da se jurjevski krijes preskade zbog odbrane od
tuce.

Ivanje

Pored opce poznatog i dobro odrzanog jurjevskog krijesa u ovom
je kraju poznat i ivanjski krijes, ali, sudeci prema kazivanjima, on je
od manje vaznosti i nije do danas odrzan, ili je odrZan samo izuzetno.
Na ovom istrazivanju ivanjske vatre registrirane su samo u kaziva-
njima.

O branju bilja i cvijeda i nekini postupcima s time u vezi naslo
se viSe podataka. Prema kazivanju J. Kontaka iz Oroslavlja uoé¢i Ivanja
nabcre se »paprati, roZe, vrati&, bijeli luk«. Grancice ili sveZnjié¢i zataknu
se za svinjac — »... da bude srefe pri svinjama«. Kad se legne, stavi
se paprat pod glavu kako bi se osigurao dobar san u toku ¢&itave godine.
Ivancice se zabodu u pukotine na kudi izvana — stavi se za svakog uku-
¢ana po jedna; ¢iji cvijel najvise povene, on ce prvi umrijeti. O prorica-
nju po ivanjskom bilju, odnosno o odrzavanju ovog obi¢ajnog postupka
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do danas, s nesto izmijenjenim stavom prema njegovoj svrsi (bar dek-
larativno), vec je bilo govora (slika 4).

Svi sveti i DuSni dan

I Sesvere, kao i Jurjevo, imaju znac¢aj pastirskog blagdana. Pred
nastupajucu zimu, ovaj je dan smatran posljednjim danom zajednitke
pade (koja je nakon zabrane o Jurjevu opet bila dopugtena nakon Zetve),
prije povlacenja sloke na zimovanje u staji. Toga dana pastiri su od
kuce dobivali vina, pedeno pile i kolag. Okupljali su se u polju, pravili
kolibicu od granja i gostili se donesenim jelom i picem.

Pored toga Sesvete i Dusni dan, kao i drugdje, posvedeni su pokoj-
nicima.. Za te dane urede se grobovi, zakite se cvijeCem i vijencima;
zapale se svijeée. U danadnje vrijeme mogu se vidjeti neobitno
dotjerana groblja, koja se 3arene u svim bojama umjetnog i prirodnog
cvijeca i1 drugadije izvedenih ukrasa. ZabiljeZen je i podatak da se na
Sesvete od vecere, koja je prili¢no obilna, ostavi malo jela na stolu — za
mrive. Ujutro se gleda da li §to nedostaje. Tesko je bilo utvrditi da li se
ne$to od toga i danas prakticira. Neki su tvrdili da se jo§ ostavlja na
stolu ¢ada vina i ujutro gleda da li je manje vina u ¢asi. Nitko od upitanih
nije izjavio da sam odrzava ovaj obiajni postupak, ali su mnogi izrazili
uvjerenje da drugi, njihovi suseljani, sigurno to rade.

Sveti Martin

Ceremonijalno kritenje mosta na Martinje vezano je uz veéa mjesta
ovog dijela Hrvatskog zagorja i uz organizirane priredbe zabavljackog
karaktera, kakve se prireduju npr. u Stubickim Toplicama (slika 23).
Pri terenskom istraZivanju u ovom kraju ¢esto smo nailazili na umnoze-
ne prinijerke »Velikog rituala o kritenju mosta«, oc¢igledno prepisane
iz knjizice Antuna Kozine Krapinski vandréek.™ ‘

Cini se da su dosadadnja tri izdanja ove knjiZice (1965—1972)
znatno utjecala na oZivljavanje martinjske tradicije kritenja vina, ali u
znatno drugaéijoj funkciji nego $to je bila ona prvotna. Ove priredbe,
neobi¢no interesantne kao pojave folklorizma, stekle su toliku popular-
nost da i kaziva¢i na pilanje o Martinju i obi¢ajima s njim u vezi pripo-
vijedaju isklju¢ivo o njima.

Sveta Barbara

Na bart:arski post, tj. dan uoc¢i Barbare, donosile su se grancice
bora i zaticale pod krov kokosinjca i staje. Ovaj postupak tumaci se kao
odbrana od kuge.

2 Antun Kozina, Krapinski vandrcéek i zagorska dobra velja, Krapina 1965,
str. 31. i dalje.

205



8i. 23. Krstenje mosia na Martinje, Stubicke Toplice 1968. (priredba u turisticke
svrhe), Fototeka INU, br. 6596.

Boziic

I bozicni obi¢aji, kako je u uvodu receno, susrecu se danas u
Zivotu samo {ragmeniarno. Medutim, prema kazivanjima starijih, pa i
onih srednje dobi, mcZe se bez poteskoca sastaviti slika tih obic¢aja, kak-
vi su iz neke dalje proslosti doprli do dvadesetih godina ovoga stoljeca,
pa i dalje u nase vrijeme. Prema brojnosti detalja i svjezini sje¢anja
dade se naslutiti da su ti obi¢aji donedavno a moZda i danas, daleko vise
odrzavani u Zivotnoj praksi nego §to su ispitanici voljni odati. Ovdje e
najprije biti izneseni boziéni obiéaji kakvi se s manjim razlikama, opi-
suju u svim zabiljezenim kazivanjima.

Pripreme za boZi¢ne dane zapocinju znatno prije samog blagdana.
Jos na Luciju posije se pSenica, koja ce se zelenjeti na boziénom stolu, i
nacini lojanica, koju ¢e domacin zapaljenu unijeti na badnju vecer. Prije
Bozica samelje se dosla Zita i umijesi kruh za sve blagdanske dane, ispe-
ku koladi, zakolje puran i prase, pripremi hrana za blago. Pekao se i oso-
bit bozi¢ni kruh od mijesanog brasna; ukrasavao se urezivanjem kriZic¢a
ili utiskivanjem [igura pomoéu uzorka izradenog od mrkve (kazivao J.
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Sl. 24. Soba zakicdena za BoZi¢, Poljanica 1972.
Swnimio I. Rajkovié, Fototeka INU, br. 6633.

Kontak, Oroslavije). Taj je kruh stajao na bozi¢énom stolu prva tri boZic-
na dana, zatim se spremao na hladno mjesto kako bi se odrzao do Stare
godine, kada se opet stavlja na stol, i zatim ponovo za Tri kralja. Prije
samog Badnjaka pripremaju se i ukrasi za kicenje cimera — odaberu
ljepse jabuke, pozlate orasi, nacine papirnati cvjetici, landici, zvonca; u
ukrasni se papir zamotaju komadi¢i repe i tako dobiju bucice. Cimerom
se prije nazivao osobit bozié¢ni ukras koji se postavijao iznad stola ili u
sobnom kutu, pri¢vricen o strop, a nadinjen od jelovih grana, papir-
nalih cvjetova i lanaca, pozlaéenih oraha, jabuka i drugih wukrasnih
privjesaka (slika 5 i 25). Cimerom su se nazivali 1 manji ukrasi — jelove
grancice s nekoliko papirnatih cvjetica — kojima su se za Bozi¢ ukrasa-
vala centralna mjesta seoskog gospodarstva: staja, bunar, plelinjak, ko-
kosinjac i zdenac. Kada se i u selja¢kim kuéama ovoga kraja pocelo ki-
titi bozi¢no drvce (prema kazivanjima to je bilo poslije prvog rata), i
na njega se prenio naziv cimer.”
Cimer (kakav je na slici iz Oroslavlja) nac¢injen je tako da se o
stropne grede pricvrstila okosnica od Stapova, koja se zatim bogato
1 Kitice na $esSirima mladenca i svatova takoder se nazivaju cimer. Bogisic¢
naziva cinerom osobil ukras iznad stola za vrijeme svadbe o strop je pricvrsce-
na p}gllla i o nju ovjeseni ukrasi. I J. Kotarski biljezi isti ukras pod nazivom kinj¢,
sir. 13.
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oblozila jelovim granama. Na grane se ovjese ukrasi. Alojz Jelovecki iz
Maleja drugadije opisuje kiéenje hujovine (ne spominje naziv cimer):
o stropnu gredu priévrsti se dio jelova stabla s kojeg se radva &etiri ili
vise grana, i to u polozaju kako drvo raste — vrhom prema gore. Na taj
se nac¢in dobije nesto poput koda — kako se izrazio kaziva¢ iz Mateja —
na koji se ovjese isti ukrasi: jabuke, orasi i drugo.” Pored kicenja cimera
na stropu i boZi¢nog drvca na sli¢an se naéin kitio i sobni kut u kojem
se nalaze svete slike — kipi. Prema nekim kazivacima kiéenje kipa bio
je stariji, a negdje i jedini nacin kicenja boZi¢nim zelenilom 1 ukrasima.
Tako, npr., kazivaé D. Bival iz Pustodola tvrdi da je njegov djed kitio
iskljuc¢ivo kipe, dok se u vrijeme njegova oca pocelo kititi drvce. Bozi¢no
se drvce u pocetku kitilo istim, kod kude uradenim ukrasima.

Na Badnjak uveéer pored pravljenja cimera, odnosno kicéenja drv-
ca, domacdin donosi slame, sijena i otave — nosi to u kosu ili svezano u
svezanj. Nosec¢i upaljenu lojanu svijecu, on ulazi uz pozdrav, sjeda na

L

Sl. 25. Boziéni »cimere, Oroslavlje 1972.
Snimio I. Rajkovié, Fototeka INU, br. 6624,

'* QOpis iz Matcja mozda bi se mogao dovesti u vezu s vjesanjem stabla smre-
ke vrhom prema gore, koje je u Sloveniji zabiljezio Niko Kuret, Praznicno leto
Slovencev, knj. 1V, sir. 97-100. Kuret u ovako obje$enoj smrecki vidi jo$ jednu
mogucnost za drugacije tumacenje porijekla bozi¢nog drvca u nasim krajevima,
pored onog o njegovu novijem germanskom porijeklu.
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81. 26. Posuda »Sirtinkas sa Zitomm, jajima, medom, klipom kukuruza i svijeom na
boZi¢nom stolu, Oroslavije 1972.
Snimio I. Rajkovié, Fototeka INU, br. 6629.

ko$, odnosno svezanj, i raji — izri¢e uobi¢ajenu ¢estitku: — Faljen Isus
i Marija, dobar vecer na tom novom letu! Daj nam Bog picekov, purekov!
Pune lagve vina, pune §tale blaga, pune $krinje Zitka; mira i blagoslova
najvisel« — Ili: »Daj nam Bog pili¢e, racice, guslice, telice, Zdrebice!
Oko hize detice, oko Stale kopice. Mira i blagoslova BoZjega najvise!«

Domacdinu na to netko od ukucdana dade kruha i kola¢a, on $tipa
kruli rukama ili ga grize, jede i daje djeci da jedu. Zatim se postavlja
bozicni stol. Najprije se na golu dasku stola stave dva snopic¢a slame
sloZzene u kriz i svuda okolo sijeno, tako da bude i do pedlja debeo sloj.
U obiiku kriza naspe se i zrnje Zita. Sve se prekrije stolnjakom. Na stol
se stavi i posuda sa svim vrstama sjemena; obi¢no se u nju utakne svijeca
{sl. 26). Na stolu mora biti jo$ i ne§to ¢e$njaka, papra, hrena i sitnog nov-
ca, te spomenuti osobiti boZiéni kruh. Slama se mece i pod stol, kao i na
klupe, tako da se na njoj sjedi. Djeca se natje¢u tko c¢e spavati na slami
pod stolom, ili se bar po njoj povaljaju. Kaze se da ¢e im to donijeti
srecu u lovu na ptice. Na stol ili ispod njega stavi se i maslenka — posuda
u kojoj se pravi maslac (sl. 27). Vecera se posno, a pe¢enka se jede po
povratku s ponocéne mise. Tada se nahrani blago, da na sam BoZi¢ ne
bi trebalo nista raditi.

Na badnje se vece izvodi i ova scena: domacin okupi ukudéane i
svi sjednu; on predstavija kvocku, a ostali piii¢e; on se glasa »kvo, kvox,
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a oni mu odgovaraju »pi, pi«. U Pustodolu kazu da mnogi to i danas rade
»... da bu srece pri kvockama, da budu mogli rano nasaditi...« (D.
Bivai). U Oroslavlju je pak zabiljezeno da u istu svrhu, kad postave
bozicni stol, ¢ine slijedede: uzmu kuhanoga giaha i po nekoliko zrna
bacaju u svaki kut govoredi: »Ovde raceki, ovde piceki, ovde pureki,
guseki« (J. Kontak).

Na bozi¢no jutro ili drugi dan, na Stefanje, ocekuje se prvi Cesti-
tar — poloiar, poloZaj. Kao poloZari ranije su 18li odrasli mu$karci, dok
je kasnije i ova obicajna radnja prepustena djeci. Nikada, pa ni danas,
nije dobrodosla zena — ako se desi da na te dane prva u kucu ude Zena,
nece biti srece te godine. Neki kazu da c¢e se u tom slucaju krave »terati«
(Banscica). Duznost poloZara je da zraji slicne zelje kao i domacin na
badnje vece. On takoder mora ¢vrsto sjesti — da bi tako i kvocke sjedile.
U Oroslavlju kazu polozaru: »Daj, Ivek, trde si sedi. Jej i pij, da buju
¢uceki rade jeli. Da bu bolja sreca, da buju kvocke sedele« (D. Goru-
pec). Takoder je u Oroslavlju zabiljeZzeno da poloZar mora sjediti upravo
ispred Stednjaka i zaratem proceprkati po vatri govoredi: »Ovak se jaj-
ca lrebila, kak ove iskrice« (J. Kontak). U Mateju prvoga Cestitara na
Stefanje nazivaju poloZaj; to je obiéno odrasli muskarac; dolazi rano iz-
jutra prije dana; ponudi ga se rakijom i jelom, koje mora brzo jesti.
Jednako se nazivaju i cestitari za Novu godinu, ali to su obi¢no djeca.

Si. 27. sMaslenka« pod stolom na BoZié¢, Oroslavlje 1972.
Snimio I. Rajkovic, Fototeka INU, br. 6625.
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Kad za poloiaja dode dijete, osobito za Novu godinu, nadari ga se nov-
cem (za Malej kazivao Alojz Jelovecki).

Citavu no¢ od Badnjaka do Bozi¢a mora gorjeti vatra. Treba spo-
menuti i boZicnice — odabrane lijepe jabuke koje se u bozi¢ne dane da-
ruju, osobito kao izraz simpatija medu mladima.

BoZic¢ni stol rasprema se drugog dana poslije Bozi¢éa — na Januse-
vo. Kukuruz sa stola jos se na boZicno jutro daje peradi da bi bolje
nosila i da se ne bi udaljavala od kude. Da bi kvocke rado sjedile na
gnijezdu, spremi se malo slame s boZicnog stola na kokosinjac, da bi se
na proljece, kad se nasade kvocke, stavilo pomalo na svaki nasad. Po
jedan snopi¢ slame metne se na svako rodno drvo, a malo se odnese u
vinograd i u staju — »... da bu blagoslov veksi i da bu vise svega zra-
slo ...« (D. Bival, Pustodol). Papar se na Stefanjec daje pjetlu da bude
sréan, »ljut« (J. Kontak, Oroslavlje).

Na Badnjak nerado pusdtaju djecu da idu po selu, da ne bi dobili
usi — vjeruje se, naime da im se to moZe dogoditi ako netko zlonamje-
ran baci za njima posije kroz vrata. Na Bozic¢ pak ne preporuca se jesti
gibanicu. (»... da ne buju ljudi hudi na tebe... « — D. Gorupec, Oro-
slavije), ali ni jabuku, jer se mogu dobiti Cirevi.

Od Januseva pocinje blagoslov domova, koji obavlja svecdenik
u pratnji jednog ili dvaju pomoénika (zvonar i Sekutor). Stariji se kazi-
vaci sjecaju da je prilikom blagoslova kuca svecenikov pomocnik skupljao
darovano laneno povesmo, kukuruz, a kasnije i novac. Za taj blagoslov
kaze se ici s kriZecowi, a ¢uje se i naziv kriZari. Mnogi kazivaéi brkaju
ovaj obilazak s ophodom zvezdara, a zamjenjuju im i nazive. Uzrok je
vijerojalno u tome sto se ophod zvezdara veé dulje vrijeme ne odriava,
tako da ga ni stariji kaziva¢i nikad nisu vidjeli, nego samo ¢uli o tome
pripovijedati.

Ophod cestitara zvanih zvezdari ili tri kralji odrzavao se u ovom
kraju od BoZica do Tri kralja. To su bila trojica muskaraca, obi¢no mla-
dih, koji obilaze selom od kuce do kuée, pjevajuéi osobitu popijevku,
Ciji se tekst nalazi u molitvenicima, a poéinje rije¢ima: »0 sveta tri kra-
ija, o blaZzen vag dan...«. U starije su vrijeme dobivali na dar laneno
povesmo, jabuke, a u novije vrijeme novac. Ovi su Cestitari isli i u dru-
ga sela, cesto i na znatne udaljenosti. U ovaj su kraj dolazili zvezdari
iz sjevernijih zagorskih sela. Sudeé¢i prema kazivanjima, ovaj se ophod
odrzao po prilici do dvadesetih godina, i to samo mjestimi¢no, a zatim
se izobicajio. Mnogi kazivaci nisu nikada vidjeli zvezdare, a neki su vid-
jeli samo strane ¢estitare, iz udaljenih zagorskih sela. Kazivadica Vero-
nika Dolenec iz Pustodola, rodena 1895. godine, sjeca se da su u njezinu
djetinjstvu isli u zvezdare i domacdi ljudi. Zvezdari nose zvezdu, Stapove
izvonce, a idu i bez svega toga ili nose samo zvezdu."™

"0 gestitavima s nazivom Tri kralji koji su 1898. dodli iz Zapredica u Zagreb
svjedoc¢i rukopis Bucar Franje, Tri kralji, pohranjen u arhivu Odbora za narodni
Zivot i obitaje JAZU, SZ 67. Rukopis sadrzi tekstove triju pjesama koje su pjevala
iri djecaka. Jedan je djecak nosio zvijezdu (srednji), a jedan zvonce, kojim je
zvonio prije i nakon svake pjesme. Prema Budaru Tri kralji obilaze od Janu$eva
do Tri kralja.
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Sl. 28. »Luster« od slame napravljen za BoZi¢, Poljanica 1972.
Snimio I. Rajkovié, Fototeka INU, br. 6636.

Od vide informatora ¢uli smo pripovijedati o jo§ jednom ukrasu
koji se pravio za bozi¢ne dane. To je luster ili l[juster na¢injen od slame,
zrna graha i okicen papirnatim cvjeti¢ima. Kazivaci D. Bival i J. Kontak
tvidili su da se takvi lusteri jo§ mogu naci u bozZicne dane po »gornjim
selima« — selima koja su blize Medvednici. I zaista, drugi dan Bozica
1972. u Poljanici na$li smo i fotografirali lusier koji je izradila Janica
Skrljin (rodena Ljubic¢ u Gornjoj Bistri) (slika 28).

Iznenadeni, nasli smo se pred pravom kineti¢kom skulpturom.
Strogi geometrijski oblici i ¢etiri srebrne kuglice pokretali su se i na naj-
manju struju zraka, doimljudi se sasvim nestvarno i neadekvatno u tom
ambijentu.

Janica Skrlin naudila je izradivati lustere jo§ kao djevojka u Gor-
njoj Bistri. Za Bozi¢ 1972. nadinila je viSe njih; jedan je objesila o strop
u sobi, a ostale je poklonila prijateljicama.

U Mateju su takoder znali za [juster; djevojke su za BozZic¢ obavez-
no izradivale jedan osobito velik i lijep, koji se vje$ao u crkvi. Ljuster
se pravi od raZzene slame, ali se moze kombinirati i slama sa zrnjem gra-
ha. O ljuster se vjeSaju kojekakvi manji ukrasni privjesci.™

% O lusterinia od slame na slovenskom podrudéju (Slovenske Gorice, Ha-
|02f:;.1 %2309; podatak koji se odnosi na Hrvatsko zagorje vidi: Niko Kurent, ». d.,
str. 91-92, 95.
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Pored ve¢ spominjanih vjerovanja i proricanja o udaji i drugih
vjerovanja zabiljezenih u obliku tumadenja smisla i svrhe pojedinih obi-
¢ajnih postupaka (poloZar, rajenje, slama i drugo) evo jo$ jednog. Gotovo
je opée poznato pripovijedanje 1 anegdote o stollicu s kojeg se na Bad-
njak, za vrijeme pono¢ne mise, mogu vidjeti vjeStice. Sin kazivadice
Danice Gorupec iz Oroslavlja, potaknut pripovijedanjem svoga djeda o
njegovu vlastitom iskustvu sa stol¢icem, nac¢inio je drveni stol¢i¢. Radio
ga je od Lucije do Badnjaka, svaki dan pomalo. Na Badnjak ga je odnio
na ponocnu Inisu i stao na njega na crkvenim vratima, i to u trenutku
podiganja. Iako nije vidio nista neobicno, tr¢ao je kuci bacajuéi usput
pieni¢no i drugo zrnje i mrvice duhana, jer mu je djed rekao da de
coprnice koje ga budu vidjele u crkvi, kao i on njih, potréati za njime
da mu se osvete. Njih ¢e, medutim, zaustaviti zrnje i duhan, jer ¢e morati
skupiti svako zrno koje on baci.

O danasnjem stanju boZi¢nih tradicija nesto je veé reéeno. O tome
na odreden nadin govori i sama c¢injenica $to je na istrazivanju 1971. i
1972. godine snimljen i znatan broj fotografija koje registriraju odrzane
obicajne postupke: ki¢enje bunara (sl. 1 i 2), cimer (sl. 5 i 25) i boZi¢no
drvce (sl. 24); iznikla p3enica, klipovi kukuruza i svijede na boZi¢nom
stolu (sl. 24); luster od slame (sl. 28); na drvecu odloZena boZiéna drvca
(sl. 3). Unazad desetak godina pocele su se uvoditi jo§ neke novine, kao
Sto je kicenje raznobojnom elektri¢cnom rasvjetom jela ili smreka, koje
se isklju¢ivo za tu svrhu sade u vrtovima ispred kuca ili kod seoskih
raspela. BoZi¢na drvca, bogato ukrasena kupovnim ukrasima, elektric-
nom rasvjetom: i umjetnim snijegom postavljaju se neposredno iza pro-
zorskih stakala, tako da se vide s ulice.

U veé spomenutoj kudi Sokaé-Dvorski iz Oroslavlja snimljen je
cimer, maslenka pod stolom, $trtinka (drvena posuda — mjerica za Zi-
to} na klupi, u kojoj se vidi rarzno Zito, klip i zrnje kukuruza, kostice od
tikve, krumpir, jaje, med (u posudici) i svijeca. U ovoj kuéi boziéni se
obi¢aj odrzava na ovdje opisan nacdin, s gotovo svim pojedinostima i
manjim izmjenama: boziéni se stol, npr., rasprema veé¢ na Stefanje, a
slamu uklone i na sam Bozi¢. Na Stefanje 1972. godine, kada su snimljeni
ovdje objavljeni (sl. 5, 25, 26 i 27) i drugi snimci (pohranjeni u fototeci
INU), zatekli sino pored cimera i ostatke slame po podu, $trtinku na
klupi, maslenku pod stolom i novac pod stolnjakom. I od drugih kazi-
vata ¢uli smo da jo$ »obderzavaju« unodenje slame i rajenje na Bad-
njak (D. Bival, Pustodol). Kazivac¢ica J. Jelovecki iz Mateja isticala je da
»veds pet godina ne stavlja slamu po stablima! Kaziva¢ iz Oroslavlja
(J. Kontak) ispri¢ao je slucaj jednog svog susjeda koji se ljutio $to mu
za poloZara svake godine dode neki hromi znanac — bojao se da ¢e mu
perad iomniti noge, hramati, i molio je Kontaka da mu on dode za polo-
{ara, da pretekne onog hromog.

Tri kralja

Vec je receno da su podaci iz kazivanja o ophodarima izmedu Bo-
zica i Tri kralja vrlo razli¢iti i ponekad kontradiktorni. Pored naziva
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zvezdari i kriZari spominju se i tri kralji. Ophod ove trojice &estitara,
prema nekima, nastavljao se i nakon Tri kralja, dok drugi tvrde da su to
drugi ¢éestitari, koji idu od Tri kralja do Svijeénice. Ova trojica nose
okiceni gipseni kip majke boZje svijecne i pjevaju neku drugu pjesmu,
od koje se sjecaju samo ovih rije¢i: »Majka boZja svije¢nica, ka bu vas
posvetila. . . « (kazivao Puka Novosel iz Pustodola). Ovi su cestitari, na-
vodno, takoder dolazili iz drugih sela i dobivali isti dar kao i zvezdari.”

Na Tri kralja vréi se blagoslov vode. Prijasnjih godina nastajala
je oko velikog bednja s blagoslovljenom vodom, koji je stajao pred crk-
vom, prava jagma. Svi su Zurili da Sto prije s blagoslovljenom vodom
stignu kudi (prema kazivanju F. Cekolja iz HruSevca).

Svijecnica

Vecd je bilo govora o blagoslovu svijecéa i proricanju o smrti i svad-
bi prema dimu s blagoslovljene svije¢e. Na plamenu iste svije¢e obicava-
lo se prije spaliti svakom ukuéaninu malo kose, $to se smatralo neke
vrsle blagoslovom (prema kazivanju D. Gorupec iz Oroslavlja). Spome-
nuti su i cestitari koji su nosili kip majke bozje svije¢nice.”

7 O cestlitanju popevaca uo¢i Tri kralja i Svijecnice (obilaze Zene!) u oko-
lici Krapine vidi: Antun Kozina, Uz novogodisnje narodne obicaje, »Hrvatsko
zagorjes, god. 11, br. 412, Krapina 1970, sir, 20-23.

" 0 bozi¢nim, pokladnim i uskr$njim obicajima u okolici Donje Stubice pi-
sala sam i u clanku Tri put na leto bedak, »Kaj«, Zagreb 1972, br. 5, str. 94102,
gdje se donose jo$ neka zapaZanja, kojih nema u ovom ¢lanku,
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