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se povjeravaju... Naravno, opravdano je pitanje kako se sve to zbiva i jesu li
procesi pospjeseni ili koceni?

No, valja razlikovati §to je redoviti pastoralni rad i $to je pastoralno
savjetovanje, a §to pastoralna psihoterapija. lako je potreba za ovim dvama
razli¢itim postupcima svakidanja, doista ih treba razlikovati i uvazavati. Tako
npr. pastoralno savjetovanje ima svoju dinamiku, zakonitost i zahtjevnost. To
pogotovo ima pastoralna psihoterapija. Treba poznavati sve potrebe i moguce
komplikacije, ali za izravan rad na tim razinama treba posjedovati dodatnu
formaciju. Ova studija govori upravo o redovitim pastoralnim djelovanjima i
procesima koji su u njima prisutni. Dobro je poznavati ih i uvazavati te ne
pojednostavljati redoviti pastoralni rad do skoro odredene formalisticke
banalnosti obavljanja ¢isto izvanjskih obreda ili susreta koji to onda doista i nisu.
Naime, i nekvalitetno i povr$no pastoralno djelovanje ima vlastitu ‘u¢inkovitost’,
tj. ostavlja dojam praznine i stvara dodatne frustracije. Treba, dakle, ustvrditi da
ukupno i redovito pastoralno djelovanje ukljucuje u sebi mnoge procese koje
treba prepoznavati, ali isto tako upravo to redovito pastoralno djelovanje, ukoliko
je kvalitetno i uvazava Covjeka kao procesno bice, moze biti u¢inkovito u
svekolikoj njegovoj kompleksnosti. Zato se moze reci da se i u redovitom
pastoralnom radu, ukoliko je dovoljno uosobljen i strukturiran u skupinama gdje
je moguéa dobra i dublja komunikacija, neizravno dogadaju mnogi elementi iz
podruéja pastoralnog savjetovanja pa i psihoterapije. Treba svakako znati da to ne
moze nadoknaditi potrebu posebnih i kvalificiranih djelovanja i djelatnika na
podru¢ju pastoralnog savjetovanja i psihoterapije.

Autor pristupa fenomenoloski i to u bitnome, ne ulazeci u sve moguce
detalje. Zatim daje teolosko svjetlo i pastoralne smjernice. I to je nakana i domet
ove studije. Inace, stil pisanja je jasan, tean i strucan, ali dovoljno jednostavan za
lagano pracenje misli.

Pero Aracié

MARIO PERNIOLA, Del Sentire cattolico. La forma culturale
di una religione universale, il Mulino, Bologna, 2001, str. 157.

Mario Perniola, profesor estetike na rimskome sveucilistu » Tor Vergata«,
bavi se raznim estetskim temama. Posebno ga zanimaju svojstva i novosti
postmoderne estetike. Poznate su njegove knjige »L’estetica del Novecento,
»Del Sentire«, »Il sex appeal dell’inorganico«, »L arte e la sua ombra«. U knjizi
»Del Sentire cattolico« Perniola Zeli prouciti specifi¢no katolicko osjecanje.
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Vec naslov prvoga poglavlja, »katolicizam bez ortodoksije«, jasno ukazuje
u kojemu ¢e praveu i¢i Perniolovo tumaenje katolickoga osjecanja. Prema
talijanskome filozofu, katolicizam se ne moze svesti na ortodoksiju ili na skup
normi i pravila, nego bit katolicizma jest posebno osjecanje. Za razliku od
protestantskoga osjecanja, Perniola vidi posebnost katoli¢koga osjeéanja u tome
Sto dolazi »izvana« (»dal di fuori«). To je osjecanje koje se neprestano suceljava s
povijeséu, povijesno neuhvatljivim dogadajima. Kasniji, sve prisutniji naglasak u
Katolickoj Crkvi na ortodoksiju i na ortopraksu jest posljedica imitacije
protestantizma i reakcije na sve snazniju sekularizaciju u europskome drustvu.
Vtlo je zanimljivo Perniolovo tumacenje da je katolicizam 16. stolje¢a zapravo
sekularizirana religija na Zapadu. Ali, za razliku od protestantizma, prema njemu,
u katolicizmu nije naglasak na subjektivitetu, nego na svijetu i na njegovoj
dinamici. S obzirom na na tehno-znanstvenu modernizaciju modernoga doba,
Katolicka Crkva 16. st. isti¢e osjecanje i otvorenost prema neuhvatljivome i
neuracunljivome. Tako se ¢ini da takva Crkva sli€i ponajvise danasnjoj
postmodernoj situaciji, Cije je svojstvo takoder iskustvo promijenjivosti,
povijesnosti i prisutnost svijesti o nepojmljivosti stvorenoga. Zato katolicizam,
onaj istiniti katolicizam, bez ortodoksije i ortoprakse, predstavlja za Perniolu
Jedini prikladni oblik za dana$nju postmodernu situaciju. Takav katolicizam, bez
dogme i morala, jest istinska ekumenska religija koja moze zajedno suzivjeti s
isto¢njackim religijama, budizmom i hinduizmom. S druge strane, buduéi da je
katolicizam usmjeren prema svijetu i povijesnosti, on je kompatibilan i s
tehnoznanostima. Prema tome, katoli¢ko osjecanje jest zaista »kulturoloski oblik
univerzalne religije«.

U sljedeca tri poglavlja Perniola analizira katolicko osjecanje «izvana,
odnosno osjecaj za povijesnost na temelju specifi¢no katolickoga pristupa vjeri,
nadi 1 ljubavi. U svim trima dimenzijama katolicki osje¢aj vjere, nade i ljubavi
jest bitno prozet osjecajem za povijest, za ovosvjetsko, za sve ono sto se dogada
»izvana«. Katolicki pristup nadi je za Perniolu vrlo sli¢an stoicizmu, koji stavlja
naglasak na iskustvo sada$njosti. Tako je i svaka ekstremna apokaliptika vrlo
strana katolickoj teologiji nade. Naravno, to za Perniolu ne zna¢i da je
katolicizam ideologija realnoga ili realizirane nade, buduéi da za katoli¢ki osjecaj
nista nije posljednje. S obzirom i na stvarnost ljubavi katolicizam posjeduje svoj
vlastiti pristup. Protestantizam je razdvojio pojmove agape (istinska bezinteresna
ljubav prema Bogu i bliznjemu) i eros (interesna ljubav). Za talijanskoga
estetiCara protestantizam je upravo u tome antihumanisti¢an, jer porice covjeku
svaku autonomnu vrijednost: ovjek ostaje uvijek gresnik; Bog ljubi gresnika, ne
zato Sto u sebi posjeduje neku vrijednost, nego bezrazlozno. Za razliku od
protestantizma, katolicizam u pojmuncaritas « ujedinjuje i agape i eros. Katolicka
je ljubav ovosvjetskija, socijalnija, angaziranija, jer »caritas« »valorizira« svijet,
tj. ljudske i sve ovosvjetske vrijednosti: ona je »ljubav prema svijetu« (str. 56).
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U petom i Sestom poglavlju Perniola ponovno nastoji potvrditi svoju tezu
da je katolicizam religija imanencije. I katolicki obredi ne otuduju €ovjeka od
svijeta, nego ga suceljavaju s njim. Izvlate Covjeka iz vlastite subjektivnosti i
konfrontiraju ga sa »zajednic¢kim svijetom« (str. 69). I u obredima prevladavaju
djelovanje i osjecanje, a ne misljenje. U sedmom i osmom poglavlju talijanski
mislilac predo¢ava dvojicu katolickih mislioca 16. st. koji su predstavnici
specifiéno katolickoga osjecanja izvana: Francesco Guicciardini i Ignacije
Lojolski. Prema Pernioli ta dvojica mislioca potvrduju sve njegove teze o
katolickome osjecanju. U zakljuénome poglavlju Perniola utvrduje da je jedino
kod umjetnika katolicki osjecaj uspio prezivjeti Katolicki bijeg pred
prosvjetiteljstvom i pozitivizmom u utvrdu ideologije i dogmatizma. Za primjer
uzima austrijskoga pisca Roberta Musila i brazilsku spisateljicu Claricu
Lispector. Kod oba pisca Perniola otkriva izlazak iz vlastite subjektivnosti,
vlastitih »svojstava« i okrenutost premo novosti i neuhvatljivosti svijeta i
povijesti.

U vremenu kada se ¢ini da je i katolicizam dobro zagazio u postmoderne
vode te time izgubio svoj identitet, Perniolina knjiga o katoli¢kome osjecanju
predstavlja ugodno osvjezenje za katolicke teologe i mislioce. Dok su krajem 19.1
pocetkom 20. st. katoli¢ki teolozi nastojali $to jasnije i argumentiranije izloZiti bit
katoli¢anstva (npr. H. de. Lubac, Adolf Adam), danas je gotovo nemoguce
pronaéi novu teolosku knjigu koja se bavi posebnostima katolicizma. Namece se
pitanje: je li to 51mpt0m ekumenske otvorenosti ili naprotiv, postmoderni
snmptom nesigurnosti i trazenja izgubljenoga identiteta? Cini se da je ipak ovo
drugo &injeniéna stvarnost Katolicke Crkve. Perniolina bi knjiga bila vrijedna vec
i zbog same nakane i odvaznosti autora da prougi bit katoli¢anstva. Posebno su
vrijedna njegova zapaZanja o razlici izmedu protestantizma i katolicizma:
katoli¢ki naglasak na ovosvjetskom, na onome »izvana«, na prevladavanju
subjektivnosti u obredima, valoriziranju stvorenoga itd. Perniola je odli¢no
ukazao na to da se specifikum katolicizma nalazi prije svega u osjecanju, a ne u
nauku ili praksi.

Dakako, u knjizi »Del sentire cattolico« nailazimo i na neke problemati¢ne
teze. Glavna Perniolina teza da je katoli¢ki osjecaj osjecaj bez specificnoga nauka
ili dogme potpuno je neprihvatljiva. Neshvatljivo je kako Perniola moze predo€iti
specifiéni katolicki osjecaj bez da se ne upita o objektu, koji uzrokuje taj
specifiéni  katoli¢ki osjecaj. Osjecaji ne dolaze niotkuda, nego su
uzroéno-posljedicno vezani uz odredene objekte, u ovome u slucaju uz odredeni
nauk, pogled na svijet itd. Nemoguce je zaobi¢i poseban katolicki pristup
stvarnosti, koji se nalazi u tradiciji, nauku, raznim poboZznostima itd. Osim toga,
nije li pretenciozno predociti specifikum katolicizma na temelju samo dvojice
mislioca, Guicciardinija i Ignacija Lojolskoga? Gdje su svi ostali katoli¢ki
mislioci i katolicke duhovnosti? Zapostavljanje svih tih dimenzija samo pokazuje
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kako Perniola pripada onoj struji postmodernih mislioca koji su sumnji¢avi
prema svakom tzv. stabilnome nauku, svakoj dogmi i metafizici jer u njima njuse
miris ideologije. Perniolina analiza katolickoga osjecanja previse je uvjetovana
postmodernom mi$lju, proucavanjem egipatske religije (M. Perniola, »Enigmi. Il
momento egizio nella cultura e nell’arte«) i utjecajem istoénjackih religija.
Knjiga bi bila jos vrjednija da se Perniola upustio u istrazivanje specifi¢noga
katolickoga nauka i prakse, iz kojih onda proizlazi i specifiéno katolicko
osjecanje »izvana«. U svakom slu¢aju knjiga je izazov za katoli¢ke teologe i
mislioce da se u »vremenu nesvojstvenosti i ne-bitnosti« ponovno po¢nu zanimati
za bit i specifikum katolicizma.

Ivica Raguz

ALEX STOCK, Poetische Dogmatik. Christologie. 1. Namen
(1995); 2. Schrift und Gesicht (1996); 3. Leib und Leben (1998);
4. Figuren (2001), Ferdinard Schoningh, Paderborn -
Miinchen — Wien — Ziirich, str. 1437.

U postmodernome vremenu govoriti o dogmama, dogmatici ili
dogmatskome pristupu stvarnosti zvuéi gotovo neukusno, u najmanju ruku
smijesno. Ako se pritom jos pridoda izraz »poetski«, onda stvar zvugi jos ¢udnije,
I to ne samo za postmoderne, nego i za usi uobicajenog katolickoga teologa.
Upravo na takav jedan cudni pothvat odlu¢io se njemacki teolog Alex Stock,
profesor teoloske didaktike na kélnskome sveugilistu.

»Poetska dogmatika« Alexa Stocka Zzeli prije svega i dalje ostati
»dogmatika«, odnosno zeli se baviti onim temama koje su svojstvene dogmatici:
utjelovljenje, trojedini Bog, Crkva, sakramenti itd. Ali, Stock se ograduje veé
glede samoga sadrzaja: ne kani predstaviti sav sadrzaj dogmatike, nego se
ograni¢ava samo na kristologiju. Stoga podnaslovi svih etiriju svezaka poetske
dogmatike glase »kristologija«. Razlog tom ograni¢enju za njemackoga teologa
jest liturgija i sve ono $to je srodno liturgiji; poboznost, umjetnost, literatura. U
svim tim podrucjima o€ito prevladavaju kristoloske teme, osoba Isusa Krista. To
bi na neki nacin moglo biti prvo, kristolosko ogranicenje poetske dogmatike s
obzirom na sadrzaj klasi¢ne dogmatike.

Drugo se ogranic¢enje odnosi na izvore. Poetska dogmatika ne Zeli
proucavati kristoloske dogme, njihovo biblijsko utemeljenje, povijesno-teoloski
razvoj, sabore, analize pojedinih dogmi i njihovo tumacenje. Pisac poetske
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