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Sazetak

Tema je ovoga rada tumacenje inicijacije u svjetlu fenomenoloske antropologije i fun-
damentalne teologije obreda. Polaze¢i od ¢injenice da sve tradicije svetoga poznaju
ritualnu inicijaciju kao integralni dio posredovanja vjerni¢kog identiteta, autor sugeri-
ra iS¢itavanje kategorije krS¢anske inicijacije u svjetlu obredne genealogije viernickog
subjekta i simbolickih procesa uvodenja u zajednicu vjere. Pritom, kao polazisnu toc-
ku, odabire suvremenu problematiku identiteta i antropolosku krizu inicijacije iz kojih
proizlaze odredene tematske dimenzije ovog pitanja. Drugi je dio ovoga rada posvecen
poredbenoj analizi inicijacijskog i identitetskog procesa. Radi se o pokusaju sustavnog
skiciranja antropoloske fenomenologije inicijacije u svjetlu simboli¢kih dinamika iden-
titeta koji u velikoj mjeri omogucuju ispravno pozicioniranje fundamentalno-teoloske
hermeneutike krS¢anske inicijacije. Naime, ra¢lamba identitetskih i obrednih obraza-
ca ima za cilj uoiti procesualni simbolicki ustroj inicijacije razlaZuci njezinu pocetnu
i trajnu ulogu u ¢ovjekovu sebeozbiljenju. U sklopu takva promisljanja koje se nastoji
konstituirati kao refleksija raznolikih induktivnih pristupa, s time Sto se nastoji ocrtati
cjelina, zaklju¢ni hermeneuticki trenutak bit ¢e pozvan odgovoriti na pitanje simbo-
licko-obrednoga identiteta krs¢anske inicijacije. U toj perspektivi autor predlaZe Cetiri
inkluzivne dijalektike koje pruzaju polaziste jednom mogucem nacrtu teologije inicija-
cije posredovane fenomenoloSkom antropologijom. Rije¢ je o otajstveno-inicijacijskom
i obredno-identitetskom uporistu krs¢anske inicijacije u ¢ijem se okrilju isprepli¢u pro-
cesualna dinamika vjere i obredna dimenzija vjerovanja.

Kljucne rijeci: inicijacija, identitet, obredni proces, tijelo, svijest, simbol, otajstvo, vjera.
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Uvod

Otkada je Drugi vatikanski koncil, u sklopu cjelovite liturgijske reforme, obno-
vio krS¢ansku inicijaciju (SC 64) i novim redovima rehabilitirao sakramental-
nu obrednost pristupa krs¢anstvu,' teoloska se misao ne prestaje baviti ovim
vaznim pitanjem. No taj je put obnove zacrtan vec¢ u pretkoncilskom periodu
intenzivnim istrazivanjima liturgijskih izvora na povijesnom podrucju, do-
veo temu krscanske inicijacije u srediste razli¢itih nacrta liturgijske teologije.?
Pruzajudi poticaje liturgijskoj obnovi, ali i osnovu daljnjem teoloskom pro-
ucavanju, teoloski prilozi iz prve polovice minulog stolje¢a nerijetko su bili
posredovani antropolosko-kulturalnim i fenomenolosko-religijskim ‘otkri¢em’
inicijacije. Naime, inicijacija je prvotno postala predmetom interesa novih hu-
manistickih disciplina, koji su u njoj prepoznali prikladan okvir proucavanja
¢ovjekove kulturalne humanizacije i religiozne individualizacije. Zanimljivo
je primijetiti da su oci antropoloske misli, pocevsi od A. Van Gennepa,® vidjeli
u inicijaciji sasvim posebnu formu, odlucuju¢u za nastanak i budu¢nost ci-
vilizacije te u njoj prepoznali osnove socijalne ravnoteze, Zarista kulturalnog
ozbiljenja te nacela same covjekove humanizacije. Pritom su uocili da inicija-
cija nije zbir religioznih predodzaba ili pogleda na svijet, drustvo i identitet,
nego njihov konstitutivni ¢in, tj. uvjet moguénosti viere, drustva i identiteta.
Proucavajuci genealogiju subjekta u svjetlu kulturalnih, socijalnih i religijskih
ishodista antropologija inicijacije pojavljuje se kao odgovor na ljudski, socijalni
i psiholoski deficit moderniteta.

Inicijacija kao klju¢ razumijevanja ¢ovjekova pristupa identitetu, zajedni-
ci i autoritetu svetoga nije mogla zaobici teoloski napor oko novog razumije-
vanja obredne dimenzije vjere. Inicijacija se, primjerice, pojavljuje u Caselovoj
"teologiji otajstva’, posredstvom filologije i religiologije, kao kljucan element

1 Red pristupa odraslih u krséanstvo, Zagreb, 1998. (dalje: RPOK); Red krstenja, Zagreb, 1993.;
Red potvrde, Zagreb, 1998.
Osobito u postkoncilskom razdoblju, ali i mnogo prije, kao 3to dokumentira opsezna
studija P. Caspanija (Pierpaolo CASPANI, La pertinenza teologica della nozione di iniziazione
cristiana, Milano, 1999.), tema krsc¢anske inicijacije bila je predmetom mnostva povijesno-
teoloskih, pastoralnih i liturgijskih studija. Mozda ni jedna tema iz podrudja teologije
liturgije nije bila tako iscrpno obradena kao sto je to krS¢anska inicijacija. Ona i danas
izaziva nemali broj novih istrazivanja, osobito s pastoralnog i antropoloskog gledista.
Novije studije redom pokazuju opsege krize inicijacijske dimenzije pristupa krS¢anstvu,
prakti¢ni deficit inicijacije u krs¢anskim zajednicama, ukazujuci ujedno na Zurnost obno-
ve inicijacije u sakramentalnoj formi krsc¢anske vijere.
* Arnold Van Gennep (1873. - 1957.) bio je francuski etnolog njemackog podrijetla, autor
klasika antropoloske literature Obredi prijelaza (Les rites de passage) objavljenog 1909. go-
dine. Arnold VAN GENNEDP, I riti di passaggio, Torino, 1981.
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razumijevanja ‘biti’ krS¢anskog otajstva.* U Guardinijevoj ¢e misli inicijacija
zadobiti Sire znacenje ‘liturgijske formacije’. No ona ce takoder biti posredo-
vana fenomenoloskom antropologijom simbola.” U teoloSkoj misli najnovi-
jeg doba vrijedi istaknuti sustavan teoloski rad L.-M. Chauveta, koji je dao
nov zamah teoloskom istrazivanju, pruzivsi osnove 'fundamenalnoj teologiji
sakramentalnosti’.® Chauvetov interes za ‘egzistencijalni’ vid sakramenta na-
dahnjuje se na nacelu prema kojemu »razumjeti sakramente znaci razumjeti
same sebe kao vjernike«’. Time svaki teoloski govor o sakramentu nuzno biva
posredovan antropologijom.

Tragom ove teoloske bastine, dijaloski otvorene fenomenoloskom i an-
tropoloskom razumijevanju simbolickog i obrednog identiteta inicijacije, ovaj
je rad usredotocen na temeljno pitanje: Sto znaci inicijacija u procesu vjerova-
nja, odnosno kako se inicijacijom konstituira vjernicki subjekt? Time se ne Zeli
ponuditi iscrpna teoloska elaboracija kategorijalnosti inicijacije, niti ograniciti
tumacenje inicijacije u svjetlu transcendentalnog dinamizma pristupa smislu.
Teoloska je hermeneutika pozvana pripustiti antropologiju u jezgru svojih
analiza da bi a fundamentis razlozila antropolosku formu vjere i time ekspli-
cirala sakramentalnu genealogiju (i fizionomiju) vjernickog subjekta. Ovaj se
rad vodi ¢injenicom da narav krS¢anske inicijacije ne moZze biti odvojena od
hermeneutike njezinih obreda, ni od fenomenoloske analize identiteta. Buduci
da je teologija sakramenata, kao i liturgijska teologija, prvotno upucena elabo-
raciji “istine’ sakramenta u njezinom kristoloskom, eklezijalnom i obrednom
identitetu, ona je istom nuzno usmjerena razmatranju antropoloskih konstanti
simbolicko intencioniranih ¢ina, kao Sto je identitet, koji efektivno prebivaju u
sakramentalnom dogadaju. Rije¢ je o onim svezama kojima se subjekt, zahva-
¢en sakramentalnim dogadajem, konstituira u formi vjere i time pronalazi u
svjetlu svoje "posljednje istine’.

Ovaj se rad razvija trima uzajamno povezanim cjelinama. Prva obraduje
pitanje kulturalne i antropoloske krize, odnosno aktualnosti identiteta i inicija-
cije u ozracju suvremenosti. Drugi dio rada, pomocu poredbene analize inicija-
cijskog i identitetskog procesa, pokusava ocrtati antropolosku fenomenologiju

*  Taj ¢e vid Caselove teologije do¢i do izrazaja samo sagledavanjem cjeline njegove misli

kakvu je ponudio Andrea BOZZOLO, Mistero, simbolo e rito in Odo Casel. L'effettivita sa-
cramentale della fede, Citta del Vaticano, 2003.
> Romano GUARDIN], Liturgische Bildung, u: Romano GUARDINI (ur.), Liturgie und li-
turgische Bildung, Mainz — Padeborn, 1992.,19-110.
Luis-Marie CHAUVET, Simbolo e sacramento. Una rilettura sacramentale dell’esistenza cristi-
ana, Torino, 1982.
7 Andrea BOZZOLO, La teologia sacramentaria dopo Rahner. Il dibattito e i problemi, Roma,
1999., 83.
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inicijacijskog procesa. Konacni, hermeneuticki trenutak cetirima inkluzivnim
dijalektikama pozicionira fundamentalno-teolosko razlaganje pruzajuci pola-
ziSte jednom mogucem nacrtu teologije inicijacije.

1. Antropoloska aktualnost identiteta i kulturalna kriza inicijacije

U doba kasne modernosti obiljezene urusavanjem tradicija i autoriteta, fra-
gmentacije istine i temelja, koju ulogu mogu imati obredi inicijacije? Nije 1i u
doba tehnokracije i ekonomske racionalnosti njihova aktualnost utrnula? I nisu
li same tradicije svetoga napustile inicijaciju i tako izgubile bitan dio vlastitog
identiteta? »Cesto se kaze da je jedno od obiljeZja suvremenog svijeta nestanak
inicijacije (...) inicijacija je prakti¢no nestala iz zapadnjackog drustva« — tvrdi
M. Eliade.® Pred pitanjem $to je inicijacija svaki se odgovor nuzno susrece s
pitanjem aktualnosti i krize identiteta. S druge pak strane, nestanak inicijacije
s obzora zapadnjacke kulture valja potraZiti u sloZenim procesima promjene
antropoloskih i kulturalnih paradigmi. Identitetske formacije ostale su liSe-
ne religioznog obiljezja, a obredna je inicijacija ostala uskracena za kulturalni
obzor. Sudbinu inicijacije, osim toga, odreduje svodenje simbolicko-obrednog
uvodenja na razinu pedagogije vjere, tj. gubitak obrednog identiteta inicijacije.
U tri problemske razine — kulturalna, identitetska i liturgijska — skicirat ¢emo
stanje inicijacije u situaciji kasne modernosti, koja ¢e nam sugerirati odredene
tematske dimenzije daljnjeg razmatranja.

1.1. Inicijacija u kulturalnom ozracju (post)moderniteta

Uz to da sveto nestaje s obzora zapadnjacke civilizacije, Siroko je poznata da
zni 'svijet Zivota’ tako se nasao dezintegriran u temeljnim simbolickim dimen-
zijama. On se povukao na razinu autorefleksivne svijesti kojoj su uskraceni
odnosi, tijelo, tradicija te simboli pripadnosti. Kategoriju ‘sekularizacije’, tvrdi
P. L. Berger, nije moguce shvatiti na razini socijalnih institucija kao Sto je pri-
mjer odvojenosti Crkve od drzave, nego se ona odnosi na unutarnje preobraz-
be ljudskoga iskustva. U pravom smislu, sekularizacija se odnosi na svijest.’
Nije li stoga uputno na podrudju svijesti potraziti tragove 'svetoga’? I nije li
ispravno iscitavati krizu tradicija svetoga, kao Sto je inicijacija, tragom oronu-

8 Mircea ELIADE, La nascita mistica. Riti e simboli dell’iniziazione, Brescia, 1980., 9.
 Usp. Peter L. BERGER, Il brusio degli angeli. Il sacro nella societa contemporanea, Bologna,
1995., 14.



Bogoslovska smotra, 79 (2009.) 3,437-478

le religiozne dinamike suvremene covjekove svijesti? Uzmemo li u obzir da
sveto ne postoji bez svojeg ocitovanja, odnosno simbolickog posredovanja, po-
staje razvidno zasto suvremena svijest prozivljava sekularizaciju na podrucju
prakti¢nih religijskih ¢ina. Istodobno, religijski ¢ini bez dinamike tijela i svijesti
ostaju obesnazeni. Oni, naime, nisu rubni predio religioznog Zivota, ni puki
izraz vierovanja, vec ¢ini vjere (actio fidei) u kojima vjera biva stvarno sadrzana
i sadrzajno dozivljena. Desakralizacija i sekularizacija tako ¢e ostati usko po-
vezane unutar krize religiozne prakse. Drugim rije¢ima, uklanjanje obredne
prakse te desimbolizacija temeljnih odnosa prema autoritetu i tradiciji svetoga
sacinjavaju jezgru suvremene krize religije. U tom okviru valja sagledavati i
inicijaciju kao dio religijske tradicije i prakse koji se predlaze kao pozitivan
model ozbiljenja identiteta.

Tragom Bergerova misljenja sekularizacije kao 'nutarnje’ pojave u sklopu
religijskih sustava relativno je lako uo¢iti problem identiteta kao klju¢ni, goto-
vo nosivi element koji valja razmotriti, posebno kada je rije¢ o obrednoj praksi
iniciranja. Upravo unutar obrednog pristupa krs¢anskoj vjeri, figura identiteta
igra odlucujucu ulogu. Jer identitet nije staticna figura "posjeda’ nego dina-
micka stvarnost “pripadanja’, ‘vjerovanja’i ‘odnosa’, potrebno ga je promisljati
u sklopu konstitutivne obredne dimenzije vjere. Stovie, problem uskracenih
odnosa, lomova pripadnosti Crkvi i urusavanja vijerovanja nije moguce misliti
mimo njihove prakticne dimenzije, ni onkraj religioznih ¢ina iz ¢ijeg okrilja is-
hode. A to jasno dokazuje slucaj manjkave inicijacije unutar religiozne prakse i
potraga za izravnim iskustvom svetoga u ozradju alternativnih religijskih sku-
pina, sekta i zajednica.”” U njima inicijacija niposto ne predstavlja marginalnu
obrednu praksu vec igra bitnu ulogu bilo u izgradnji identiteta bilo u dinamici
pripadnosti. Dok u marginalnim religijskim skupinama inicijacija postaje sre-
diSnjom, u tradicionalnim religijama ona postaje marginalnom. Taj se preo-
kret, naravno, odnosi na obrednu praksu iniciranja, tj. na simbolicko-ritualni
identitet inicijacije.

Razloge marginaliziranja inicijacije te svodenje obreda na niz ezoterijskih
tehnika pristupa svetome ne treba traziti iskljucivo u "zaboravu simbola’ niti
u ‘zedi za svetim’. Sekularna se emancipacija od religije, naime, nije odrekla
obrednosti identiteta. U rastvaranju tradicija svetoga, obred je zadobio dru-

10" Taj se slucaj biljezi kod raznih religijskih pokreta ili pak drugih pokreta kod kojih je
na djelu »permanentna liminarnosts, tj. stalna uronjenost u marginalna ’stanja’ inicija-
cije. Communitas rock i communitas hippies samo su neki primjeri koji zorno pokazuju
‘aktualnost’ inicijacije u takvim skupinama. Usp. Victor TURNER, Simboli e momenti della
comunita. Saggio di antropologia culturale, Brescia, 1975., 65-71,
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ge funkcije. P. Lardellier tvrdi da javni ili privatni obredi i dalje nastavljaju
slijediti ljudski zivot, te podupirati kolektivno sjecanje."” Obrednost biva i da-
lie dijelom ljudskog Zivota, osobito u trenutcima izvanrednih ili odlu¢ujucih
dogadaja prijelaza i preobrazba pojedinca ili ¢itavih zajednica.'> Medutim, li-
Seni autoriteta i tradicije svetoga, novi obredi ne utjelovljuju dijalektiku dru-
gosti transcendencije nego sluze kao sredstva dramatizacije i integracije jastva
izlozenog krizama preobrazbe ili potrage za utemeljenjem. Stoga oni ostaju
imanentni simboli opisani subjektivitetom i u njemu iscrpljeni.” Jer kulturalni
uvjeti modernosti poti¢u stalnu “potragu za sobom’, obredi dobivaju smisao
samo ako sluze autoreferencijalnom projektu samoidentiteta te zbog toga bi-
vaju podredeni subjektivnim nazorima i potrebama.

Ako je inicijacija "zaboravljena” kategorija u svijesti zapadnjacke civi-
lizacije, unato¢ ¢injenici da je inicijacijska dimenzija suvremenih obrednosti
vrlo Ziva, kategorija identiteta doZivjela je neocekivanu aktualnost. U trenut-
ku nestanka inicijacije s kulturalnog obzora, inicijacijska dimenzija nastavlja
Zivjeti u sjeni postmodernih simbola identiteta, pokazujudi da je ona, unatoc¢
kulturalnim varijacijama, trajna antropoloska konstanta. Povezanost izmedu
inicijacije i identiteta, kao $to ¢emo vidjeti, nije sluc¢ajna nego strukturalna.
Naime, zZariSte inicijacije uvijek je identitetski proces simbolicke konstituci-
je. Pitanje je identiteta, dakle, klju¢no u samorazumijevanju covjeka, ali i u
razumijevanju krize i potrebe za inicijacijom, koja se u konac¢nici reflektira u
religijskim zajednicama u obliku slabe pripadnosti izravno vezane uz infla-
ciju obrednosti.

It Pascal LARDELLIER, Les Nouveaux Rites. Du mariage gay aux Oscars, Paris, 2005. Vidi
takoder: Georg RITZER, La religione dei consumi. Cattedrali, pellegrinaggi e riti dell’ipercon-
sumismo, Bologna, 2000.

12 V. Turner je pokazao da neki elementi inicijacije nastavljaju Zivjeti u specificnim oblicima
djelovanja kao Sto je igra. Liminarnost, tranzitivnost, gratuitnost, sloboda samo su neka
obiljezja igre u kojima se na viSe ili manje izraZen nacin ocituje inicijacijska dimenzija.
Victor TURNER, Dal rito al teatro, Bologna, 1986., 66-84.

" Mnogi autori vrlo rado usporeduju svijet medija, sporta, trgovine i spektakla s obre-
dom. StoviSe, u njima nerijetko iS¢itavaju pojavu novih obrednosti. Posebna vaznost
pridaje se inicijacijskom obiljezju novih obrednosti. Iako se svi autori slazu da se radi
o parareligijskim simbolickim nadomjestcima, neupitna je njihova rasprostranjenost i
utjecaj na svijest i tijelo suvremenoga covjeka. Novi su obredi izrazito esteticni i drama-
ticni, upravo inicijacijski, buduci da pokusavaju parafrazirati iskustvo svetoga simula-
cijom cjeline (holizam). U civilizaciji komunikacije i spektakla, ikonicno i ekstati¢no,
jednom rijecju esteti¢no, zauzima vodecu ulogu u neposrednom pristupu ‘idealnom
svijetu’. Svako pak institucionalno posredovanje predstavlja za postmoderni subjekt
nesvladivu zaprjeku. Stoga i institucionalizirane obredne forme postaju a priori nepri-
hvatljive, jer zahtijevaju posrednistvo i posredovanje, postupnost i neizravnu ocigled-
nost.
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1.2. Promjena paradigme: identitet bez inicijacije — inicijacija bez identiteta

U naSoj suvremenosti nista se ne ¢ini tako aktualnim i tako izrazito potrebnim
kao identitet."* Ve¢ sama pomisao na identitet izravno upucuje na neophodnu
potrebu jastva. Identitet »poprima oblik bezuvjetne prinude«, dok u isti mah
postaje inflatoran pojam.”” Ovdje, dakako, nije rijec o izostanku teorija identiteta
nego o potrazi za egzistencijalnim modelima njegova ozbiljenja. Modernitet je
iznjedrio nemali broj ideologija identiteta, a postmodernitet niz nacrta prevla-
davanja krize identiteta. PokuSavajuci pretvoriti identitet u ‘objekt’, politike i
filozofije identiteta doprinijele su rastvaranju cjelovitosti i jedincatosti subjekta.
Ideja identiteta zapravo pociva na pretpostavci da je rije¢ o refleksivnom ’posje-
du’ subjekta, koji se na subjektivnom planu reflektira kao alter ego, o posjedu koji
bez vanjskih uporista posve ‘pripada’ subjektu, odnosno radi se o velicini koja
koordinira i sabire sve individualne znacajke subjekta.' Time su jasno povucene
‘granice’ identiteta, kojima on biva predocen kao zaokruzena ‘autonomna cjeli-
na’ koja se samodostatno odnosi spram same sebe. No on je zapravo Zariste bez
uporista, koje nerijetko ostaje u rukama filozofsko-politickih strategija ‘posjeda’,
o ¢emu dovoljno svjedoce tragicna iskustva ideologije ‘etnicki Cistog identiteta’
ili pak medijska manipuliranja ‘virtualnim inicijacijama’."”

Za razliku od modernoga 'reificiranog’ identiteta, koji se posreduje eman-
cipacijom, premoderna su drustva u identitetu prepoznavala relacijsku figuru
pridruzivanja zajednici i tradiciji svetoga. Identitet tako nije samo ono Sto je vla-
stito pojedincu, nego zbir svih obiljezja koja dijeli s drugima, kojima participira
u zajednici u njezinoj povijesnoj, religijskoj i socijalnoj datosti. Identitet je sim-
bolicki supstrat kojim se pojedinac prepoznaje u svojoj posebnosti, ali i pokretna
dinamika dioniStva u zajednici. Identitetska formacija sastavni je dio participa-
cije u zajednici odakle se definira status pojedinca. U tom pogledu, identitet je
neshvatljiv bez konteksta zajednice, tradicije i autoriteta, koji ga objavljuju, ali i

14O aktualnosti i problemima identiteta u zapadnjackoj kulturi vise u: Zygmunt BAU-
MAN, Intervista sull’identita, Bari, 2003.; Gian Piero JACOBELLI, Le mosse del cavallo. Tra
segni del passaggio e passaggi del segno, Soveria Manelli, 2007.; Mario MANFREDI, Teoria
del riconoscimento. Antropologia, etica, filosofia sociale, Bari, 2004.; Francesco REMOTTI,
Contro l'identita, Bari, 1996.; Zdenko ZEMAN, Identitetske strategije: u potrazi za smi-
slom, u: Drustvena istraZivanja, 16 (2007.) 6, 1015-1029.

5 Jean Claude KAUFMANN, IznalaZenje sebe. Jedna teorija identiteta, Zagreb, 2006., 59.

Zanimljivo je primijetiti da je slicnu sudbinu doZivjela i zajednica, kao $to sjajno doka-

zuje Roberto Espozito. Roberto ESPOSITO, Communitas. Origine e destino della comunita,

Torino, 1999., VII-XXVIIIL.

7 O strategijama medijske “inicijacije’ vidi u: Daniel DAYAN - Elihu KATZ, Le grandi ceri-
monie dei media, Bologna, 1993., 90-209. »Medijski paradoks«, primjecuje Jacobelli, »sa-
stoji se u prijelazu koji ne prelazi. (...) Kako se uostalom moze dogoditi prijelaz u situa-
ciju antropoloske implozije?« Gian Piero JACOBELLI, Le mosse del cavallo, 155.

443



444

Ivica ZIZIC, Genealogija vjernickog subjekta.
Kric¢anska inicijacija u svjetlu antropologije i teologije obreda

ustanovljuju u obrednom ozradju inicijacijskog procesa. Time se ne Zeli reci da je
premoderni identitet bio zgotovljen derivat zajednice, tradicije i autoriteta nego
da je bio bitno odreden uzajamnim odnosom prema zajednici, tradiciji i auto-
ritetu, koji se obredom sabiru i obredno ponazocuju. Inicijacija, u tom smislu,
izrasta iz "povjerljivog’ obrednog donosa preko kojega subjekt biva podvrgnut
pristupu, te potom unesen u religijsku i kulturalnu bastinu koji ga preporada.
Obredi inicijacije u svakom pogledu igraju aktivnu ulogu u konstituciji identite-
ta s obzirom na njegovu "predaju’ ili ‘konstituciju’. U tradicionalnim drustvima
i opcenito u tradicijama svetoga inicijacija biva shvacena kao uvjet mogucnosti
identiteta, tj. identiteta koji ‘nastaje’ slijedom simbolickog pridruzivanja sveto-
mu. Kulturalna antropologija nasiroko je dokazala uvjerenje prisutno u takvim
drustvima: tko nije iniciran, ne zna $to je i komu pripada.

Moderna redukcija identiteta u sferu individualnoga posjeda uvjetovana je
faktickim raspadom zajednice u urbaniziranom svijetu te radikalnom sumnjom
u vjerodostojnost religijske bastine i autoriteta. Iluministicki ideal identiteta,
uvjetovan subjektivistickim nazorom na covjeka, naglasio je njegovu jedinstve-
nost i nedjeljivost i time otvorio put artikuliranju identitetskog individualizma.
Iz toga stava proizlazi da racionalan, samosvjesan i jedinstven subjekt svoj iden-
titet ne nalazi u zajednici, nego ga refleksivno otkriva kao subjektivnu velicinu.
Zbog toga kategorija identiteta biva izjednacena s onim $to je individualno i
svojstveno te ujedno tvori granicu razdvajanja od drugih i razlicitih.

Postmoderna je velikim dijelom naslijedila moderno shvacanje identite-
ta, ali i bastinila krizu subjekta razvidnu u viSeslojnoj fragmentaciji subjekta
izmedu autonomije i sebeutemeljenja. Emancipacija, koju je moderni individu-
alizam u ime autonomije identiteta promaknuo na razinu ideala, postala je u
isti mah dramati¢ni egzistencijalni vakuum u kojemu subjekt gubi inicijativu
pred izazovom ozbiljenja svojega lika, a prepusta se "funkcionalnim’ paradok-
sima svojega identiteta s ishodom mnogostrukog i podijeljenog jastva.' Ishod
moderne individualizacije Siroko je prepoznata pojava ‘minimalnog jastva’, t;.
emancipiranoga subjekta podloZnog kontingentnim identitetima koji se izmje-
njuju slijedom zadanih funkcija. Danasnje drustvo zato poznaje samo "fluidne
identitete’.” Inicijacija dobiva zamjenske forme u disciplinskim, pravnim, ko-
lektivnim obredima pristupa odredenoj zajednici, koji se s vremenom ili po
odredenim uvjetima mogu izmijeniti ili dokinuti.

8 Piero AMERIO, Problemi umani in comunita di massa. Una psicologia tra clinica e politica,
Torino, 2004., 75.
¥ Pierangelo SEQUERI, L'umano alla prova. Soggetto, identita, limite, Milano, 2002., 137.
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Uz moderno stanje potisnutosti identiteta u subjektivni kontekst autore-
alizacije i kontingentnosti, sadrzane u ¢injenici erozije kontinuiteta i jedinstve-
nosti smisla, religijska kategorija obreda doZivljava progresivni pad. Obredno
koincidira s povrsnim te postaje slabom formom pripadnosti, metaforom pri-
vida vjere nedostatne da pruzi utemeljenje i nedovoljno snazne da integrira
pojedinca u odnosima pripadnosti. Obred prestaje biti generatorom smisla i
time inicijacijskim ambijentom konstitucije identiteta. Ako je u premodernim
drustvima identitet pojedinca bio bitno odreden relacijama pojedinac — zajed-
nica, sadasnjost — tradicija, sveto — profano, koji se zbiva u obredu i obredno,
u postmodernitetu on gravitira refleksivnom monologu liSenom simbolickih
odnosaja. Naime, premoderna su drustva afirmirala izravno posredovanje
identiteta na temelju religijskih i socijalnih vrijednosti. U modernitetu nastu-
pa promjena. Identitet postaje zadatkom, a put njegova ostvarenja unutarnjim,
osobnim i izvornim nac¢inom sebeozbiljenja subjekta. Aktualna civilizacijska
situacija, kao niti jedna dosadasnja epoha, pokazuje krizu identiteta u obliku
krize odnosa, tj. u obliku krize potrebe za dijaloSkom egzistencijom.” Onto-
loska dezorijentacija subjekta uzima maha u kontinuiranom urusavanju sim-
bolickih dimenzija pripadnosti, Sto sa sobom nosi povlacenje subjekta u sferu
individualnog monologa (individualizam) ili funkcionalnoga prepustanja (ko-
lektivizam). U¢inci fragmentacije jastva i uskracenosti pripadnosti razvidni su
u traganju za kolektivnim identitetom preko medijski konstruiranih ‘snaznih
liénosti” ili ‘dogadaja’, ali i u religijskom ambijentu u potrazi za "karizmati¢nim
jastvom’ voda i zajednica sposobnih odgovoriti ne samo na imanentne potrebe
nego na jos radikalniji zahtjev za smislom, odnosno vjerom.* Nuded¢i uvjerljiv
model istine, razne, ¢esto konkurirajuce identitetske sheme, obecavaju ozbi-
lienje temeljnih vrijednosti ¢ovjekove humanosti. Ponuda identiteta sadrzi na
manje ili viSe izravan nacin ponudu povjerenja/vjere bez odnosa, te obecanje
dobrobiti bez sadrzaja) Toj promjeni kulturalne paradigme nije izmaknula ni
religijska inicijacija. Ona je, naime, u velikim tradicijama svetoga ostala u la-
tentnom stanju ili je pak zamijenjena religijskom socijalizacijom. No zato je
u marginalnim skupinama, makar u sinkretisticko-pseudoreligijskom obliku,
dozivjela pravi procvat.?

2 Ideal autonomnog subjekta doveo je do zazora od svih tradicija i sveza. Emancipacija kao

obrazac ozbiljenja ¢ovjekove humanosti posebno je ocevidan u slucaju uklanjanja ‘figure
rodenja’ iz identitetske svijesti suvremenoga ¢ovjeka. Franco MANZI — Giovanni Cesare
PAGAZZ], 1l pastore dell essere. Fenomenologia dello sgquardo del Figlio, Assisi, 2001., 26-29.
2 Jean-Jacques WUNENBURGER, L uomo nell’era della televisione, Napoli, 2005., 117-128.
2 Otzivljavanje inicijacijskih modela zorno je ilustrirao V. Turner pokazavsi da oni nisu
stvar proslosti, niti pripadaju samo misticnim i religijskim tradicijama "primitivnih’. Na
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1.3. Krséanska inicijacija: teolosko-pastoralne dezorijentacije

Kategorija krs¢anske inicijacije postala je sastavnim dijelom pastoralne reto-
rike kojom se opcenito misli na proces pristupa krS¢anstvu, naéin postajanja
kr$¢aninom. Medutim, ista kategorija u novije vrijeme trpi od predrasudnih
poimanja, uglavnom suzenih na shvacanje inicijacije kao pedagoskog procesa
integracije u crkveno zajednistvo i u stvarnost vjere primarno povjerene kate-
hezi. Uloga sakramenata, u tom smislu, ne izlazi iz djelokruga crkvenog po-
ucavanja u vjeri vec tvori trenutke neposredne primjene upravljene eksplika-
tivnom rastu u vjeri. Crkveni se pastoral tako pronalazi zapreten u nedoumici
oko mjesta i vremena sakramenata inicijacije podvrgnutih procesu ljudskog
sazrijevanja, bududi da pretpostavlja pouku kao konstitutivni ¢in pristupa kr-
S¢anstvu, te joj povjerava konstitutivni zadatak vjernicke formacije. Inicijacija,
shvacena u okviru razumijevanja i zrelog priklanjanja sadrzajima vjere, tek dje-
lomi¢no uvazava obrednu dimenziju kao konstitutivnu praksu. S pravom G.
Angelini govori o pojavi pedagogizacije inicijacije ¢ime se otajstvena dinamika
sakramenata odvodi onkraj iskustvenog poniranja, a sama inicijacija rastvara
u »intelektualno prihvacanje« i »povijesno djelovanje«.”? Naime, ‘dogmatska
vjera’ pretpostavlja sakramentalnu praksu, upucuje na nju, ali ju presutno jos
uvijek smatra izrazajnim trenutkom, a ne konstitutivnim ¢inom. Problematika
redoslijeda sakramenata krs¢anske inicijacije jasno pokazuje sklonost crkvenog
pastorala da sakramente 'rasporedi’ u ritmu prethodno uobli¢ene pedagogije
vjere, a time i pretvori u ‘sredstvo’ posredovanja krs¢anskog identiteta. Pasto-
ral inicijacije, ogranicene na katehezu i pripravu na sakramente naglaSenim
funkcionalnim modelom 'religijske socijalizacije” zasigurno ne odgovara istini
inicijacije, koja je obredno uvodenje u vjeru slavljem Kristova otajstva. Nastav-
ljaju¢i primjenjivati kulturalno nadidene, a teoloski neodgovarajuce modele
djelovanja, crkveni pastoral sve teze uspijeva odgovoriti na zadatak cjelovitog
uvodenja u vjeru. Naime, suvremena kriza vjere u crkvenim zajednicama raz-
mjerna je opsegu uskracene ili manjkave inicijacije.

Reduktivni pristup krsc¢anskoj inicijaciji zacijelo nije samo plod pasto-
ralnih strategija, u dobroj mjeri naslijedenih iz ‘antimodernistickog” modela
crkvenog pastorala koji je ve¢ u pretkoncilskom periodu bio sporan. On je
takoder uvjetovan nedostatnim interesom za integracijom fundamentalno-te-

primjeru nekih novijih pojava ‘zajednica’ kao Sto su mladenacki pokreti, npr. hipiji, Tur-
ner izvlaci zakljucak o univerzalnoj konstanti inicijacijske formacije. Victor TURNER,
Simboli e momenti della comunita, 65-72.

% Giuseppe ANGELINI, Ripresa sintetica, u: RAZNI AUTORI, Il battesimo dei bambini. Que-
stioni teologiche e strategie pastorali, Milano, 1999., 211-226.
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oloskog istrazivanja osnove vijere i prakse. Sve to ukazuje na ustrajnost pre-
modernoga ili antimodernoga nacina videnja vjere i identiteta u danasnjem
crkvenom kontekstu. Noseci istodobno sav teret kao i svu blagodat kolektiv-
nog identiteta, taj je model neko¢ pruzao sigurne osnove pristupu vjeri i Crkvi
u monolitnom drustvu prozetom krséanskim duhom. U njemu je dolazio do
izrazaja pojmovni i eticki pristup istini vjere. »Biti iniciran znacilo je u¢i u red
ve¢ utvrdenih ideja i Zivota, a ne zapoceti Zivjeti u novom identitetu u snazi
iznenadujuceg susreta u vjeri.«*

Teoloske dezorijentacije daju se zamijetiti u manjku kritickog promislja-
nja sadasnje crkvene prakse. lako teologija, osobito ona liturgijska, pridaje
inicijaciji vaznost, temeljna se teologija i danas nalazi u situaciji manjkavog
promisljanja ortoprakse. To je posebno razvidno u slucaju inicijacije, koja je
smjestena u okvir rubnih, prakti¢no-aplikativnih tema, unato¢ ¢injenici da je
rije¢ o konstitutivnom ¢inu kr§¢anske vjere, a samim time i o temi koja se nuz-
no susrece u bilo kojem temeljnom promisljanju vjere. Teoloska misao nerijet-
ko prelazi preko ili mimo pitanja sakramentalne genealogije vjere. Zaobilazeci
upravo prakticnu formu vjernicke svijesti, a time i obrednu dimenziju u redu
iskustva vjere, fundamentalna je teologija ustrajala u odvojenom promislja-
nju sadrzaja vjere (fides qua) i sadrzaja iskustva vijere (fides quae), ¢cime joj je
izmaknula njihova poveznica - liturgijski ¢ini vjere. Medutim, inicijacija u redu
liturgijskih ¢ina vjere predstavlja pravi izazov teoloSkom misljenju. Ono je
pozvano misliti temelje krS¢anske vjere ne pretpostavljajuci nego polazedi od
onih ¢ina kojima se postaje krS¢aninom.” Povratkom na liturgijski identitet
pristupa krs¢anstvu teologija moZe otkriti kré¢anski identitet u redu prakticnih
¢ina (svijest, tijelo, ¢in) njegove simbolicke realizacije, a samim time i identitet
pristupa krs¢anstvu u redu konstitutivnih ¢ina vjerovanja. No pred tim iza-
zovom razmatranja ‘samih stvari’ krS¢anstva teologija se nuzno treba obratiti
interdisciplinarnom i induktivnom pristupu. U ras¢lambi povijesno-kultu-

#  Giuseppe BUSANI, La rilettura del 'Rito di Iniziazione cristiana degli adulti’ a confron-
to con il postmoderno, u: RAZNI AUTOR], Iniziazione cristiana degli adulti 0ggi, Roma,
1998., 214.

»Religiozno iskustvo, simbolicki govor i obredni ¢in« — tvrdi A. Grillo — »temeljni su
elementi svake teoloSke teorije i prakse. Novija tradicija pokusala je zanijekati svim sred-
stvima tu istinu. Pokusala je smjestiti kr§¢anstvo samo na teorijsko ili eticko podrudcje
jednostrano naglasavajudi pitanje 'istine' i 'odluke’. Ustvari, samo na temelju simbolicke
pretpostavke (mitske i obredne) krsc¢anske egzistencije moguce je vrjednovati istinu i ob-
vezatnost vjere, inace teorijska i eticka evidencija krS¢anstva moze ostati slaba i neu-
¢inkovita.« Andrea GRILLO, La dimensione simbolica come istanza di fondo per una
visione teologica rinnovata, u: Giuseppe RUTA (ur.) L'insegnamento della religione cattolica
nel mondo dei simboli: attualita, fondamenti e sviluppi, Messina, 1999., 90.
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ralnih i antropoloskih uvjeta ¢ina vjere za temeljnu je teologiju od klju¢nog
interesa ¢vrsce povezivanje s fenomenologijom i antropologijom. Na razlicite
nacine i raznim vidovima ove discipline ukazuju teologiji na bitne dimenzije
pozitivnog c¢ina vjere, a da se pritom ne narusava hermeneuticki sklop teolos-
kog promisljanja. Upravo se u slucaju inicijacije antropologija i fenomenologija
za teologiju pokazuju viSe od samih sugovornika, jer razraduju konstitutivne
procese ljudskoga iskustva svetoga, pokazujudi da je njegov sadrzaj neodvojiv
od sadrzaja vjerovanja. S pravom, stoga, G. Busani tvrdi: »Pristup kr§¢anskom
identitetu ne daje se izvorno u obliku argumentacije ni u obliku niza etickih
nacela vec u obliku iskustva koje se nezaobilazno susrece u obrednom ¢inu. To
znadi da posredovanje vijere nije nesto drugo s obzirom na ¢in vjere. Ili, bolje
receno: u obrednom se ¢inu ne ostvaruje prijelaz k vjeri, jo5 manje izraz vjere
ili njezina primjena, nego sama vjera. (...) Pristup vjernickom identitetu — po-
sredovanje i utemeljenje — nisu oprjecna alternativa.«*

2. Inicijacija: fenomenoloski i antropoloski obrisi obreda

U prethodnom smo dijelu pregledno ocrtali samo neke vidove suvremene pro-
blematike inicijacije usko vezane uz problematiku identiteta. U sljede¢em se
promisljanju nalaze razmatranje inicijacije u svjetlu antropologije i fenomeno-
logije dinamika identiteta da bismo u daljnjoj razradi ponudili lectio difficilior:
fundamentalno-teolosku osnovu is¢itavanja krs¢anske inicijacije. U svim se
pojedinim etapama pojavljuje pitanje: koju ulogu ima simbolicki dinamizam
obreda u konstituciji i procesu vjernickog identiteta? Odgovor na to pitanje
u velikoj mjeri omogucava ispravno pozicioniranje fundamentalno-teoloske
osnove promisljanja krsc¢anske inicijacije. Odgovara se pomocu poredbene
analize antropoloske fenomenologije identiteta i obreda, budu¢i da se u reli-
gijskom miljeu obredni proces i identitetska formacija ne dogadaju neovisno
jedan o drugome. Tumacenje njihovih strukturalnih odrednica dovest ¢e nasu
analizu do definiranja relacijskih figura identiteta u kojemu se ogledaju upo-
riSne tocke inicijacijskog procesa.

Osnovna ideja iz koje se radaju tematske dimenzije ove cjeline oslanja se
na tezu prema kojoj se identitet rada i postoji u simbolicki definiranim odno-
sima. Relacijski ustroj identiteta u religioznom kontekstu proZet je dinamikom
povjerenja/viere, te upisan u dinamizam zajednice koja u obredu pronalazi
paradigmu svojeg bivanja. Time se ne Zeli re¢i da identitet izrasta iz socijalnih

% Giuseppe BUSANI, La rilettura del ‘Rito di Iniziazione cristiana degli adulti’ a confronto
con il postmoderno, 216.
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odnosa, ni da je rezultat institucionalne’odluke o subjektu, ve¢ se Zeli utvrdi-
ti relacijska figura identiteta konstituirana simbolickim dinamizmom obreda.
Ova se teza, medutim, odrZava u ¢vrstoj svezi s prividno oprjecnim poima-
njem identiteta prema kojemu je on jezgra nesvediva na socijalne ili religijske
atribute, tj. identitet je bitna, ontoloski nepromjenjiva vlastitost pojedinca koja
se zbiva slijedom imanentnog dinamizma. Napetost izmedu "sencijalistickog i
antropolosko-kulturalnoga poimanja identiteta ne treba biti dokinuta. "Proces
identiteta’, kao Sto ¢emo vidjeti, nalazi se napet u dijalektici jedincatosti i re-
lacionalnosti, koja s jedne strane pokazuje izvornu otvorenost ljudskog bica i
stoga "proces identiteta’, a s druge strane pokazuje izvorno zbivanje subjekta i
stoga ‘egzistenciju identiteta’.

2.1. Tipologija obrednih konstrukcija identiteta

Klasi¢na antropoloska misao redovito je pitanje konstrukcije identiteta dovodila
u red obredne inicijacije. Antropolozi su ve¢ od samih pocetaka promisljali iden-
titet na temelju cinjenice da je inicijacijska obredna praksa izvorni simbolicki ¢in
identiteta, odnosno da je inicijacija proces genealogije subjekta u smislu njego-
ve preobrazbe u odnosima prema autoritetu i zajednici svetoga. Konstrukcija
identiteta u opéem smislu podrazumijeva uvodenje u temeljne odnose koji tvore
strukturalni kontekst procesa identifikacije i okrilje djelovanja subjekta unutar
iste strukture. Naime, na identitet je moguce gledati kao na dinamizam uprav-
lienosti ili referenta koji koordinira i sabire sve parcijalne znacajke subjekta. U
tom smislu, identitet se promatra u vidu individualnog kontinuiteta. No on je
takoder konstrukcija relacijske i promjenjive naravi s obzirom na Zivotne prijela-
ze, odnose i stanja. Iako je inicijacija vezana uz religijsku instituciju simbolicko-
obredne naravi koja se nalaze onima koji ulaze u vjeru i u zajednicu, razvidno
je da se ona na svojstven nacin spontano pojavljuje u svim situacijama Zivotnih
prijelaza, u znacajnim trenutcima promjena stanja, mjesta, socijalne pozicije po-
jedinca ili skupine. Mehanizmi inicijacije aktiviraju se u prijelaznim trenutcima
egzistencije pojedinca i zajednica: rodenje, Zenidba, Zalovanje, bolest, promjena
mjesta i stanja. Inicijacija ima svrhu ovladavati krizama, pretociti ih u ritualne
katarze, odnosno povezati ih u cjelinu smisla.

S religioloskog gledista, postoje tri kategorije inicijacije. U prvu katego-
riju spadaju kolektivni obredi inicijacije kojima se prelazi u zrelu dob. Njih se
zato naziva i obredima prijelaza. Etnologija i kulturalna antropologija svrsta-
vaju ovu vrstu inicijacije u red “plemenskih” ili ‘dobnih inicijacija’. Njihova su
svojstva: obvezatnost, kolektivnost i procesualnost u uvodenju kandidata u
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novo stanje. Preko inicijacijskih obreda oni prelaze iz prirodnog stanja u kul-
turu zajednice. Dok zajednica posreduje novi identitet kandidatima, u istom
trenutku doZivljava svoj vlastiti preporod. Pritom se ne radi samo o posredo-
vanju odredenih vrijednosti zajednice, o usvajanju zadanih nacina ponasanja
i sadrzaja vjerovanja, nego o dramaticnom iskustvu ponovnog nastajanja. Taj
je proces obiljeZzen simbolickim odvajanjem, izoliranjem i udaljavanjem od
zajednice, odnosno kusnjama ¢iji je cilj unijeti kandidata u inicijacijsku smrt
shvacenu kao regressus ad uterum da bi se rodio na novi zivot.” Pritom dina-
mika identiteta slijedi dinamiku obrednog odvajanja i pridruZivanja, umiranja
i radanja, koji se isprepli¢u u procesualnoj dinamici obreda ¢ime se radikalno
mijenja socijalno i religiozno stanje subjekta.

Druga je vrsta inicijacije, prema M. Eliade, vezana uz uvodenje u tajna
drustva i tajne kultove. Kod antickih misterijskih kultova pronalazimo zorne
primjere takve vrste inicijacije. Karakteristicno je za tu vrstu inicijacije proce-
sualno uvodenje u odredene religijske spoznaje misterijske naravi. Osim $to
integriraju kandidata u zajednicu iniciranih, oni mu otkrivaju njegovu oda-
branost i pozvanost koja je plod inicijative bozanskoga. I u ovoj vrsti inicijacije
na djelu je obredna mistika umiranja/uskrsnuca pomocu obrednog djelovanja
kojim subjekt postaje drugim ¢ovjekom. »VaZnost inicijacije u shvac¢anju arha-
ickog mentaliteta sastoji se bitno u ¢injenici da ona pokazuje kako pravi covjek
- onaj duhovni — ne nastaje ‘automatski’ i nije ishod prirodnog procesa. Preko
modela objavljenih posredstvom boZanskih bi¢a u mitskim vremenima i od
strane ucitelja mudrosti on biva ‘stvoren’.«*

Inicijacija u misterijske kultove tako na osobit nacin realizira pristup ne
samo odredenoj zajednici nego i boZanskom otajstvu. Zato grcki termin myste-
rion upucuje na obred koji se slavi medu onima koji su inicirani. On pokazuje
da je obredna inicijacija dio boZanske objave te da je i sam identitet vjernika
posredovan iz istog bozanskog izvora.

Treca vrsta inicijacije odnosi se na specifi¢no religiozno, prorocko posla-
nje ili misticno stanje. U tu se skupinu takoder svrstavaju inicijacije u svece-
nicki stalez, kao i obredi posvecenja, izabranja i uspostave. Dominanta ove
vrste inicijacije jest izabranje ¢ime se ona takoder povezuje uz obrednu miste-
rijsku inicijaciju, bududi da je proZeta objavom boZanskog. Iako se ova vrsta
inicijacije uglavnom povezuje uz osobnu objavu i individualno prepoznavanje
izabranja, ona moze biti na izravan nac¢in usmjerena prema zajednici, tj. kon-

¥ Mircea ELIADE, Iniziazione, u: Mircea ELIADE (ur.) Enciclopedia delle religioni, 11, Il rito.
Oggetti, atti, cerimonie, Milano, 1994., 301-302.
8 Jsto, 302.
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stituirana u misterijskom okrilju obreda. Medutim, vizija ili san, kao specificna
simbolicko-imaginarna mjesta, takoder mogu biti shvacene kao oblici inicija-
cijskog procesa. Misti¢ne inicijacije opcenito pokazuju preobrazbe identiteta u
svjetlu bozanske objave. Iako se javljaju spontano, one su takoder obiljezene
specificno obrednim stanjima, prijelazima i integracijama u otajstvenu zbilju.
Svim pak naznacenim vrstama inicijacije zajednicko je obiljeZje preobrazavaju-
ceg ophodenja sa svetim iz kojega se rada novi status i time posreduje identitet
kao odnos uzajamnosti, pripadnosti i potvrdenosti spram autoriteta i zajedni-
ce svetoga. U svim je pak vrstama inicijacije simbolicka transformacija konstitu-
tivni dinamizam, koji obuhvaca i iznutra prozima identitetsku formaciju.

2.2. Fenomenoloski vidovi konstrukcije identiteta

Problem genealogije identiteta zacijelo je jedan od slozenijih pitanja kojima se
bave razne znanstvene discipline pocevsi od filozofske i kulturalne antropolo-
gije, preko sociologije i psihologije. U njima se problem identiteta namece kao
temeljni problem subjekta, odnosno kao ishodi$na dimenzija antropoloske i
kulturalne vlastitosti subjekta. Na pitanje gdje identitet nastaje i kada nastaje
ove su znanstvene discipline pokusale odgovoriti polazeci ne samo od biolos-
kog razvoja i psiholoskog sazrijevanja nego i u spektru simbolizama identi-
teta, kojeg su tradicije svetoga njegovale u krilu obreda inicijacije. U svakom
pogledu, ¢injenica procesualnosti identiteta i obreda upucuje na potrebu feno-
menoloskog bistrenja izvorisnih ¢ina identitetske formacije. Protivno natura-
listickim i supstancijalistickim tumacenjima, koja apeliraju na identitet kao
gotovu velic¢inu, na "ve¢ dani” identitet koji se ocituje u sekundarnim oblicima,
kulturalna je antropologija posla od procesualne, relacijske i komunitarne na-
ravi identiteta, tj. od ¢injenice covjekove bioloske 'nedovrsenosti’ i kulturalne
"formacije’. Buduci da se ¢ovjekov identitet smjeSta u dinamici prijelaza iz "pri-
rodno’ u ’kulturno’ stanje njegove humanosti, on niposto nije "ve¢ dana’ ¢inje-
nica nego biva ‘posredovan’, Stovise, on postaje stvar ‘odluke’.*” Neprijeporno

» Marco AIME, Eccessi di culture, Torino, 2004., 45. Pri definiranju identiteta talijanski an-
tropolog F. Remotti smatra klju¢nim razmotriti kulturalnu genealogiju identiteta. Na
tragu Geertzove antropoloske teze da je ¢ovjek od samog trenutka rodenja obiljeZen ne-
dovrsenosc¢u te da nedovrsenost ljudskoga bica ne treba smatrati manjkavim svojstvom,
nego pokretnim mehanizmom procesa kulture, Remotti primjecuje da isto pravilo vrijedi
i za identitet. On nije jednostavno 'prirodno’ stanje, nego kulturalno definirano stanje ¢o-
vjekove humanosti. Kultura je ujedno izvor konstitutivnih elemenata njegova identiteta,
bududi da je ona proces prelaska iz "prirodnog’ u ‘kulturno’ stanje. Remottijeve teorijske
postavke identiteta odnose se i na specificne interakcije izmedu dinamika istovjetnosti
i kontinuiteta pojedinca i skupina spram drugosti. Naime, ‘ocuvanje identiteta’ nuzno
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je da se identitet pronalazi u dinami¢nom gibanju, da je zbiljnost in fieri koja se
nalaze kao temeljni ¢in sebeozbiljenja subjekta. Taj proces, koji u sebi posjedu-
je dinamiku prijelaza, preobrazbe te se utvrduje odnosom pripadnosti, nema
defenzivnu ulogu kontinuiteta, ni ulogu ocrtavanja granica sebstva, nego je
izvorno relacijski definirana figura.

Iako nema jednoznacnog koncepta identiteta, niti je moguce pruZiti neku
jednostavnu definiciju, naSa tematika nam sugerira razumijevanje identiteta
upravo u dimenziji procesualne, relacijske i komunitarne naravi. Naime, utvr-
divanje kljuénih znacajki nema za cilj dati metafizicku definiciju, nego pruziti
fenomenologijsku skicu procesa identiteta na cijoj ¢e osnovi biti moguce dublje
razumijevanje inicijacijskog procesa kao izvorne simbolicke aktivnosti subjekta.

Ako je procesualnost prva i trajna odrednica ljudskog identiteta, oblike
njegova ozbiljenja valja potraziti u primordijalnim dinamikama. U dijakroni¢-
kom smislu, medu prvima se pojavljuju akti odvajanja i pridruzivanja.*® Ovi se
¢ini reflektiraju u proces identiteta iz procesa kulture u kojemu takoder igra-
ju konstitutivnu ulogu.* Naime, procesi konstrukcije i konstitucije, kojima se
oblikuje i zaokruZzuje identitet, poznaju dijalekticki polaritet izmedu odvajanja
i pridruzivanja odredenoj skupini, ali i odredenoj formi humanosti. S jedne
strane, identitet je proces izdvajanja od bezobli¢nosti i opcenitosti. To je proces
"katarze’ jedincatosti subjekta. S druge pak strane, proces identiteta ne moze
opstati bez pridruzivanja u Sirim cjelinama. Diferencijacija u procesu identi-
teta ima ulogu integracije sebstva u cjelinu koje je u svojem okrilju protkano
odnosima izmedu razlicitih egzistencijalnih znacajki. Subjekt prepoznaje sebe

prolazi procese suceljavanja s drugim identitetima unutar kojih sam identitet pojedinca
ili zajednice biva reorganiziran ili pak promijenjen. Identitetu ‘zaSti¢enom od promje-
na’ prijeti urusavanje, odnosno eliminacija svake drugosti koja ga "ugrozava’. U djelu
Protiv identiteta Remotti upozorava da iluzija identiteta kao cjeline i istosti kojoj nista ne
nedostaje dovodi do opasnosti od radikalizacije, tj. do “Cistog i jakog identiteta’, o ¢ijim
tragi¢nim posljedicama povijesna iskustva dovoljno govore. U "prevladavanju identi-
teta’ nuzno je u sam identitet pripustiti drugost, buduci da je ta drugost ishod procesa
konstrukcije identiteta i bududi da je sam identitet prisiljen suocavati se sa svojim gra-
nicama. Samo identitet koji prihvaca prisutnost drugoga nadilazi ‘opsesiju identitetom’.
Naime, samo identitet koji daje prostora drugome kadar je prihvatiti svoju jedinstvenost
i posebnost. Francesco REMOTTI, Contro l'identita, Bari, 1996.

% Francesco REMOTTI, Contro l'identita, 7.

3t Time se Zeli re¢i da je identitet takoder kulturalno posredovan, tj. da se proces kulture
i proces identiteta odvijaju pomocu ‘odvajanja’ i “pridruzivanja’. Ustvari, svako je pri-
druZivanje sabiranje, koje je u isti mah odvajanje. Uzmemo li u obzir poznatu definiciju
covjeka kao zoon logikon i shvatimo li termin logos u njegovu izvornom znacenju — sim-
bolicko sabiranje — kao $to kaZe njegov etimoloski korijen (legein), lako ¢emo uociti co-
vjekovu izvornu simbolicku situaciju kojom je protkan svaki proces kulture kao i svaki
proces identitetske formacije.
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i konstruira smisao svojega jastva primarno na temelju odnosa. Pritom odno-
si nisu sredstvo nego uvjetujuci ¢imbenici artikuliranja identitetskih figura.
To su permanentni dinamizmi konkretizacije identiteta. Relacijsko ustrojstvo
identiteta razvidno je na svim podrudjima covjekova bioloskog, psiholoskog,
kulturalnog, ali i religijskog postojanja. Naime, covjek se nalazi u posjedu svo-
je humanosti, ali se nikada ne nalazi na njegovu ishodistu. To isto vrijedi i za
identitet. Covjek je bice koje se oblikuje i preoblikuje u miljeu odnosa. Zato je i
njegov identitet strukturalno relacijski. Identitet je izvorno predani odnos, koji
je u isti mah obecavajuci znacajnos¢u koju pruza. Srz identitetskog procesa,
stoga, valja potraziti u kretanju samoidentifikacije subjekta na obzoru smisla,
u tvorbi posebne forme njegove humanosti koja je izvorno i trajno obiljezena
odnosima odvajanja i pridruzivanja.

Relacijsko ustrojstvo identiteta odrazava se i na vremensku dimenziju
ljudskog iskustva. Proces konstitucije pomoc¢u odvajanja i pridruzivanja pro-
ces je aktualnosti odnosa koji poznaju vremensko pozicioniranje spram pros-
losti i buducnosti. Identitet je u tom smislu »virtualno Zariste« u kojemu se
isprepli¢u covjekova protegnutost u buducnost te ukorijenjenost u proslost.
Tvoredi strukturalnu poveznicu s ¢ovjekovom osobnom i kolektivnom proslo-
$¢u i buduénos¢u, temporalnost identiteta tocka je susreta izmedu okrenutosti
prema bastinjenoj tradiciji i zamisljaja buducnosti. Istovjetnost, kontinuitet te
anticipacija temeljne su odrednice njegove aktualnosti. One pokazuju nape-
tost izmedu ukorijenjenosti subjekta u onome Sto mu prethodi i onoga prema
¢emu stremi. Stoga, osim sto ocituju otvorenu nedovrsenost subjekta, takoder
odraZavaju trajno refleksivno stanje onoga $to "bi trebao biti". Temporalna je
dijalektika proZeta relacijskom, jer pokazuje identitet kao proces strukturalnog
fiksiranja (odvajanje), ali i dinamizam kretanja (pridruzivanje).

U odnosu na povijesnu situiranost, te u odnoSajima spram relacijske
konstitucije svojega Covjestva, subjekt nije jednostavno izloZen pasivnom
primanju identiteta od drugoga, ni prinuden iznalaZenju svojega identiteta
pomocu jednostranog prihvacanja identitetskih shema. Budu¢i da se identi-
tet ostvaruje prema nacelu posebnosti, on nije projekcija drustvenih odnosa.
Unatoc tome, identitet ne nastaje niti se definira u izoliranom procesu. Na-
ime, on je noSen projektom sebeozbiljenja unutar kojega se subjekt ne samo
‘aktivno konstruira’ nego i “pasivno prihvaca’. Dijalektika aktivnosti i pasiv-
nosti u prvom redu govori da identitet nije samo skup znacajki koje osobu
¢ine jedinstvenom na temelju djelovanja spram same sebe, niti autoreferen-
cijalna skrb jastva, nego je takoder skup relacija koji se unose u konstitutivne
odnose pripadnosti i dionistva. Identitet ne pokazuje samo ’granice’ sebstva
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spram drugoga nego i njegove relacije s drugim. Naime, odgovor na pitanje
o sebi ne proizlazi iskljucivo iz aktivne refleksije niti iz aktivne samoreali-
zacije, nego mu prethodi, uvjetuje ga i usmjerava izvorni odnos pripadno-
sti. Covjekov se identitet dakle ne realizira pomodi izoliranog sebeozbiljenja
koje iskljucuje drugost da bi priskrbio ‘Cisto jastvo’. Naprotiv, odgovor na
identitet moguce je naci u svjetlu izvornih aktivnosti/pasivnosti dionistva u
drugome, kao Sto to zorno pokazuje primjer roditeljskog odnosa i kao sto to
iscrpno argumentira ‘fenomenologija tijela’. Iako na ovom mjestu nije mogu-
¢e uci u podrobnije analize covjekove bioloske i kulturalne bastine i razvoja,
taj je primjer dovoljan da obrazloZi svu znacajnost relacijskog procesa pris-
pijevanja k sebi u svjetlu odnosa s drugim, ali i da upozori kako je proces
identiteta, kao $to ¢emo vidjeti, istancano protkan dinamikama povjerenja/
vjere. U svakom pogledu, ‘spoznaji’ identiteta prethodi "proces pripadnosti’,
tj. odnos na cijem temelju misljenje o sebi (tko sam?) na neizravan nacin poci-
va na drugom pitanju — komu pripadam?

Relacijska tvorba identiteta pokazuje da on ne moze biti shvacen kao
autorefleksivni ¢in nego ¢in koji u konacnici reflektira odnose povjerenja i
smisla. Naime, unato¢ predrasudnom misljenju identiteta kao autoreferenci-
jalne i autonomne sfere koja gravitira kontinuitetu te predstavlja zaokruzenu
gjelinu, prisutnost drugosti u svim situacijama identiteta dokazuje njegovu
utemeljenost u odnosima kao i trajnu izloZenost preobrazbama svojega lika.
Naime, ako drugost tvori uvjet mogucnosti identiteta, ona se istom nala-
zi upisana u njegovoj konstituciji. Buduc¢i da je prispijevanje k sebi uvijek
posredovano ne samo refleksivnom aktivnos¢u nego prisutnos¢u drugoga,
identitet je strukturalno relacijski fenomen koji u izvjesnoj vjeri pociva na
svjetlu objave-od-drugoga.’? Zbog toga procesualnost identiteta u okrilju su-
bjekta pokazuje u svim artikulacijama dijalekticku strukturu nastajanja. Re-
lacijsko i temporalno ishodiste identiteta pokazuje da odnosi izmedu odva-
janja i pridruzivanja te odnosi izmedu proslosti i buducnosti na osobit nacin
konvergiraju u aktualnu formu identiteta kao predanog odnosa protkanog
vjerom/povjerenjem. U odnosu prema drugosti, koji je odreden dinamikom
egzistencijalnoga dioniStva i priznanja, identitet se ne zaokruzuje u inertnu
cjelinu nego se iznalazi svagda drukcijim. U konacnici, ako identitet Zivi iz

%2 »Da bi priznanje postalo iskustvo, potreban je prostor definiranja drugosti u sklopu
identiteta, tj. potrebni su uvjeti da subjekt, iako postaje drugi, u dovoljnoj mjeri ostane
isti. I obrnuto, da ostane isti, iako biva promijenjen. Ta igra identiteta i drugosti kazuje
ambivalentnu narav priznanja.« Mario MANFREDI, Teoria del riconoscimento. Antropolo-
gia, etica, filosofia sociale, 13.
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objave o sebi, od opetovanog otvaranja i kretanja prema totalitetu, odakle
crpi smisao svojeg sadasnjeg djelovanja spram sebe i drugoga, on je svepro-
Zimajuca motivacija egzistencije.

2.3. Inicijacijski obredi u svjetlu dinamika identiteta

Ako je to¢no da inicijacija predstavlja »cjelinu obreda i pouka c¢ija je svrha ra-
dikalna modifikacija religioznog i socijalnog statusa pojedinca«, razumljivo je
zasto se izravno odnosi na identitet i zasto je u svojoj biti simbolicko-obredni
proces identiteta.”® Simbolizam obreda inicijacije jasno ukazuje na identitet-
ske konfiguracije posredstvom obreda. U svjetlu recenih dinamika identiteta,
u obredima inicijacije moguce je fenomenoloski eksplicirati njegova obiljeZja.
Odvajanje i pridruZzivanje u cjelinu, relacijski ustroj pojedinca u ozradju zajed-
nice, aktivnost i pasivnost u prihvacanju i izgradnji odnosa prema autoritetu i
tradiciji svetoga, te utemeljenje i prepoznavanje vlastitog lika u svjetlu objave
drugosti transcendencije osnovne su sastavnice obredne preobrazbe subjekta.
Mozda je upravo u slucaju religijskog identiteta posredovanog obredima inici-
jacije najjasnija izvorna relacijska struktura i procesualnost identiteta. Cinjeni-
ca obredne metamorfoze pokazuje da identitet nije supstancijalni kontinuitet
nego dinamika koja izranja iz "prekida’, a zatim iz uspostave odnosa "pridru-
Zivanja’ svetomu i zajednici svetoga. U obredno-religijskom nazoru identitet
je svagda misljen kao ucinak preobrazbe, kojem prethode marginalna stanja i
postupni prijelazi. Ukratko, identitet je ishod ‘obrednog prijelaza’ ili ‘obredne
preobrazbe’. Razlog takvu videnju identiteta valja potraZiti u obrednim strate-
gijama konstitucije, odnosno u realizmu simbola u kojima sveto biva nazocno
u svojoj objavi, a kojim Covjek biva preobrazen i objavljen-u-odnosu. Osim
toga, procesualno obiljeZje identiteta u obrednom kontekstu valja potraziti u
specifi¢no simbolickim sferama i stanjima (obredni procesi, tijelo i zajednica) u
kojima se identitet eksplicira u iskustvenim formama vjerovanja i pripadanja.

2.3.1. Struktura i proces obredne inicijacije

U proucavanju obreda u primitivnim drustvima kulturalna je antropologija
stavljala naglasak na obrede inicijacije u posredovanju stabilnosti, socijalnih
vrijednosti, pouke i psiholoske potpore identitetu. Rezultat tih istrazivanja bio
je da simbolicki proces obreda inicijacije obuhvaca, prozima i oblikuje identitet

3 Silvano MAGGIANI, La nozione di iniziazione, u: RAZNI AUTOR], Iniziazione cristiana
degli adulti oggi, Roma, 1998., 12.
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pojedinca pruzaju¢i mu kulturalno i religijski definiranu formu njegove huma-
nosti. Antropoloska tumacenja podcrtala su procesualnu narav obredne inici-
jacije dovodedi je u vezu s procesualnosc¢u identiteta. Tragom tih istraZivanja,
koja se uglavnom zadrzavaju na dijakroni¢nom gibanju zari$nih tocaka inicija-
cijskog procesa, fenomenoloskom se promisljanju identiteta nalaze poredbena
analiza identitetskih i obrednih obrazaca. Njihove dinamike valja potraziti u
trima temeljnim formama: obredni ¢ini, zajednica i tijelo.

Zacetnik antropoloske teorije inicijacije A. Van Gennep pokazao je da se
svi inicijacijski obredi artikuliraju u tri susljedna obredna obrasca: preliminar-
ni obredi odvajanja; liminarni obredi kusnji; postliminarni obredi pridruziva-
nja.* Pritom kljuc razumijevanja simbolicke artikulacije inicijacijskog prijelaza
valja potraziti u samoj figuri prijelaza. Prema Van Gennepu, ta je figura antro-
poloska konstanta svih egzistencijalno znacajnih dogadaja.

U prvoj je fazi na djelu udaljavanje pojedinca iz zajednice i prepusta-
nje inicijacijskim ku$njama. Liminarno je stanje vrijeme destrukturacije odno-
sa, razdoblje ‘ontoloske” ogoljenosti subjekta u kojemu se odlucuje prijelaz u
definitivno stanje. Dimenzija odvojenosti i iS¢ekivanja, obiljezena kusnjama,
ima cilj uvesti neofita u simbolic¢ko iskustvo smrti, odnosno u dramu njegova
preporodenja i integracije u vjerovanja i odnose koji tvore zajednicu. Sredisnji
pak trenutak inicijacije tvore obredi pridruzivanja kojima se kandidat unosi u
simboli¢ku smrt da bi bio preporoden na Zivot.

Obredni se prijelaz, dakle, ne dogada preko kontinuiteta nego dramom
prekida, prijelaza i preobrazbi. U svim su trenutcima obred i zajednica oni koji
utvrduju i definiraju status subjekta u njegovu identitetu. Obredom subjekt
biva ‘nanovo stvoren’, ali samo pod uvjetom da prethodno bude unesen u
stanje kriticne odvojenosti. Odnos prema svetome i zajednici naposljetku po-
kazuje da je subjekt preko njih preporoden u konacnoj formi svoje humanosti.
Od sada on ne pripada nekoj skupini na temelju ¢injenice bioloske pripadnosti
nego dobiva novi status na temelju obredne konstitucije svojega statusa.

Vrijedno je napomenuti da svi obredni procesi imaju donekle inicija-
cijski znacaj, bududi da fundiraju zajednicu u svojem identitetu i uvode je u
odnos pripadnosti (prema bozanskome). Obredni ¢ini afektivno i efektivno
omogucuju dionistvo u toj boZanskoj stvarnosti. No u isti mah realiziraju pro-
gresivnu integraciju svoje cjeline. Posred religioznog identiteta, dakle, prebiva
drugost svetoga, koja se nalaze kao uvjet mogucnosti istosti zajednice, njezina
povijesnog kontinuiteta i aktualne kohezije. Obredi prijelaza nalaze se u redu

3 Arnold VAN GENNEE, I riti di passaggio, 57-99.



Bogoslovska smotra, 79 (2009.) 3,437-478

izvornog inicijacijskog obiljezja obreda. No oni su u svakom pogledu jezgra
misterijskog i identitetskog dogadaja zajednice. Inicijacija je s pravom nazvana
‘obredom obreda’.*

2.3.2. Zajednica svetoga

A. Van Gennep ¢itavu je obrednost pokusao tumaciti primarnim simbolickim
iskustvima prelaska i primarnim obrednim procesima uvodenja. Tako je pru-
Zio valjano polaziSte ne samo tumacenju procesualne naravi obreda nego i
identiteta. Na toj ¢e osnovi svoju teoriju inicijacije razviti V. Turner ¢ija se ideja
zajednice (communitas) nezaobilazno pojavljuje u tumacenju inicijacije u vidu
dioniStva i identiteta.

Ako se u obredima inicijacije ¢ovjek upravlja prema svojem ozbiljenju,
on se ocituje kao »bice otvoreno zivotu i duhu«.* Refleksivni proces sebeozbi-
lienja relacijskim procesom inicijacije nema za cilj samo uvodenje pojedinca u
zbiljnost imanentnog statusa u zajednici nego smjera izloziti subjekt iskustvu
svetoga. »Iskustvo svetoga neodvojivo je od ¢ovjekova napora u tvorbi svijeta
koji ima svoj smisao.«* lako je sveto u svojoj biti ‘odvojeno’ i ‘atemporalno’,
ono se u obredima pojavljuje kao integracijska spona vjerovanja i pripadanja,
odnosno kao povijesna zbiljnost koja postaje osobno iskustvo. Neofitima se
u inicijaciji ne zadaje samo introjekcija identitetskih modela zajednice nego
ozbiljenje specificne religiozne forme odnosa sa svetim.*® Stoga prijeci preko
obrednog praga inicijacije u posebnu formu humanosti ne znaci samo stupiti
u odredeni status unutar zajednice nego i uci u zajednistvo sa svetim $to, dru-
gim rijeima, znaci biti osposobljen ‘obredno djelovati’. Iz te perspektive, samo
objava svetoga pruza konacan uvid u zbiljnost identiteta. U inicijacijskim je
obredima primarni cilj uvesti neofita u cjelinu slika, pouka i sadrzaja ‘svete
povijesti’ (mit), da bi putem njih bio oblikovan. Neofit biva uronjen u proslost
i buducnost da bi prozivio sve znacajne etape "postanka’i ‘dovrsetka’ zajedni-
ce te da bi na sebi osjetio istinu bozanskih obecanja. Neofit, dakle, u periodu
marginalizacije nije prepusten realizaciji samoga sebe nego biva uvucen u sta-
nje refleksivnosti pred sam inicijacijski akt, da bi ’kusao’ sto je i koje ga sveze
egzistencijalno omogucuju.

% Gian Piero JACOBELLI, Le mosse del cavallo, 59.

% Mircea ELIADE, Giornale, Torino, 1976., 88.

7 Isto, 333.

% Giorgio BONACCORSO, Il rito e l'altro. La liturgia come tempo, linguaggio e azione, Citta del
Vaticano, 2001., 325.
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U inicijacijskom procesu zajednica zacijelo ne predstavlja samo izvanjski
okvir. Njezina je uloga mnogo dublja i slojevitija. Dinamike zajednice u procesu
inicijacije osobito je izucavao V. Turner. Is¢itavajuci sveze simbolizma i obrednog
ponasanja s druStvenim potrebama i strukturama, Turner dolazi do zakljucka da
fenomen ‘liminarnosti’, koji je opisao Van Gennep, stoji u ¢vrstoj vezi s fenome-
nom "zajednice’ (communitas).” Pritom uocava da pojam zajednice valja tumaciti
u dinamici procesa, tj. sekvenci obrednih ¢ina u ¢ijem okrilju valja potraziti ne
samo izvoriste kulturalne produkcije svijeta nego i formacije identiteta. Udalju-
juci se od strukturalistickih interpretacija, Turner je obratio pozornost na ¢im-
benik konstitutivnog procesa (performance), daju¢i mu prednost pred stati¢cnim
poimanjem ‘sustava zajednice’. Ne ¢udi $to je u tom smislu razvio teoriju obreda
na temelju analize performativnosti, jer obred na ponajbolji nacin odraZava "so-
cijalni akt’ identiteta. Zahvaljujuci Van Gennepovoj kategorizaciji, Turner unutar
"procesa zajednice’ prepoznaje Cetiri faze: prekid s uobicajenim socijalnim odno-
sima i modelima zajednice; liminarno razdoblje ‘krize i refleksivne okrenutosti
pojedinca prema pocetcima; odgovor na krizu pomocu obredne restrukturacije;
reintegraciju subjekta i njegovo javno priznanje u zajednici.** Obred se sve od
pocetka pokazuje aktivnim ¢imbenikom u preobrazbi subjekta bilo na spoznaj-
nom bilo na egzistencijalnom podrudju. Pritom opaza da obred nije samo odraz
socijalnih zbivanja nego pozitivno i konstitutivno mjesto njihova oblikovanja.

Ako je u Van Gennepovoj teoriji inicijacijskog procesa prvo mjesto zau-
zela figura prijelaza, u Turnerovoj je ideji "procesa zajednice’ to figura djelatnog
dionistva (performance). S tog gledista, "znacenja’ simbola inicijacije ne treba tra-
Ziti unutar binarnog modela znaka/znacenja nego u redu procesualnog doga-
danja dioniStva u obredu. »Religija kao i umjetnost Zivi se iskazuje preko ¢ina,
tj. ukoliko njezini obredi predstavljaju ‘efektivne interese’.«*' Naime, smisao
se doseZe samo preko dioniStva u realizmu i u¢inkovitosti simbola. U simbo-
lickim aktima nastupa ‘otkrivenje’ sebe u svjetlu drugoga. 1z tog prakti¢nog
odnosa rada se religiozno iskustvo, a s njime i identitet.

Paralelno s performativnim, Turner naglasava iskustvo drugosti koje za-
mjecuje u dijakronickoj identitetskoj formaciji. Turner cesto koristi izraz M.
Bubera »esencijalno mi« da bi naznacio oblik odnosa u kojemu drugi biva pri-
znat u dijaloskoj logici drugosti i uzajamnosti. Inicijacijska liminarnost ura-
nja subjekt u stanje ‘anti-strukture’, tj. u proces ciSc¢enja i preobrazbe da bi,

¥ Victor TURNER, Dal rito al teatro, Bologna, 1986., 92-111.

% Upucujemo na cjelinu Turnerove teorije sabranu u: Victor TURNER, II processo rituale.
Struttura e anti-struttura, Brescia, 1972.

41 Victor TURNER, Antropologia della performance, Bologna, 1993., 115.
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prokusan u svezi s izvornom pripadnosti, ali i izvornom drugosti, prepoznao
»esencijalno ja«. Naposljetku, obredi pridruzivanja i integracije mjesto su ak-
tualizacije subjekta u novom statusu koji nije samo plod njegova sebeozbiljenja
tijekom liminarne faze elaboracije jastva nego performativne ucinkovitosti sa-
moga obreda, koji je u stanju "pridruziti’ i stoga konstituirati identitet u svjetlu
odnosa pripadnosti autoritetu i zajednici svetoga.

Turnerova antropoloska teorija, osim Sto podcrtava ideju ‘odvajanja’ i
"pridruzivanja’ u sklopu identitetskog procesa, potvrduje takoder cinjenicu
relacijskog ustrojstva i dinamike drugosti u procesu konstitucije identiteta.
Ona dokazuje da obredni proces nije drugotna forma identitetskog procesa
nego konstitutivna simbolicka praksa kojom subjekt biva izlozen preobrazba-
ma (pasivna sinteza) i unesen u obredno djelovanje (aktivna sinteza). Obredni
modeli inicijacijskog procesa ne dogadaju se ni mimo ni pored procesa identi-
teta nego s njime tvore jedinstvo upravo stoga jer unose pojedinca u obracanje
drugima tvoreci zajednicu (‘esencijalno mi’) i drugome (sveto) da bi u uzvrat-
nom kretanju objavili identitet subjekta (obredni preobraZzaj) i njime prozeli
globalni smisao njegove egzistencije.

2.3.3. Omedeno tijelo

Ako su obredi spona liminarnih procesa odvajanja i postliminarnih procesa
pridruzivanja, njihov znacaj valja potraziti u dinamizmu ¢ina i iskustvima
preobrazbi. Figure prijelaza i ¢ina dovoljno dokazuju jedinstvo identitetskih
i obrednih procesa. Medutim, one tek djelomicno tumace obredno iskustvo
identiteta. Prijelaz u novo stanje svoje humanosti i integracija u odnosima s
drugim/drugima, na razini svijesti i tijela biva dozivljen prvenstveno osjet-
nim simbolima koji su ujedno objaviteljski. U tom smislu inicijacija aktualizira
neka izvorna iskustva kao sto je rodenje, pripustajuci subjekt u sva pozitivna i
negativna stanja tih dogadaja.

Poziciju subjekta unutar obrednog djelovanja nije moguce shvatiti bez
iskustva tijela. Uz obrede i zajednicu, tijelo je klju¢ni medjij identitetskog i ini-
cijacijskog procesa. U procesu identiteta tijelo je forma i modus operandi njego-
ve konstitucije. Naime, tijelo je prvi i trajni simbol identifikacije sebstva, prvo
mjesto iskustva drugosti i odnosa s drugima, ali i prva forma iskustva sveto-
ga. Tijelo je takoreci obredna materia prima, koja biva ‘odvojena’ iz profanoga
i ‘pridruzena’” odnosu s bozanskim te njegovom objavom oblikovana u gestu
susreta. Obredno ophodenje sa svetim aktualizira tijelo u aktivnim i pasivnim
sintezama. One se na najbolji nacin ocituju u izvornim stanjima pasivnosti (bi-
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ti-od-drugoga) i aktivnosti (biti-za-drugoga), koja tvore sponu identitetskog i
obrednog procesa.

Kao zoran primjer inicijacijske obredne prakse moZe nam posluZiti
nadaleko poznat primjer obrednog pranja. Obredno pranje tijela pokazuje
da subjekt svoj identitet asimilira tijelom, odnosno ¢inima tijela, kojima ne
obavlja neku funkcionalno nuznu radnju (higijena) nego simbolicki neop-
hodan prijelaz (voda kao aktivni simbol smrti/Zivota), odnosno simbolicki
konstitutivni ¢in (pranje) kojemu se izlaze da bi bio odvojen od onoga Sto
ga egzistencijalno onemogucuje i pridruzen odnosu koji ga nanovo stvara.*
Obredni proces i identitetski proces u ovom primjeru na izvanredan nacin
ofituju izvornu upucenost i komplementarnost, pa je stoga opravdano ustvr-
diti, kako dokazuje F. Remotti, da u ¢inu obrednog ciS¢enja prebiva konstitu-
tivni ¢in identiteta.”

Osim obrednog pranja, na isti na¢in moze biti shvacena obredna gozba
kao simbolicka asimilacija odnosa koji utemeljuje identitet subjekta.* Opceni-
to je u tradicionalnim inicijacijama tijelo svagda 'nositelj simbola’ identiteta,
tj. ‘nositelj odnosa’” uzajamnosti i pripadnosti autoritetu i zajednici svetoga.
Simbolima sveto biva prisutno i objavljeno u svojem ocitovanju, a simbolima
obiljezeno tijelo postaje samom objavom identiteta. U njima, naime, dolazi na
vidjelo ne samo odnos kojim subjekt biva povezan s drugima (zajednica) i time
postaje drukciji od onih koji zajednici ne pripadaju nego i odnos koji ga uteme-
ljuje u savezu s bozanskim, odakle izvire inicijativa njegova preobraZaja.

Simboli tijela u inicijacijskom procesu, kao $to je to slucaj kod obrednog
pranja, ne mogu biti shvaceni kao izvanjska, stati¢na obiljeZja pripadnosti ili
statusa. Primarna nakana obiljezavanja tijela neofita prebiva u dinamici sim-
bolickih ¢ina kojima subjekt biva ne samo uveden u duhovnu i tradicijsku ba-
Stinu zajednice nego u neposredni i ¢jeloviti odnos s boZanskim. Tijelo u prak-
si transcendencije kakav je obred ima inicijacijsku ulogu posredovanja izmedu
uvodenja u dioniStvo i uzbiljenja bozanskoga. Biti obredno opran, nahranjen,
napojen, ¢uvstveno obznanjuje predani odnos kao izvor identiteta, tj. pokazuje
od pocetka izvornu danost subjekta (‘"novo rodenje’), kojim biva zauvijek obi-
lieZen i njome konacno odreden.

% Identi¢nu inicijacijsku dinamiku moguce je prepoznati u pojedinim obrednim ¢inima,

ali i u njihovoj cjelini. Tako A. N. Terrin fenomenoloski i8¢itava inicijacijski ¢in »prelaska

preko praga« kao kljuéni liminarni ¢in. Usp. Aldo Natale TERRIN, Antropologia e oriz-

zonti del sacro. Culture e religioni, Assisi, 2001., 357-370.

4 Francesco REMOTTI, Contro l'identita, 26.

# Mario BACCHIEGA, Il pasto sacro. Dal canibalismo rituale all’ostia consacrata, Foggia, 1982.,
186-198.
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Naposljetku, obiljeZzavanje tijela neofita simbolima prozima i temporal-
nu dimenziju identiteta. Simboli bivaju utisnuti u tijelo da bi bili urezani u
sjecanje.” Upisani su u tijelo da bi uvijek nanovo ocitovali identitetske sveze
i preko njih omogucavali priznanje subjekta u definiranom statusu dionistva
u zajednici.* I simboli 'stati¢ne naravi’ mobiliziraju se u dinamici zajednice
i obreda. Zahvaljujuci njima subjekt nije samo jednom presao u zajednicu i
u okrilje svetoga i time zadobio novi identitet nego obrednim ponavljanjem
trajno prianja onomu $to jest. Obrednim je ponavljanjem ocevidno da iden-
titet, iako poznaje svoj definitivni trenutak u liku ‘obrednog prijelaza’ (Van
Gennep), nije nikada dovrsen nego vazda zivi od ‘obrednog sudjelovanja’
(Turner).

3. Sakramentalno ishodiste vjernickog subjekta — prema teologiji
krscéanske inicijacije

U svjetlu izlaganja o temeljnim strukturama obrednog i identitetskog procesa,
hermeneuticki trenutak teoloskog promisljanja nalazi se pred izazovom nadi-
laZenja jednostavnih definicija i otvaranja prostora fundamentalno-teoloskom
propitivanju ‘samih stvari’ krS¢anske inicijacije. Pritom ne izostaje opasnost od
"teoloske dezorijentacije’. Teoloska je refleksija, naime, uvijek izloZena opasno-
sti kretati se mimo ili onkraj ‘samih stvari’ te se prepustiti definicijskom nacinu
misljenja u ime svoje metafizicke tradicije. Medutim, zahtjevi postmoderniteta
neumoljivo nalazu tumacenje prakticnog pristupa transcendenciji, odnosno
antropoloskog iskustva posredovanja vjere. Na ovom mjestu cini se priklad-

#  Svaki oziljak neizbrisivi je trag (...) znak koji tvori od tijela sjecanje. Zato su arhai¢na

drustva inicirala svoje mlade u zajednicu preko obrednih tortura. Obiljezavajuci tijelo,
ona su ga ocrtala kao jedino mjesto dostojno znaka zajednice, »trag« prijelaza koji do-
djeljuje pojedinca zajednici. Inicirani ¢ovjek, naime, oznaceni je covjek, koji znakom biva
pridruZen zajednici (...).« Umberto GALIMBERT], II corpo, Milano, 2002., 17.

M. Manfredi s pravom upozorava na temporalnu relaciju simbola. Tijelo je poput »do-
kumenta« u kojemu je upisano ono $to subjekt jest. Ono nije jednostavno mjesto ocitova-
nja aktualnih stanja, nego onoga 5to je neizbrisivo obiljezilo ¢ovjeka.«Povijest identiteta
ostala je upisana u tijelo na nacin da se njegovo priznanje da obnoviti preko utisnutih
znakova. (...) Dovoljan je samo jedan znak da se to priznanje dogodi.« Mario MANFRE-
DI, Teoria del riconoscimento, 18-19.

Kod nekih africkih plemena (Banande), primjecuje F. Remotti, neobrezanog se nazivalo
ekistule. »Eki je tipican pridjev za stvari i objekte, a ne osobe. Osim toga, neobrezane
(ekistule) usporedivalo se s gubavima (...).« Francesco REMOTTI, Contro I'identita, 33.
Neinicirani je bez znaka pripadnosti u primitivnim kulturama bio smatran strancem i
nedostojnim dioniStva u zajednici. Sli¢ne primjere nalazimo i u biblijskoj tradiciji gdje je
obrezanje znak ne samo pripadnosti narodu nego posebnoj formi humanosti ‘odabranoj’
od Boga i zato svetoj’ (usp. Post 17, 9-14).
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nim suceljavanje s prethodnim fenomenoloskim i kulturalno-antropoloskim
analizama inicijacije. Ne radi se o arbitrarnom uskladivanju deduktivnih teo-
loskih premisa i induktivnih rezultata fenomenoloskih analiza vec o suceljava-
nju teoloskih i fenomenoloskih evidencija "Zivotne forme’ inicijacije. Teologija
je pozvana eksplicirati izvornu relaciju vjere i identiteta tako da zahvati antro-
poloski i teoloski znacaj inicijacije.

S tog gledista valja poci od utvrdivanja simbolicko-obrednog i otajstve-
nog identiteta krsc¢anske inicijacije da bismo u daljnjoj razradi pokusali ocrtati
njezine temeljne elemente u svjetlu fenomenologije i antropologije liturgijskih
¢ina vjere. Pred tim pitanjima i sama teologija na izvjestan nacin postaje "po-
druénom’ fenomenologijom.* Bududi da sebi za cilj zadaje rasclambu onih ele-
menata kojima se inicijacijski proces uspostavlja kao proces identiteta u ¢vr-
stoj svezi s kristoloskim dogadajem i liturgijskim ozbiljenjem njegova otajstva,
teologija se suocava s nizom fenomenoloskih razjasnjenja, koja je dovode do
srediS$njeg pitanja konstitutivnosti obredne dimenzije vjerovanja.

3.1. Obredni identitet krs¢anske inicijacije

Obredni identitet sakramenata u teoloSkom je razmisljanju nerijetko bio popri-
Stem prijepornih argumentacija. Zagovornici misljenja da kr§¢anska inicijacija
nedvojbeno pripada obredima prijelaza naglasavali su kulturalnu uvjetovanost
razvoja krS¢anske inicijacije te niz obiljeZja koja ona dijeli s obredima inicijacije
u drugim tradicijama svetoga. Zaboravljajuci pritom na specifi¢ne razlike koje
dijele obrede prijelaza od kr$¢anskih obreda inicijacije, ta su istrazivanja ostala
ogranicena na poredbene analize u kojima je redovito izostajao hermeneuticki
trenutak iS¢itavanja krsc¢anske vjere i identiteta.”’ S druge pak strane, teoloska
su istrazivanja isla za utvrdivanjem povijesnog kontinuiteta razvoja polazeci
od biblijske objave i teoloSkom sintezom nauka i prakse Crkve — dogmatika
i liturgika. Pritom su se "teologije inicijacije” tek pocetno ili usputno osvrtale
na zbiljnost inicijacijskog procesa kako ga vide fenomenologija i antropolo-
gija te izvodile svoje zakljucke pretpostavljajuci proces identiteta. Teolosko je
razmisljanje, zaustavljeno na tumacenju dogmatskog ucenja i liturgijske prak-

% Usp. Andrea GRILLO, Eucaristia e ‘orizzonte sacramentale della Rivelazione’. Alcuni
spunti intorno a Fides et ratio 13, u: Rivista Liturgica, 87 (2000.) 3, 475.

¥ Takav slucaj biljezimo kod talijanskog religiologa A. N. Terrina ciji fenomenoloski kom-
parativizam ni u kojem trenutku ne uspijeva doseci hermeneuticku instancu. Aldo Na-
tale TERRIN, Per un rapporto autentico tra fenomenologia e teologia/liturgia. Saggio di
fenomenologia della religione, u: RAZNI AUTORI, Liturgia e scienze umane. Itinerari di
ricerca, Roma, 2002.,121-154.
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se, nerijetko previdalo obrednu dimenziju inicijacije. Stoga se inicijaciju radije
shvacalo kao proces ‘pouke o vjeri’, a obrede kao ‘izraze vjerovanja’. Time
je teoloski "pozitivizam’ zanemario prakticni pristup vjeri i zajednici vjere u
izvorno simbolickim dinamizmima antropoloskog iskustva identiteta (obred-
ni ¢ini, zajednica, tijelo), a konstitutivnu obrednost inicijacije doveo u drugotni
poloZzaj zadajudi joj ulogu ’ceremonijalnog ruha’ vjere.”

Utvrdivanje obrednog identiteta krS¢anske inicijacije (in genere ritus) nema
za cilj svodenje krS¢anske inicijacije na razinu religioznih fenomena, niti jedno-
stavnog potvrdivanja ‘posebnosti” krs¢anske inicijacije spram drugih obreda
prijelaza, nego pokazati svezu koju obrednost inicijacije realizira izmedu po-
vijesno situirane egzistencije subjekta i kristoloskog dogadaja.”" Krsc¢anstvo,
upravo zbog toga Sto je tradicija svetoga, prihvaca inicijaciju u obrednom obli-
ku, i upravo zato jer religija otajstva zahtijeva inicijaciju kao sastavni dio svo-
jega identiteta.® Time ona pokazuje da je obredna dimenzija vjere konstitutivna
krS¢anskom identitetu i da govor o krS¢anskom identitetu ne moze mimoici
onaj dogadaj kojim se subjekt rada u vjeri. Inicijacija se stoga ne dogada mimo
ili pored tijela, zajednice i obrednih ¢ina nego upravo u njima i preko njih.
S tog se gledista ve¢ sada mozZe ustvrditi da je i krS¢anski identitet ukorije-
njen u obrednom ’procesu’ pristupa vjeri te da on niposto ne zivi iskljucivo
od ’eticke efikasnosti’ zapovijedi niti samo od ‘razumske razvidnosti’ dogme
nego od trajnog sakramentalnog prianjanja vjeri u Krista, koja tijelom, obredne
¢ine i zajednicu vjere izvrSava i ocituje preobrazbu vjernika u Kristu. Pri utvr-

% Domaca pastoralna praksa vrlo dobro poznaje inicijaciju lifenu ‘obrednog procesa’, ali
i obrede svedene na ‘minimum valjanosti’. Inicijacija shvacena kao "priprava’ i “podjelji-
vanje sakramenata’ podvrgnula je inicijacijski proces "pedagogiji vjere’. U toj je strategiji
pastoralnoga djelovanja izostanak obrednog uvodenja u vjeru sasvim izvjesno doveo do
uskracenoga iskustva vjere i vjernickog identiteta, tj. do krize inicijacije. Prema rije¢ima
M.-D. Chenua, koji je davno ustvrdio da se »inicijacija u otajstvo« razlomila na dva za-
sebna ¢ina - ‘apstraktno poucavanje’ i ‘formalizirani obred’ — odgovor na krizu inicijacije
valja potraziti u "vlastitom dinamizmu inicijacije’, koji u sebi sadrzi i pouku i obrednu
praksu. Pritom odgovornost lezi i na teoloskom istrazivanju, koje je pozvano »vratiti
inicijaciji svu njezinu istinu, sve njezine mogucnosti (...) teoloski definirajuci ispravan
odnos vjere i sakramenta te potom fenomenoloski pokazati svezu otajstva i simbola.
Marie-Dominique CHENU, Foi et sacrament, u: La Maison-Dieu, 19 (1962.) 71, 71-72.

1 Sergio UBBIALI, Il simbolo rituale e il pensiero critico. Per una teoria del segno sacra-

mentale, u: Aldo Natale TERRIN (ur.), Liturgia e incarnazione, Padova, 1997., 277.

Na ovom mjestu valja upozoriti na vrijedna istrazivanja talijanskih antropologa Adriane

Destro i Maura Pesce, koji primjecuju da figura inicijacije, osobito u Ivanovoj tradici-

ji, predstavlja klju¢ razumijevanja kulturalne forme ranog krsc¢anstva. Detaljna analiza

Ivanova ‘inicijacijskog modela’ svjedoci o inicijacijskom modelu unutar samoga kristo-

loskog dogadaja. Adriana DESTRO — Mauro PESCE, Forme culturali del cristianesimo nas-

cente, Brescia, 2005., 13-47; Adriana DESTRO - Mauro PESCE, Antropologia delle origini

cristiane, Bari, 1995., 111-129.
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divanju obrednog identiteta krS¢anske inicijacije ¢ini se neophodnim eksplicirati
dvije temeljne, uzajamno povezane zbiljnosti krs¢anske inicijacije: otajstvenu i
simboli¢ko-obrednu dinamiku procesa inicijacije. Naime, kr§¢anska inicijacija
zahtijeva razumijevanje iz svojega srediSnjeg motiva (uvodenje u otajstvo), na
c¢ijem temelju svi drugi elementi (uvodenje u Crkvu, posredovanje krs¢anskog
identiteta) poprimaju puni znacaj.

3.2. Inicijacija i otajstvo krséanskog obreda

»Svi su sakramenti obiljeZeni “inicijacijom’, jer su svi sakramenti ‘otajstva’.«**

Tako je S. Marsili ustvrdio nerazrjeSivu povezanost otajstvene i inicijacijske
dimenzije krs¢anskog obreda. Naime, bit krS¢anskog bogosluzja — otajstvo
Isusa Krista — neodvojivo je od uvodenja, odnosno sudjelovanja na njegovu
sakramentalnom ponazocenju. Drugim rije¢ima, svi su sakramenti otajstva jer
uvode u otajstvo; svi su sakramenti inicijacijski jer otajstvo nije nepristupac-
na zbiljnost povjerena ‘misti¢cnom’ poniranju lisSenom tijela, obreda i zajednice
nego objava, tj. forma odnosa s kristoloskim dogadajem. U perspektivi krs¢anske
obrednosti otajstvo se pojavljuje u trostrukom smislu: kao ‘objekt’ i kao "su-
bjekt” krS¢anskog obreda (usp. SC 7), kao dinamizam uvodenja u spasenjsko
Bozje djelo u Kristu (usp. SC 6), te kao put otkrivanja ‘otajstava vjere’ (usp. SC
59). Pritom se inicijacijska dimenzija nuzno uspostavlja pomocu otajstvenih
procesa, ne napustajuci pritom izvorne simbolicko-identitetske procese od ko-
jih je sazdana.

Predmet posebne pozornosti liturgijske teologije, pocevsi od O. Casela,
obredno je ozbiljenje Kristova djela spasenja koje implicira vjernicki subjekt
u okrilje svojega dogadaja. Usporedo s ‘otkricem’ otajstva krsc¢anskog obreda
(mysterion), Casel je s pravom upozorio na inicijacijski identitet vjernika (my-
ste), koji otajstvom biva zahvacen i njime uveden u bozanski zivot.* U tom
dogadaju vjernik ne kusa "ucinke’ spasenjskog dogadaja ve¢ postaje dionikom
njegove zbiljnosti koja mu se ocituje in actu.” Otajstvo se zbiva kao sebeizri-
canje i sebedarno BoZje ocitovanje u Kristu, koje ima za cilj preobraziti i uvesti
covjeka u spasenjski odnos. Stoga je otajstvo kristoloska, ali i sakramentalna
objava, koja u sebi sadrZi inicijaciju kao vlastiti modalitet implikacije vjernika.
Naime, voden mislju da je aktualizacija kristoloskoga dogadaja ujedno aktua-

% Salvatore MARSILI, I segni del Mistero di Cristo. Teologia liturgica dei sacramenti, Roma,
1987., 142.

% Odo CASEL, Il mistero del culto cristiano, Roma, 1985., 176.

% Jsto, 167.
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lizacija vjernika, koja se zbiva uvodenjem u dionistvo u njegovu otajstvu, Casel
je s jedne strane naglasio jedinstvo obrednog i otajstvenoga svezom simbolic-
kog ocitovanja, a s druge je strane pokazao da je inicijacijski proces neodvojiv
od antropoloskih dinamizama ¢ovjekova povijesnog ozbiljenja.*

Otajstvena dimenzija krs¢anskog obreda nalaze se kao uvjet mogucnosti
inicijacije jer se ona bitno uspostavlja kao pristup objavi po sakramentalnom
¢inu Crkve, odnosno kao uvodenje u Otajstvo koje je Krist. S obzirom na pr-
votno posredovanje kristoloskog dogadaja iz kojega inicijacija izranja, motivi
objave, pripadnosti i obredno-simbolickog dionistva te, naposljetku, identiteta
ne trebaju se shvacati kao drugotne ili izrazajne forme inicijacijskog procesa.
Bududi da su izvorno upisane u dogadaj otajstva i buduci da tvore sastavne
elemente antropoloske forme vjere, one se ne uspostavljaju ni kao drugotni ni
kao posredni element ve¢ kao forme odnosa zahvacene kristoloSkom inicijati-
vom. U tom pogledu inicijacijski procesi u identitetskom i obrednom smislu
nisu razdvojeni niti paralelni. Ono $to ih objedinjuje jest odnos koji je ujedno
dioniStvo u kristolosSkom dogadaju unutar sakramentalnog slavlja Crkve. Ini-
cijacija, stoga, nije "posljedica’ otajstvenog identiteta krs¢anskog obreda nego
njegov dio u ¢ijem okrilju antropoloska istina biva ocitovana, zajamcena i
omogucena kristoloskom inicijativom.

Na tragu Caselova ‘otkrica’” otajstva kao bozanskoga cina objave koji
uvodi subjekt u svoj dogadaj i ¢ini ga dionikom njegove zbiljnosti, dimenzija
obrednosti poprima kvalitativno drukcije znacenje. Naime, obred se na obzo-
ru objave zbiva kao forma ponazocenja kristoloskog dogadaja, koji po svojem
prezencijalnom i implikativnom svojstvu nadilazi kategorijalni izraz subjekti-
viteta, devocionalnu Zudnju osjecaja ili moralni imperativ obveze. Njegova an-
tropoloska destinacija ne zastire otajstvenu bit, jer se krS¢anski obred u svojem
simboli¢kom ustroju konstituira sinergijski’, tj. pomocu dijaloskog udionistva
subjekta u kristoloskoj inicijativi. Na toj se relacijskoj okosnici obrednog sim-
bolizma temelji krs¢anski identitet. Naime, obredna forma otvara prostor kon-
stitutivnim ¢inima sebeozbiljenja subjekta preko su-djelovanja na onom ¢inu
kojim Bog spaSava u Kristu. Obredna konstitucija vjernika izranja iz relacijske
dinamike dioni$tva u otajstvu, a realizira se u redu kristoloskih i eklezijalnih
simbola vjere u kojima se na najbolji nacin zrcali figura krs¢anskog identiteta.
Upravo u inicijacijskim obredima, dionistvo ozbiljuje “identifikaciju’ ne samo
sa simbolickim sadrzajima vjere nego sa simbolickom zbiljnoscu otajstva. Biti
‘suukopan’ i ‘suuskrsnuo’ (usp. Rim 6, 3-4) oznacava prijelaz u novo stanje po

% Odo CASEL, Fede, gnosi e mistero. Saggio di teologia del culto cristiano, Padova, 2001., 59-114.
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"Kristovu pashalnom otajstvu’ koje zahvaca i pridruzuje ¢ovjeka spasenjskom
djelu te ga uvodi u novi zivot. No biti ‘suukopan’ i 'suuskrsnuo’ znaci biti pri-
pusten obrednoj identifikaciji s pashalnim otajstvom, te stoga obredno opran
(krSten) i obredno definiran dionistvom u otajstvu. Inicijacijski obred, dakle
posredujuci dogadaj u svojem okrilju, konstituira vjernika u Kristu unoseci
ga u odnose pripadnosti koji ga egzistencijalno omogucuju i posred kojih je
odsada djelatno nazoc¢na kristoloska inicijativa.

3.2.1. Obredni proces krs¢anske inicijacije

Samo na temelju jedinstva obredno-identitetskog i otajstveno-inicijacijskog
procesa moguce je ispravno pozicionirati znacenje krs¢anske inicijacije. Teo-
logki smisao ne proizlazi jednostavno iz jednog ili drugog reda. Naime, ako
je otajstvo obredna zbiljnost, a inicijacija identitetski proces, teoloski smisao
valja potraZiti u njihovim suodnosima, tj. u simboli¢kim modalitetima njihova
zbivanja. Iako bi na ovom mjestu bila poZeljna detaljna analiza identitetskih i
inicijacijskih dinamika obreda krs¢anske inicijacije, ogranicenja nam nalazu da
tek opisno naznac¢imo konstitutivna simbolicka mjesta.

Permanentni motiv krS¢anske inicijacije predstavlja figura prijelaza, od-
nosno uvodenja. Inicijacija je upravljena ozbiljenju pozitivnog ¢ina vjere, kojim
subjekt unutar sakramentalnih ¢ina prihvaca zajednistvo s Kristom i njima
biva uveden u otajstvo i u zajednistvo vjere. Inicijacija je forma i proces prihva-
¢anja vjere, koja se primarno odnosi na posredovanje kristoloskog dogadaja u
povijesnoj egzistenciji subjekta. U snazi prianjanja kristoloskom dogadaju ini-
cijacija se ozbiljuje kao proces pristupa Crkvi. Naposljetku, inicijacija se odnosi
na proces kojim subjekt prelazi u stanje vjerujucega asimilirajuci svojim bi¢em
odnose koji ga egzistencijalno preporadaju. U procesualnoj strukturi inicijacije
ovi su odnosi medusobno isprepleteni u niz obreda kojima kandidat pristupa
vjeri. Oni takoder poznaju niz stupnjeva kojima se ocituje novo stanje subjekta
preko odnosa kojima biva pridruZen.

Procesualna narav krs¢anske inicijacije ocituje se Cetirima razdobljima u
kojima su strukturalno sadrzana tri stupnja. Cjeline su inicijacijskog procesa:
pretkatekumenat (vrijeme evangelizacije); katekumenat (vrijeme pouke i mo-
litve nad katekumenima i s katekumenima), vrijeme ¢iS¢enja i prosvijetljivanja
(bliza priprava koja se dogada u liturgijskom vremenu korizme), sakramen-
talno slavlje inicijacije (u vazmenom bdijenju) i, naposljetku, mistagogija (pro-
dubljenje sakramentalnog i eklezijalnog iskustva u vazmenom vremenu). Ove
cjeline uviru u stupnjeve kojima se definira status kandidata, odnosno kojima
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se pristupa u kvalitativno drugacije stanje. Tako se krS¢anska inicijacija krece
logikom procesualnosti, koja u dinamici prijelaza pokazuje svezu obredno-
identitetske i inicijacijsko-otajstvene dijalektike ‘odvajanja’ i “pridruZzivanja’ u
svjetlu iskustva drugosti.”” Na prvome se mjestu proces pridruzivanja ocituje
u stupnjevitom pristupu zajednici vjernika, Crkvi obrednim sudjelovanjem u
dioniStvu otajstva vjere.

Eklezijalna dimenzija niposto nije "zavr$na’ tocka inicijacijskog procesa,
ni ‘popratni” kontekst slavlja sakramenata. Ona se od pocetka pojavljuje kao
okrilje vjere koje biva predano pomocu zajednistva koje iZarava iz otajstva. Ti
su odnosi prvotno sadrzani u navjestaju i svjedocenju vjere crkvene zajednice
(pretkatekumenat).® Oni se potom produzuju tijekom vremena katekumenata
u kojemu navijestaj Rijeci, pouke i molitve imaju za cilj osposobiti kandidata
za primanje istine vijere i uz nju sve viSe prianja.”” Katekumeni, iako stavljeni u
stanje liminarne 'refleksivnosti’, ve¢ anticipiraju ono sto Crkva slavedi vjeruje.
U obredu primanja u katekumene na pitanje »Sto istes od Crkve Bozje« pripravnik
odgovara »vjeru«.”” Vjera se, medutim, prenosi pomocu pripadanja i zdruzi-
vanja u zajednicu vjere. Znamenovanjem znakom kriza na celu i molitvom
nad katekumenima zajednica vjere zapocinje procesom posredovanja vjere,
koju kandidat iste. Drugi je stupanj (vrijeme ¢iS¢enja i prosvjetljivanja) tom di-
jalektikom posebno obiljezen. Naime, Crkva obavlja izbor katekumena te upis

5 G. Bonaccorso pak isc¢itava krs¢ansku inicijaciju pomocu kategorije drugosti. Ta se ka-
tegorija odnosi u prvom redu na dvije temeljne dimenzije liturgije inicijacije — prostor
i vrijeme — preko kojih subjekt izlazi iz drustvenog Zivota kako bi bio unesen u ono
‘drugo’, u zajedniStvo drukcije naravi i samim time zadobio ‘drugi’ identitet. Drugost
se odnosi i na vrijeme u kojemu se memorija arhetipa stavlja u odnos s »potpuno druk-
¢ijim«. Liminarni ¢ini odvajanja i distance dvije su forme iskustva drugosti na kojima
subjekt sudjeluje da bi se otvorio drugome i apsolutnoj Drugosti. U tom pogledu, ra-
dikalna drugost se odrazava u interpersonalnoj distanci, ali i u simbolickoj smrti koja
covjeka stavlja u stanje osamljenosti i dovodi ga do svijesti da spasenje moze do¢i samo
iz odnosa s onim koji je apsolutno transcendentan. Tako svijest osamljenosti prerasta u
ispovijest Bozje transcendencije i snage spasenja. Bonaccorso u inicijaciji vidi odgoj za
susret i zajednistvo s drugima i Drugim. Inicijaciju stoga naziva »pedagogijom otajstva.
Giorgio BONACCORSO, Il rito e I"Altro, 321-330.

% Usp. RPOK, Prethodne napomene, br. 9-13.

% Isto, br. 14-20.

0 Jsto, 41.

8t U procesu pridruzivanja Crkvi posredovanjem otajstva, primjecuje G. Busani, Crkva
»drugima daje ono $to sama prima, ono Sto sama po sebi ne moZze dati, onaj dar po
kojem je utemeljena. Crkva koja navijesta Rijec iz koje je rodena, koja slavi sakrament u
kojem prima samu sebe, svjedocka je Crkva (...). Na taj nacin vrsi apsolutni ¢in posre-
dovanja drugima pristupa Apsolutnome. Upravo vrsi ¢in inicijacije. Ne podvrgava sebi
volju drugih, nego upucuje na dolazak Apsolutnoga.« Giuseppe BUSANI, La rilettura
del 'Rito di Iniziazione cristiana degli adulti’, 227.
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njihovih imena, ¢ime postaju izabranici, odnosno prosvjetljenici.®* Blize vrijeme
priprave na sakramentalni prijelaz razdoblje je intenzivnijeg ‘odvajanja’ i "pri-
druzivanja’ pri ¢emu izabranici ve¢ anticipiraju vjeru. Tome svjedoce provjere
(scrutinia) i predaje (traditiones). Svrha je provijera »da u srcima izabranika ot-
kriju $to je krhko, slabo i lose i to iscijele, a da se ukrijepi ono Sto je vrijedno, va-
ljano i sveto«®. Prema predajama Crkva »predaje drevna svjedocanstva vjere i
molitve, naime vjeroispovijed i Gospodnju molitvu«, koje »smjeraju njihovom
prosvjetljenju«®. Dionistvo u simbolu vjere i molitva u duhu sinovstva dvije su
forme iz kojih izrasta zajednistvo vjere i preko kojih izabranici urastaju u vjeru
Crkve. Od sada, liturgijskim slusanjem Rijeci, oni postaju sposobnima anti-
cipirati iskustvo pritjelovljenosti Crkvi koja ¢e im biti definitivno predana u
sakramentalnom slavlju inicijacije. Prihvacanje vjere pomocu obrednog sudje-
lovanja na koncu doseZe svoj vrhunac u sakramentima inicijacije i mistagogiji
koji pokazuju da krstenik od sada Zivi od odnosa u koje je obredno unesen
i kojima je simbolicki konstituiran, odnosno od pripadnosti Kristu i Crkvi u
¢ijem svjetlu prepoznaje darovani lik svojega vjernickog identiteta. Inicijacijski
obredi uvijek slijede logiku implikacije. Kako bi subjekt bio preobrazen, treba
biti uronjen u srce ¢ina vjere, i da bi pristupio zajednici vjere treba biti prepu-
Sten inicijacijskom procesu. Stoga je njegov prijelaz u definitivno stanje mogu¢
samo preko implikacije simbolickim sadrzajima zajednice vjere koja ve¢ zivi u
osvjedocenom stanju preobrazbe.®®

Promotrimo li transverzalno simbole i obrede u sklopu cjelina i stupnjeva
inicijacije, uocit ¢cemo da se njihova artikulacija u svim pojedinim trenutcima zbi-
va u medusobnom proZimanju tijela, zajednice i otajstva. Pritom je vaZno uociti
da inicijacijski proces ne moze biti sveden na pouku, jer je on povrh svega »gesta
i ¢in kojim se posreduje Zivot i bit«*. Uostalom, temeljni motiv inicijacije nalazi se
u 'razlozima tijela’, jer »tijelo je prostor i vrijeme u kojem odnos poprima formu
svijesti o sebi’«*”. G. Bonaccorso s pravom naglasava da liturgija inicijacije »slavi

2 RPOK, Prethodne napomene, br. 23-24.

6 Jsto, br. 25.

6 Isto.

% U tom pogledu valja primijetiti da je inicijacijsko posredovanje na odreden nacin »her-
meneuticki dogadaj« vjere, bududi da u obrednom okrilju sadrzi takoder tumacenje tra-
dicije, poglavito rijeci Bozje, kao i tumacenje pozicije subjekta spram te tradicije, zajed-
nice i autoriteta Dogadaja. Inicijacija implicira subjekt u ‘povijest Dogadaja’ uvode¢i ga
obredno u njegovo okrilje i pruzajuc¢i mu pomocu ¢ina navjestaja i obredne preobrazbe
spoznaju misterijskog identiteta zajednice cijim dionikom postaje, kao i spoznaju njego-
va novonastalog stanja u svjetlu aktualnosti sakramentalnog odnosa.

s Giorgio BONACCORSO, Celebrare la salvezza. Lineamenti di liturgia, Padova, 2003., 121.

67 Pierangelo SEQUERI, L'estro di Dio. Saggi di estetica, Milano, 2000., 42.
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u 'tijelu’ i u 'razli¢itim stupnjevima i vremenima’ susret vjernika s transcenden-
cijom Stvoritelja. Ona slavi medu onima koji jesu i ostaju potpuno razliciti: Bog i
covijek. Taj je susret u razlicitosti takoder "tijelo’ (...).«* Tijelo kao figura prisutnosti
i susreta, te odnosa i diferencije u inicijaciji izloZeno je pasivnim/aktivnim sin-
tezama konstitutivnih simbolickih ¢ina tvoreci s njima nerazdruzivo jedinstvo.
Figura tijela objasnjava cjelinu krSc¢anske inicijacije ne samo u strukturalnom
smislu (obredni simboli tijela) nego i u procesualnoj dinamici prijelaza (obredni
prijelazi u nova identitetska ‘stanja’ jastva). Naime, svi se sakramentalni obredi
ujedinjuju u motivu dionistva u tijelu Kristovu dionistvom u obredima koji se
izravno odnose na tijelo, Stovise, tijelom artikuliraju. Zahvaceno slusanjem Rije-
¢i, tijelo biva uronjeno u vodu, a potom pomazano Duhom da bi bilo zdruzeno
euharistijskom tijelu Kristovu i tijelu zajednice Crkve.«Najjasniji je slucaj kod
slavlja sakramenata krstenja, potvrde i euharistije. KrStenje podrazumijeva kon-
takt tijela s vodom. Bivajuci uronjen u prvotni element zivota, kandidat ulazi u
pocetak u kojemu Rije¢ prebiva kod Boga i iz kojega je Krist bio poslan spasiti
svijet (...) on umire u vodi, tj. umire onome $to nije nacelo Zivota i rada se iz vode,
tj. iz nacela zivota. Tako se rada krscanin, tj. ud »tijela Kristova«. Kao $to se da
primijetiti, izmedu obrednog c¢ina (‘tijelo’ uronjeno u vodu) i teoloskog sadrzaja
(ud "tijela’ Kristova’) postoji duboka simbolicka sveza.«®

Identi¢an obrazac Bonaccorso zamjecuje i kod sakramenta potvrde. I u
tom je slucaju na djelu obredni ¢in (pomazano tijelo) ujedinjen s teoloskom
kvalifikacijom (dionistvo u Duhu Kristovu), tj. objedinjena semantika i pra-
gmatika sakramentalnog cina. Naposljetku, euharistijsko svetkovanje tijela
Kristova nerazdruzivo je vezano uz njegovo predanje tijelu krstenika. »KrSca-
ni, obavljajuci tjelesni’ ¢in blagovanja kruha i pijenja vina ulaze u zajednistvo
s 'tijelom” Kristovim i tako konstituiraju 'tijelo” Crkve. Ovdje, vise nego na dru-
gim mjestima, sve polazi od gesta i ¢ina tijela u kojima se ocituje dvostruka
dimenzija: kristoloska ('tijelo Kristovo’) i eklezioloska (‘tijelo Crkve’), tj. odnos
kandidata sa slavljenim otajstvom i sa zajednicom.«”

K tome bismo svakako mogli nadodati da niz ‘eksplikativnih’ obreda koji
slijede sredisnju sakramentalnu gestu i rije¢ imaju svrhu ‘otkriti’ sakramental-
nu preobrazbu i ocitovati otajstvenu novost krstenika.”” U cjelokupnom sklopu

68 Giorgio BONACCORSO, Celebrare la salvezza, 122.

® Isto.

0 Jsto, 123.

' Bilo s teoloskog bilo s fenomenoloskog gledista osobito je zanimljiv obredni ¢in odije-
vanja u sklopu “eksplicitnih’ obreda ocitovanja. I on pokazuje da je u sakramentalnom
¢inu na djelu identitetski proces, usko vezan uz simbolizam tijela, jer je odijelo ne samo
‘ruho’ identiteta nego i njegovo zbiljsko ocitovanje. Odijelo, medutim, ne prestaje Zivjeti
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obrednog programa inicijacije tijelo biva neprestano izloZeno "pasivnim sin-
tezama’ obrednih c¢ina, koje imaju cilj uvesti citav subjekt u ‘aktivne sinteze’
sudjelovanja. Stoga krstenje, potvrda, euharistija bivaju dani da bi u isti mah
ostvarili dioni$tvo. Drugim rije¢ima, obredna simbolika izlazudi vjernika "per-
cepciji otajstva’ (estetika), uvodi ga u ¢ine dionistva (poetika) ¢ime se on otvara
odnosu vjere (dramatika).

Figura je tijela dakle u stanju kazivati istovremenost strukturalne i pro-
cesualne dimenzije inicijacije koja u svojem okrilju na dinamican nacin ozbi-
ljuje proces vjernickog identiteta i njegovu konac¢nu preobrazbu. Upravo tijelo
pokazuje da je inicijacija proces pristupa odnosu koji se asimilira simbolima
tijela bivajuéi preobrazen u novome stanju spram kristoloskog dogadaja ('si-
novi u Sinu’) i Crkve (dionici jednoga tijela Kristova). U konac¢nici, mistagogija
pashalnog vremena dovrsetak je inicijacijskog procesa. Analogno razdoblju
katekumenata, koje obiljezava refleksivnost ‘razdvojenosti’, mistagogija je raz-
doblje refleksivnosti ‘zdruZenosti’ u kojemu krstenik biva dublje uveden u za-
jednistvo vjere i u ‘objavu’ onoga sSto je cjelovito primio.

3.3. Sakramentalna genealogija vjernickog subjekta

Ako se nitko ne rada kao kr§¢anin ve¢ krs¢aninom postaje, a njegov se zacetak
nalazi u obrednom prijelazu »preko vrata Zivota i kraljevstva, inicijacija tvo-
ri ishodis$ni proces i konstitutivni ¢in vjernickog subjekta.”” Smisao “pocetka’
(initium) nalaze razmatranje 'vrata vjere’ (ianua fidei) kao temeljne poveznice
antropoloskog pristupa identitetu i obrednog pristupa Kristu i Crkvi. Naime,
obredna, komunitarna i simbolicka dimenzija inicijacije ne pretpostavljaju vje-
ru kao zbiljnost koja im prethodi nego kao jezgru koja iz njih izranja u cjelo-
vit odnos. Osim toga, antropoloski pristup identitetu i obredni pristup vjeri
sakramentima inicijacije ne nalaze se u alternativnoj oprjecnosti, bududci da
se one uzajamno odnose u performativnoj sferi simbola i obreda. Bududi da je
konstitucija identiteta svagda posredovana odredenom vjerom i ozbiljuje se
na temelju "vjero-dostojnih” odnosa, a pristup vjeri uvijek je posredovan sim-
bolickom konstitucijom identiteta u procesualnoj dinamici obreda, zajednice i
tijela. Paradigmu citavog inicijacijskog procesa valja potraZiti u relacijskoj srzi

od viSeznacnosti smisla (intimno skrivanje, estetsko ocitovanje). Obred vrjednuje odije-
vanje zbog njegove simbolicke funkcije unutar identitetske formacije. Sustavan teoloski
i povijesni studij ponudio je Ante Crncevi¢. Ante CRNCEVIC, Induere Christum. Rito e
linguaggio simbolico-teologico della vestizione battesimale, Roma, 2000.

7 RPOK, br. 3.
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vjerovanja. Unutar izvorne uzajamnosti obrednog djelovanja i vjerovanja, te
identitetskog procesa i inicijacijskog pristupa vijeri ocrtava se konacan lik kr-
Scanske inicijacije kao procesa pristupa vjeri.”®

3.3.1. Fides in actu — actus fidei

Cinjenica da se izrazom krécanski identitet misli prije svega na konstitutivni
odnos pripadnosti Drugome (Kristu) i drugima (Crkva), a zatim upucuje i na
sadrZaj vjerovanja kojim se subjekt preobrazava u istini-o-sebi u svjetlu objave
istine BoZje u Kristu, govori u prilog istini njegove relacijske, komunitarne i
objaviteljske konstitucije. Inkluzivni model liturgijskih ¢ina takoder kazuje da
se obrednom formom subjekt ne samo obraca kristoloSkom dogadaju nego da
se isti smjeSta u jezgru ozbiljenja njegova covjestva. No ako se ¢ovjek inicijaci-
jom pridruzuje njegovu otajstvu i postaje dionikom zajednistva vjere, obredna
se forma tog pristupa zasigurno ne iscrpljuje u ostvarivanja ‘u¢inaka’ nego
u posredovanju one zbiljnosti koja se nalazi utkana u jezgri identitetskog i
obrednog procesa — u posredovanju vjere. »Pristup krs¢anskom identitetu pri-
stup je vjeri u Isusa kao Krista, Gospodina, Sina BoZjega. Stoga to znaci pri-
hvatiti ispovijest vjere iz koje je rodena Crkva. Dva se elementa namecu sve od
pocetka: prvi se odnosi na pojam identiteta, a drugi na odnos izmedu osobnog
identiteta kr$¢anina i Crkve.«”

SrediSnjost vjere u posredovanju krs¢anskog identiteta i srediSnjost obre-
da inicijacije u njegovoj konstituciji dvije su zarisne tocke na ¢ijoj je osnovi
razvidan misterijski i eklezijalni model vjernickog identiteta. Naime, vjernicki
subjekt vezuje se uz ispovijest vjere u obrednom obliku njezina slavlja u za-
jednici vjernika. U ispovijesti vjere on ne izrice pristanak na vjeru nego vjeruje,
obavlja ¢in vjere prihvacajuci spasenjski odnos s kristoloskim dogadajem, koji
ga sakramentalno zahvaca i preobrazava.

Nije slucajno da je tradicija krStenje nazivala sacramentum fidei. Vjera se,
naime, sakramentalno konstituira ne samo preko prihvacanja noetickog sadr-
Zaja kerigme nego preko obrednog uranjanja u Kristovu smrt i izranjanja na
uskrsnuce. Uostalom, najstarija inicijacijska praksa poznaje formu u kojoj su
objedinjeni krstenje i ispovijest vjere. U tome je oc¢evidno da se krsc¢anska ini-

7 Prema J. Ratzingeru, sakramenti i egzistencija »tako se intimno isprepli¢u da je dovolj-
na analiza sakramentalnog pitanja da bi u njoj uocili egzistencijalno pitanje i tako se
priblizili odgovoru na oba.« Joseph RATZINGER, I fondamento sacramentale della esisten-
za cristiana, Brescia, 1971., 12.

™ Louis-Marie CHAUVET, I sacramenti. Aspetti teologici e pastorali, Milano, 1997., 48.
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cijacija dinamicki razvija posredovanjem/prihvacanjem/ pripadanjem Kristu i
Crkvi koje je prozeto obrednim ¢inima vjere. Obredno pristupiti u krs¢ansku
vjeru znaci ispovijediti vjeru, tj. prihvatiti vjeru kao egzistencijalno konstitu-
tivni ¢in kojim u svjetlu objave drugosti kristoloskoga identiteta »vjernik pri-
ma samoga sebe«.” No vjeru je moguce prihvatiti samo preko dionistva u sa-
kramentalnom dogadaju vjere. Bududi da je »vjera u obredu« (in actu), pristup
je vjeri otvoren u simbolickoj dimenziji ozbiljenja otajstva (sacramenta fidei), od-
Time vjera u sakramentalnom dogadaju Crkve (fides in actu) doseZe konacnu
destinaciju u ¢inu vjere (actus fidei) kojim vjernik, prihvacajuci spasenje, biva
uveden i preobrazen odnosima vjere.

Konstitutivni polozaj krS¢anske inicijacije spram cjeline krS¢anskog vjero-
vanja i slavljenja crpi svoju djelotvornost iz obrednog modaliteta posredovanja,
odnosno iz temeljne ‘pragmaticne zakonitosti’ obreda koja u svojem simbolickom
okrilju objedinjuje djelovanje i vjerovanje. Obred se realizira kao ¢in (urgia) koji u
svakom pogledu zahvaca ¢ovjeka, preobrazava ga i dovodi do punog ozbiljenja
u snazi nazocnoga kristoloskog dogadaja. Buduci da je obred aktualizirajuci ¢in
u kojemu rijeci i ¢ini imaju neposredan ucinak, njegovo je pravilo izvrSavati ono
Sto kazuje, odnosno kazivati ono to izvrsava.” Obredna konstitucija identiteta u
svjetlu obredne aktualizacije otajstva takoder se dogada u performativnoj snazi
simbola vjere. U toj perspektivi sakramentalni ¢in konstitucije vjernickog subjek-
ta posreduje preobrazbu i u snazi ¢ina, ali i u snazi vjerovanja. Vjerovati znaci
"pripustiti djela Bozja u ¢in vjere’, biti dosegnut inicijativom Bozjom koja postaje
djelatnom ukoliko biva vjerovana, tj. koja djeluje unutar ¢ina vjere koji koinci-
dira s obrednim ¢inom.”” Komplementarnost ¢ina vijere i sakramentalnog ¢ina
pristupa vjeri u procesualnoj dinamici inicijacije pokazuje djelatno jedinstvo koje
se ne da svesti ni na kategorijalni izraz subjektiviteta (a priori) ni na operativnu
ucinkovitost obreda (a posteriori). Sakramentalni je ¢in konstitutivan u ‘ontologi-
ji’ krs¢anskog subjekta, kao sto je konstitutivan u “ontologiji’ krS¢anske vijere. On
pokazuje da vjera i identitet nisu ucinci funkcionalnog djelovanja, ni pojmovnog
posjedovanja, nego forme odnosa posred kojih je kristoloski dogadaj djelatno
nazocan u svim dimenzijama ljudskoga Zivljenja i u cjelini ¢ovjekove zbiljnosti.
Drugim rijecima, vjera se artikulira kao procesualna i relacijska zbiljnost, koja
izvire iz obrednog prianjanja kristoloSkom dogadaju i time se zbiva kao prijelaz

7 Louis-Marie CHAUVET, Simbolo e sacramento, 99.

76 Isto, 224.

7 Andrea BOZZOLO, L'evento fondatore e l'azione liturgica, u: RAZNI AUTOR], Sacra-
mento e azione. Teologia dei sacramenti e liturgia, Milano, 2006., 65-66.
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u istinu, koja se ne odnosi samo na jednu dimenziju ¢ovjekove humanosti nego
na cjelinu njegove povijesne, tjelesne i komunitarne egzistencije.

3.3.2. Inicijacijski identitet krS¢anske vjere

Inicijacija kao paradigmatsko mjesto ozbiljenja vjere te ishodiSno mjesto vijer-
nickog subjekta ne moze biti shvacena mimo dinamizma simbolicko-obred-
nog prijelaza koji izranja iz sakramentalnog posredovanja Kristova otajstva.
Inicijacija se ozbiljuje kao proces pripadanja vijeri u Krista u ¢ijem se okrilju
ocituje istina Bozja kao uvjet mogucnosti autenti¢ne forme covjekove huma-
nosti. »Smisao svake sakramentalne liturgije jest omoguciti ¢in vjere i njime
spasenje ¢ovjeka na jedinstvenom temelju apsolutnosti bozanske objave koja
u vjeri u Krista pronalazi konacan dogadaj svoje istine.«” lako dovrsena slav-
ljem inicijacije i mistagogije, inicijacija u Kristovo otajstvo i time konstituiranje
krS¢anskog identiteta u svjetlu objave, pripadnosti i dionistva ne moZe se sma-
trati zaklju¢enim procesom. Euharistija, kao trajni sakrament inicijacije, ujed-
no je konacna, ali i trajna forma ozbiljenja vjernickog identiteta. Kao nacelo
koje objedinjuje i integrira sve vidove krS¢anskog Zivljenja, obredni trenutak
euharistijskog svetkovanja konstituira trajno okrilje krs¢anskog identiteta u
snazi trajne forme otajstvenog Kristova ponazocenja u obredu, tijelu i zajed-
nici vjere.

U liturgijskoj formi inicijacije vjera biva predana te prihvacena procesom
postupnog pripadanja i sakramentalnim ¢inom definitivnog pristupa Kristu i
Crkvi. Obredna se dimenzija, u kojoj se proces i ¢in vjerovanja realizira, ne moze
shvatiti kao “alternativni’ ni propedeutski trenutak ili pak ceremonijalni izraz
¢ina vjere. »Ne postaje se krs¢aninom pomocu »Cistog« (tj. »pojmovnog«) ¢ina
vjere koji se potom spusta u svijet simbola nego samo pomocu aktualizacija vjere,
tj. biblijskih naracija i liturgijskih slavlja.«” Inicijacijska je obrednost izvorisno
mjesto gdje se vjera, zahvacajuci povijesne i egzistencijalne forme ljudskoga ziv-
lienja, preobrazava u ispovijest istinitosti spasenjskog odnosa. Zato ona i nosi u
sebi obrise znanja istine BoZje i u njegovu svjetlu svoje istine, koja se ne da zaple-
sti u granice pojma nego samo crpsti slikama i simbolima bogosluzne ispovijesti
vjere u kojoj prebiva. Taj pozitivni ¢in subjekta u okrilju sakramentalne forme

78 Nicola REALIL L'evento della fede attuato nei sacramenti, u: Piero CODA - Christian
HENNECKE (ur.), La fede. Evento e promessa, Roma, 2000., 256.

Andrea GRILLO, La dimensione simbolica, 89. Sli¢no razmislja i G. Bonaccorso kojemu
ne nedostaje odlucnosti kad, primjerice, sazimlje odnos vjere i liturgije: »Vjera postoji
kao slavlje ili ne postoji uopce.« Giorgio BONACCORSO, Celebrare la salvezza, 44.
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nije tek nadgradnja ljudskoga, ni tvorba funkcionalnog subjekta, nego formativ-
ni proces izrastanja u istini o sebi urastanjem u istinu o odnosu s kristoloskim
dogadajem koji ga utemeljuje. Naime, Zariste krS¢anskog identiteta nalazi se
upisano u odnosu prema kristoloSkom dogadaju koji ne zahtijeva samo eticko
odredenje subjekta nego trajno prebivanje u njegovu okrilju.

Obredni kontekst koji konstituira krS¢anina i definira njegovu vjernicku
fizionomiju ne uspostavlja se kao tertium quid unutar Bogo-ljudskog dijaloga
vec¢ kao relatio u kojoj su bozansko i ljudsko susre¢u i nerazdruzivo vezuju
biljegom Saveza. S tog je gledista ocevidno da sakramentalno bogosluzje im-
plicira vrijeme, tijelo i zajednicu u otajstvenu prisutnost, odnosno realizira 'biti
u Kristu’, prozimajuci covjekovu egzistenciju dogadajima vjere. Obred je trajno
mjesto vjernicke konstitucije jer je trajno posredovanje odnosa s Kristom, tj.
trajno euharistijsko pridruZzivanje njegovoj Pashi. »U obredu vjera nadolazi do
ocevidnosti vlastitog temelja i u isti se mah vraca na svoju vertikalnu os.«®
Obredno iskustvo vjere obraca se ‘temelju” elementarnim iskustvima Zivlje-
nja, osobito onima koja tvore “identitetski proces’. No istodobno ih dovode
"vertikalitetu’ kristoloske inicijative. U identitetskom se procesu, naime, covjek
otvara povijesnoj realizaciji istine o sebi, koja uvijek u sebi nosi pitanje smisla i
vjere, tj. traganja za vjerodostojnim odnosom u ¢ijem ¢e okrilju uzmodi realizi-
rati svoje Covjestvo. BoZja inicijativa, koja susrece onu ljudsku, nije ni paralelna
ni suprotna covjekovu projektu. Inicijacijski proces pristupa vjeri pokazuje u
svakom pogledu da ona nosi antropoloski “proces identiteta’ prema istinito-
snom ozbiljenju. Pritom se ne umanjuje dramatika ¢ovjekove egzistencije, koja
poznaje ‘prirodne’ prijelaze u odredena Zivotna stanja (rodenje, zajednistvo
ljubavi, bolest, smrt) te simbolickim ¢inima "kulture zajednice” obznanjuje nji-
hov smisao (blagovanje, slavlje, sjecanje). U svakoj je vrsti inicijacije, paiu sa-
kramentalnoj, na djelu liminarni proces ‘epohizacije’ jastva, ukidanje njegove
solpsisticke snage da bi se ostvario susret i odnos te sudjelovanje u drugome.
Pokazujudi istinu u njezinoj nesvedivosti na imanentne potrebe, inicijacijska
decentralizacija potice na dinamicku ekstroverziju subjekta, unosi u stanje dis-
kontinuiteta, tvori procjepe u vremenu i prostoru kako bi otvorila nov i ne-
slucen kontakt sa stvarno$¢u smisla. Vec u svjetlu ‘transcendencije” smisla tih
dogadaja covjek biva pozvan odrediti se vjerom spram obecanja smisla. U vjeri
se dakle izrucuje obecanju dara, odgovara redu smisla prianjajuci simbolickim
¢inima njegova ocitovanja.*!

8 Pierangelo SEQUERLI, Il Dio affidabile. Saggio di teologia fondamentale, Brescia, 1996., 141.
81 Ovaj je vid temeljnog vjerovanja’ (ur-doxia) potreban Siroke fenomenoloske razrade ‘Zi-
votnih stanja’, koju zbog opsega na ovom mjestu ne mozemo ponuditi. Vrijedno je pak
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Kristoloska inicijativa zahvaca, prozima i dovodi liminarni egzistencijal
covjestva na obzor trinitarne Ljubavi. Vjera se takoder dogada u Zivotnim sta-
njima prijelaza da bi ih unijela u kristolosku logiku vjere, a po njoj u boZanski
zivot Trojstva. Ona ga odvodi u okrilje ‘apsolutnog pocetka’ njegova dogadaja
(alpha) i unosi u njegov dovrsetak (omega). Inkluzivni model liturgijskog su-
djelovanja, pokazujuci da forma fidei Zivi od obreda, zajednice i tijela u snazi
otajstvenog ozbiljenja, potvrduje uzajamnost kristoloskog cina i povijesnog
djelovanja subjekta.®? Pritom inicijacijski proces ne mimoilazi ‘dogadaj subjek-
ta’ ni identitetski proces njegova ozbiljenja. On ga unosi u sakramentalni ¢in
vjerovanja na cijem se obzoru ocituje obecavajuci lik istine. Inicijacija u sebi
nosi navjestaj da u vjeri u Krista, $to znaci u pripadnosti Kristu, ¢ovjek pronalazi
kanon svoje humanosti, a da se u svjetlu njegova dogadaja raskriva preda-
ni odnos ¢ovjekove nadnaravne realizacije, koji je u isti mah obecavajudi, jer
je dostojan povjerenja zbog istine koju pruza. Kristoloski kanon krsc¢anskog
identiteta i krS¢anskog obreda predstavlja okosnicu i temeljnu poveznicu svih
elemenata antropoloske forme vjere. Naime, krs¢anski identitet implicira kri-
stoloski model ne samo kao uzor nego ga prepoznaje kao vjerodostojan odnos
koji omogucava ¢ovjekovu istinu i u njoj prebiva. S druge pak strane, kr§¢anski
obred implicira posredovanje, aktualizaciju i ponazocenje kristoloskog doga-
daja, ¢ime se konstituira kao izvoriSte afektivno-simbolicke svijesti vjerujuce-
ga. S tog je gledisSta ocevidan inicijacijski identitet krS¢anske vjere, vjere koja
je rodena u inicijaciji u otajstvo Kristova Vazma, a trajno se realizira euharistij-
skim ponazocenjem njegova Dogadaja.

Antropoloska destinacija kristoloSkog dogadaja pokazuje u svakom po-
gledu kako je istina Bozja neodvojiva od ¢ovjekove istine o sebi i drugima, te
da je obredna komunikacija otajstva izvoriste onoga sto krscanin jest. Polazeci
od simbolicke forme kojom se Dogadaj objavljuje ljudskoj slobodi i potice je
odrediti se pred njegovom vjerodostojnoscu, prihvacanje vjere neodvojivo je

samo upozoriti da liminarna iskustva c¢ovjekova Zivljenja u svojim najdubljim porama
kriju epifanijsku snagu smisla i izvorni, afektivni dinamizam vjerovanja. Od onih najo-
bi¢nijih trenutaka svakodnevice, kao $to je blagovanje, susret, zajednistvo, preko kojih
C¢uti snagu smisla, pa sve do onih izrazitih trenutaka prijelaza kao $to je rodenje, umira-
nje, ljubav, koji ga unose u epifaniju smisla cjelokupnoga zivota, ovjek je neprestano
izlozen dinamizmu vjere. Upravo u obrednom dogadaju tih temeljnih iskustava ¢ovjek
dotice izvorno sveto koje pripovijeda njegov iskon i unosi ga u gestu prihvacanja smisla.
Covjekova je obrednost dakle vjera u ¢inu prihvacanja smisla te smisao u ¢inu objave. Zbog
toga su sva ¢ovjekova ‘stanja smisla’ simbolicko-obredni dogadaji protkani estetikom
i dramatikom vjere. Fundamentalno-teolosko polaziste tumacenja ‘izvorne vjere’ vidi
u: Raffaele MAIOLINI, Tra fiducia esistenziale e fede in Dio. L'originaria struttura affettivo-
-simbolica della coscienza credente, Milano, 2005.
82 Dario ZARA, Il tempo simbolico. La liturgia della vita, Brescia, 1985., 95-101.
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od obrednog sudjelovanja na otajstvu. Naime, antropolosko se iskustvo smi-
sla i istine, buduci da je nesvedivo na razumsku elaboraciju pojma, ispunjava
samo cjelovitim dioniStvom u otajstvu. Antropoloska struktura identiteta to je
dioniStvo jasno pokazala u vidu relacijskih i temporalnih odnosa. U krs¢an-
skom inicijacijskom procesu oni su takoder djelatno prisutni u sakramental-
nom dogadaju. Komunikacija kristoloSkog dogadaja ne mimoilazi ordo naturae
ni ordo culturae ¢ovjekova sebeozbiljenja nego se njima realizira zahvacajuci
sva podrudja njegova otvaranja smislu. U tom se smislu biti pozvan, opran,
pomazan, nahranjen i napojen u obrednom okrilju otajstva oslanja na izvorne
dinamike ‘odvajanja’ i "pridruZzivanja’, otjelovljuje se u relacijskim dinamika-
ma konstitucije te upisuje u dijalektiku aktivnosti/pasivnosti subjekta u pri-
hvacdanju i izgradnji odnosa koji ga omogucuje te mu, naposljetku, objavljuje
preobraZeni lik njegova jastva u svjetlu objave Drugoga. Prije bilo kojeg ocito-
vanja ‘znacenja’, ovi ¢ini konstituiraju i objavljuju odnose u kojima svijest pre-
poznaje sveze dostojne povjerenja. No u svim Zaristima “identitetskog procesa’
nije na djelu neutralan ¢in sebeiznalaZenja, nego je posred njegovih dinamika
relacija, odvajanja i pridruzivanja, objave i temporalne otvorenosti djelatno na-
zocan kristoloski dogadaj. Odatle se pruza kristoloska specificnost krs¢anske
inicijacije, ali i inicijacijski identitet krs¢anske viere. Cin otajstvenog ozbiljenja
i proces kojim se identitet konstituira neodvojivo su zdruzeni sakramental-
nom formom. Tako antropoloska struktura i proces posredovanja identiteta u
kr$¢anskom obredu, posebno u obredima inicijacije, postaje samom strukturom
i procesom dionistva u otajstvu. Ako je stoga obredno posredovanje izvorni
modalitet dioniStva u otajstvu i zato izvorni ¢in vjernickog subjekta, u njemu
je sadrzan inicijacijski proces koji se kao trajni dinamizam totaliteta vjerovanja
proteze duz cjeline ljudske povijesti i zahvaca sva podrucja vjernickog zivlje-
nja. Opravdano je stoga ustvrditi da je inicijacija paradigmatsko mjesto proce-
sa kr¢anskog identiteta, jer je liturgijsko ishodiste cina vijere.

Zakljucak

»Prozivjeti znaci umrijeti, a zivjeti znaci prelaziti«* — tako ukratko moze biti
sazeto liminarno stanje ljudske egzistencije. Zbivajuci se izmedu znakova prije-
laza i prijelaza znaka, ljudski je proces prijelaza preko znakova u dogadaje znaka
koji pruzaju smisaoni ritam Zivljenju. Krs¢anska vjera u znaku Kristova Vazma
prepoznaje zZivi prijelaz u zbiljnost njegova dogadaja u ¢ijem se okrilju dogadaj

8 Gian Piero JACOBELLI, Le mosse del cavallo, 19.
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subjekta zbiva kao prijelaz u novost Zivota ‘iz vode i Duha Svetoga’ (1 Iv 3,1).
Ako je svaka identitetska preobrazba uvjetovana prijelazom preko znaka, koji
sadrzi period krizne refleksivnosti, simbolicki dogadaj preobrazbe i narativno
tumacenje jastva, trinarna dijalektika takoder je utkana u inicijacijsku dinami-
ku sakramentalne ekonomije. »Ukoliko je dakle sakrament jednostavna tocka
prijelaza, on je takoder obvezatna tocka prijelaza.«* U dogadaju pocetka (ini-
tium) vjernik zadobiva ono $to sam od sebe ne moze primiti i zivi od Drugoga
prebivajuci u njegovu dogadaju i prihvacajuci da on prebiva posred njego-
va Zivljenja. Stoga je krS¢anska inicijacija prijelaz ne samo u odredeni status
unutar zajednice nego prijelaz u formu humanosti posred koje je nazocan kri-
stoloski dogadaj. Odatle se krsc¢anska inicijacija pruza kao protoloski dogadaj
vjere i trajna jezgra vjernickog identiteta.

Inkluzivni je dinamizam krS¢anske inicijacije pokazao da subjekt biva
posredovan 'samome sebi’ proizlazenjem ‘od drugoga’. Krs¢anska ‘genealogi-
ja’ izranja iz sakramentalne relacije. 'Roden odozgo’ vjernik Zivi identitet kao
ono sto mu je najvlastitije, ali istodobno kao ono $to ga nerazdruzivo veze
uz zajednicu vjernika i ucjepljuje u bozanski zivot Trojstva. Naime, vjernicki
je identitet relacijski podjednako kao i misterijski. On je definitivno "predani
odnos’, ali i u otvorenosti upravljeni dinamizam nastajanja koji svagda Zivi od
‘otkrivenja’, od objave istine BoZje i u svjetlu svoje istine.

Krscanska inicijacija posreduje i oblikuje krsc¢anski identitet preko kri-
stoloskih ¢ina upisanih u obred, u vrijeme, u tijelo i u zajednicu vjere. Ona
pokazuje svoju istinitost samo kada biva predana covjekovoj slobodi, povijesti
i tijelu i kada biva potvrdena njihovom cjelinom. Obredi inicijacije tu cjelinu
konstituiraju pripustajudi vjeru u uzajamnost istine i slobode. Obredna este-
tika otajstva zahvaca percepciju u ocitovanje kristoloskoga dogadaja, a slobo-
du odvodi u dramatiku ‘odvajanja’ od smrti grijeha i “pridruZivanja’ Zivotnom
dioniStvu Saveza. Posredovanjem ¢ina vjere inicijacija se konacno konstituira
kao sveza istine Bozje i ¢ovjekove slobode. U tome je njezina bit i napetost
njezina obecanja.

8  Touis-Marie CHAUVET, Simbolo e sacramento, 196.
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Summary

THE GENEALOGY OF THE FAITHFUL SUBJECT
CHRISTIAN INITIATION IN THE LIGHT OF THE ANTHROPOLOGY AND
THEOLOGY OF THE RITUAL
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The theme of this work is the interpretation of Christian initiation in the light of phe-
nomenological anthropology and the fundamental theology of rituals. Starting from
the fact that all sacral traditions recognise ritual initiation as an integral part of me-
diating in the identity of the believer, the author suggests a categorisation of Christian
initiation in light of the genealogy of the faithful subject and the symbolic process of
introducing him to the community of the faithful. The author’s starting point is the
problem of identity and anthropological crisis of initiation which lead to certain topical
dimensions of this issue. The second part then is devoted to an analysis of the order of
initiation and process of identity. The author attempts to systematically sketch out the
anthropological phenomenology of initiation in light of the symbolic dynamics of the
identity which then allows for a proper positioning of Christian initiation in funda-
mental-theological hermeneutics. An analysis of ritual and identity templates aims to
identify the order of symbolic processes distinguishing their initial and lasting role in
man’s growth. In keeping with this thinking which endeavours to legitimise itself as
a reflection of various inductive approaches, the author attempts to outline the whole,
conclusive hermeneutical moment to respond to the question of the symbolic-ritual
identity of Christian initiation. In that regard, the author suggests four inclusive dia-
lectics which offer a basis for a possible draft of the theology of initiation interwoven
with phenomenological anthropology. This refers to a mystery-initiation and ritual-
identity fulcrum for Christian initiation which is filled with procedural dynamics of
faith and the ritual dimension of believing.

Key words: initiation, identity, ritual process, body, consciousness, symbol, Mystery,
faith.



