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Sazetak

Sakramenti inicijacije prizivaju instituciju koja je u okolnostima suvremenog razvoja,
globalizacije, u svom izvornom obliku nestala, no ne i njezina psiholoska, socioloska
i kulturoloska vaznost zbog podrske u procesu razvoja i odrastanja mlade osobe, u
prijelaznoj krizi iz djetinje dobi k pripadnosti odraslima. Implicitna potreba za inici-
jacijom, sada odvojena od izvornog konteksta, trazi alternativne forme ovoj instituciji,
Sto nerijetko rezultira nadomjestkom. U globalnom kontekstu valja promisljati spe-
cificnost sakramenata krs¢anske inicijacije u dogmatskom, liturgijskom, eklezijalnom
i pastoralnom smislu, svjesni da ¢e oni — ali samo kao kolateralni efekt — moc¢i osobi
pruziti socioloske, kulturne i psiholoske blagodati. Zbog svoje temeljne karakteristi-
ke - da je ona zajednica vjere — Crkva posjeduje sposobnost promovirati dimenziju
pripadnosti: u prepoznavanju i odgajanju potrebe, prihvacanju izazova formiranja u
odraslu i integralnu osobnost, kao odgovorna i zauzeta ¢lana zajednice Crkve.

Kontekstualno samorazumijevanje Crkve i pastoral sakramenata treba imati u
vidu nove okolnosti u shvacanju religioznosti, a razvoj hrvatskog drustva pokazuje
neke specifi¢nosti u odnosu na op¢i trend.

Kljucne rijeci: inicijacija, pripadnost, sakrament, obred, obicaj, globalizacija, kultura.

Uvod

Znanstvena literatura zadnjih desetljeca ne obiluje govorom o inicijaciji, a
uglavnom se referira na etnoloska istrazivanja ove institucije medu tzv. ma-
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nje razvijenim drustvima, a samo ju poneka referencija dovodi u vezu s reli-
gioznim, odnosno duhovnim. Nasuprot tome, moguce je pronaci govor o ini-
cijaciji u gotovo svim oblicima umjetnosti, posebno u knjiZevnosti, a zauzima
i znacajno mjesto u ezoterijskoj literaturi. Ve¢ ovako letimican pogled daje
naslutiti aktualno kulturolosko, sociolosko i psiholosko stanje stvari: nase
doba ne poznaje »inicijaciju« u tradicionalnom smislu rijeci. Novost je toliko
veca, Sto je ova institucija prisutna u nekoj formi u svim poznatim drustvima
do sada, sve do pojave snaznijeg procesa industrijalizacije, a posebno globa-
lizacije.!

Inicijacija predstavlja znacajnu drustvenu i kulturolosku instituciju; s
jedne strane ona izlazi ususret psiholoskoj potrebi mlade osobe u razvojnoj
krizi prema novodefiniranom integritetu osobnosti (E. Erikson) i pomaze joj
definirati novu socijalnu pripadnost. Izgleda da je onaj izvorno ekonomski fe-
nomen znatno obiljezio i druge dimenzije covjekove egzistencije i na neki na-
¢in narusio nekadasnje zakonitosti kulture i drustvenih institucija, a da u isto
vrijeme nije ponudio adekvatnu alternativu. U tom bi smislu valjalo tumaciti
nestanak svake forme inicijacije kao (negativan) »kolateralan efekt« razvoja i
drustvenih dinamika zadnjih desetljeca.

1. Institucija inicijacije u tradicionalnom smislu

Iako su poznate razli¢ite forme inicijacije, M. Eliade inicijaciji pripisuje dvije
osnovne zadace i, sukladno tome, dvije njezine glavne forme: pubertetsku i
inicijaciju vezanu uz posebnu zadacu, odnosno izabranje.> U okviru ovog do-
prinosa, valja pridati pozornost prvom obliku inicijacije. Povijesno-kulturolos-
ki razvoj stvara uglavnom sve kompleksnije oblike institucije, pa su istrazivaci
nerijetko pribjegavali proucavanju arhai¢nih formi, bududi da je kod njih bilo
lakSe prepoznavati dinamike inicijacijskog rituala. Osnovna je funkcija inici-
jacije u vrijeme puberteta uvodenje mlade osobe u zrelu dob, odnosno svijet
odraslih. Mladoj se osobi njima stavljaju na raspolaganje mudros i spoznaje
ve¢ iniciranih, uvodi ju se u spolni zZivot te poucava odnosu naspram vrijed-
nosnoga i svetoga. Osoba biva proglasena zrelom time sto joj se dodjeljuje nov
status pripadnosti drustvenoj zajednici i omogucava povlasteni polozaj odra-

! Usp. Mary Pat FISCHER, Religion im 21. Jahrhundert, Freiburg — Basel - Wien, 2007.,
42ss.

2 Usp. Mircea ELIADE, Misticna rodenja. Inicijacija, obredi, tajna drustva. Esej o nekoliko tipova
inicijacije, Zagreb, 2004., 234.
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slih u odnosu na druge i na bozansko. Jednu inacicu ovakvoj vrsti inicijacije
predstavlja uvodenje u tajna drustva.?

Ritualom se izlazi ususret uzajamnoj potrebi i pomoc¢i pojedinca i drus-
tva: inicirani pomazu mladoj osobi u opasnom i bolnom prijelazu iz djetinje
u odraslu dob, dok s druge strane novo-inicirani revitaliziraju zajednicu i
time joj omogucuju opstanak. Inicijacija kod toga nema samo psiholosku,
odnosno sociolosku funkciju, nego prozima ukupnost osobnosti u novom
statusu, ukljucujuci i ophodenje sa svetim. Inicijaciju valja shvacati u izvorno
religioznom ambijentu, zbog funkcije koja je religiji uobicajeno pripisana: ne
samo Sto obuhvaca religiozne sadrZaje nego daleko vise zato $to predstavlja
sveobuhvatno znanje, odnosno znanje koje daje smisao svakom saznanju,
bududi da sadrzi tumacenje svijeta (kozmosa) i covjeka te njihova medusob-
nog odnosa, znanje o uredenju i odredenju, odnosno smislu njihova posto-
janja, i dodjeljuje mjesto covjeku u tom okruzju, odnosno definira odnose
zemaljskoga i nadnaravnoga.*

Za samog neofita inicijacija predstavlja radikalan zaokret u Zivotu, a za-
jednica ga na tom putu ne ostavlja samoga: zajedno s njime prozivljava proces,
kolektivnim obrascima i svjedocanstvom pojedinacnog puta ve¢ iniciranih.
Inicijacijski obredi mogu formulirati radikalnost prijelaza simbolizmom umi-
ranja; inicijacijska smrt kod toga ne znaci destrukciju, negiranje Zivota, nego
smrt u djetinjstvu, u aseksualnosti, u neznanju, prijelaz od zemaljskoga k bo-
zanskome. Citava zajednica — inicirani i neofiti - na ritualan naéin uranja u
obrednu smrt prizivajuci prvotno sakralno vrijeme, iskustvo bozanske blizi-
ne ili blizine mitskih predaka.” Ritualom se ponavlja sveta povijest svijeta i
plemena. On predstavlja na neki nacin evoluciju svijeta i plemena zgusnuto
ponovljenu u osobnom zivotu pojedinca. U ritualu citava zajednica uranja u
mitsko vrijeme proZivljavajudi ritualnu smrt, da bi izronila iz nje obnovljena

*  Usp. Mircea ELIADE, Misti¢na rodenja, 119ss.
Usp. Andreas FINCKE, Jugendweihen, u: RAZNI AUTORI (ur.), Panorama der neuen Re-
ligiositit, Glitersloh, 2005., 63ss.

¢ Usp. Martin URBAN, Warum der Mensch glaubt. Von der Suche nach dem Sinn, Miinchen,
2007.; usp. Mary Pat FISCHER, Religion im 21. Jahrhundert, 159ss.

5> Usp. Mircea ELIADE, Geschichte der religiosen Ideen, 111/2, Freiburg — Basel — Wien, 1991., 202.

¢ Usp. Carl Gustav JUNG, Psychologischer Kommentar zum Bardo Tédol, u: Carl Gustav
JUNG, Zur Psychologie westlicher und dstlicher Religion. Gesammelte Werke, X1, Olten — Frei-
burg, €1992., 516s.

7 Usp. Mircea ELIADE, Das Heilige und das Profane. Vom Wesen des Religidsen, Hamburg,
1957., 40ss; usp. Mircea ELIADE, Geschichte der religidsen Ideen, 165; Mircea ELIADE, As-
pekti mita, Zagreb, 2004., 37s.
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zivota, odnosno dozivjela uskrsnuce.® Inicijacijski obred za zajednicu tako po-
staje prigodom svekolikoj obnovi nje same i kozmosa.” Sam proces vracanja
na prvotno vrijeme, i potreba za njim, a koje ¢e razvijenije, na primjer klasicne
kulture zvati »zlatnim dobom« povijesti, uvelike priziva pojam regresije u ana-
litickom smislu; tako bi inicijaciju smjeli nazvati nekom vrstom skupne regre-
sije u najranije doba razvoja. U prilog prethodnom ide i obredni rjecnik: rituali
nerijetko spominju uranjanje u krv ili vodu (dakle prvotnu, odnosno plodnu
vodu), u maternicu, utrobu cudovista i sl.,'° da bi se rodilo na nov zivot, ili
uskrsnulo. Analiti¢ko shvacanje regresije pomaze tumacenju potrebe za vraca-
njem u prijasnje stadije relativne sigurnosti, odnosno u rana vremena povijesti
kad je u pitanju zajednica, buduci da je vjerojatna u trenutcima ekstremnog
stresa, kakvim prijelaz iz djetinjstva u odraslu dob i smijemo smatrati.' Inici-
jacija bi tako pokazivala regresivnu dinamiku, na osobnom i na drustvenom
planu zajednice, neku vrstu kolektivne solidarnosti s onima koji ovaj proces
tek moraju prodi.

2. Nestajanje inicijacije s procesom industrijalizacije

Paralelno s industrijalizacijom moguce je uociti progresivnu sekularizaciju u
uzem smislu rijeci,'”? odnosno jacu odsutnost sakralnoga iz socijalnoga i tome
konsekventno iz osobnog Zivota, proces cije jasne pocetke valja uociti jos u
vrijeme budenja znanosti u modernom smislu, pred kraj srednjeg vijeka," i s

Usp. Mircea ELIADE, Das Mysterium der Wiedergeburt. Initiationsriten, ihre kulturelle und
religidse Bedeutung, Ziirich — Stuttgart, 1961., 36s, 61ss, 92s; usp. Mircea ELIADE, Ge-
schichte der religidsen Ideen, 199ss.

 Usp. Joseph L. HENDERSON, Der moderne Mensch und die Mythen, u: RAZNI AUTO-
RI (ur.), Der Mensch und seine Symbole, Ziirich, Diisseldorf, 129ss.

10 Usp. Mircea ELIADE, Das Mysterium der Wiedergeburt, 89ss; usp. Mircea ELIADE, Ge-
schichte der religiosen Ideen, 261; usp. Carl Gustav JUNG, Die Wandlungssymbole der
Messe, u: Carl Gustav JUNG, Zur Psychologie westlicher und dstlicher Religion. Gesammelte
Werke, X1, Olten — Freiburg, ©1992., 246s.

It Usp. Piers VITEBSKY, Schamanismus. Reisen der Seele. Magische Krifte. Ekstase und Hei-
lung, Kéln, 2006., 141.

12 Usp. Martin RIESEBRODT, Cultus und Heilsversprechen. Eine Theorie der Religionen, Miin-
chen, 2007., 245; usp. Peter van der VEER, The Secular Production of Religion, u: Etno-
foor, 8 (1995.) 2, 5-14.

3 Povjesnicari kao prekretnicu u nacinu odnosa prema znanju vide izbijanje epidemije

kuge 1347./1348. i njoj susljedna dostignuca znanosti, osobito medicine. Usp. Marianne

GRONEMEYER, Am Anfang war die Pest, u: Thomas AUCHTER - Michael SCHLAG-

HECK (ur.), Theologie und Psychologie im Dialog iiber den Wahn der Machbarkeit und die Kraft

der Leidensfihigkeit, Paderborn, 2007., 9-27.
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njim u vezi javljanje neke vrste znanstvenog »gnosticizmax« ili scijentizma'* te
sekularnog i, napokon, »evolucionarnog« humanizma.” Moderni ¢ovjek od
tada se sve manje poziva na religiozno iskustvo u strogom smislu rijeci (»de-
crkvenizacija«), no fragmenti zaboravljene ili obezvrijedene religije, izvjesni
postupci, vjerovanja i ideali, kao $to su na primjer: pucke svecanosti, spektakli,
sportska natjecanja, umjetnost, imaginacija i snovi, pokazuju nesto drugo, da
elementi mitova i simbola, elementi obreda i dalje opstaju; iako liSeni svog
izvorno religioznog konteksta, oni ne gube znacenje, tako da ce izvjesne radnje
pokazivati sva obiljeZja religioznosti, makar sve udaljenije od institucionalnih
oblika.' Religioznost ¢ovjeka u desakraliziranom drustvu postala je tako »ne-
svjesnom«, odnosno postaje »nevidljivom religijom«”; ona prebiva u najdu-
bljim slojevima njegova bica, Sto ne znaci da i dalje ne obavlja svoju osnovnu
ulogu u ekonomiji psihe." Budu¢i da izvorno religiozni kontekst inicijacije po-
staje Covjeku stran, s tim to postaje i mogucnost inicijacije kao institucije jasno
prepoznatljivih formi. Ovdje je moguce prepoznati jedan prvi razlog njezinu
nestanku.

Drugi op¢i razlog nestanku inicijacije valja traziti u kontekstu shvaca-
nja razvoja kao stvaranja mogucnosti zadovoljenja (svih) covjekovih potreba,
ukljucujudi seksualnu osvijestenost.” U tom smislu treba razumjeti »fleksibil-

14 Usp. Horst-Eberhard RICHTER, Der Gofteskomplex. Die Geburt und die Krise des Glaubens
an die Allmacht des Menschen, Gieflen, 2005.; usp. Mircea ELIADE, Geschichte der religidsen
Ideen, 417.

15 Usp. Ivan MARKESIC, Religija kao komunikacija, u: Socioloska ekologija, 14 (2005.) 1-2,
98s; usp. Michael SCHMIDT-SALOMON, Manifest des evolutioniren Humanismus. Plido-
yer fiir eine zeitgemifie Leitkultur, Aschaffenburg, 22006. M. Riesenbrodt u ovom kontek-
stu govori i o racionalizirajuéem »odcaranju« i »poznanstvenjenju« razmisljanja., Usp.
Martin RIESEBRODT, Cultus und Heilsversprechen, 245. Razvoj samog sekulariziranog
mentaliteta valja traZiti prije industrijalizacije. Usp. Gottfried HIERZENBERGER, Der
Glaube der Atheisten, Kevelaer, 2005., 18ss.

16 Usp. Matthias KROEGER, Im religidsen Umbruch der Welt. Der fillige Ruck in den Kdpfen
der Kirche, Stuttgart, 22005., 72ss; usp. Michael NUCHTERN, Die Weihe des Profanen -
Formen sakularer Religiositat, u: RAZNI AUTORI (ur.), Panorama der neuen Religiositit,
Giitersloh, 2005., 30ss. Ve¢ C. G. Jung primjec¢uje da covjek nije sklon promjeni mentalite-
ta, zbog toga ¢e poganski elementi koegzistirati s krs¢anstvom. (Usp. Carl Gustav JUNG,
Psihologija i alkemija, Zagreb, 1984., 20s) Iz takve perspektive moguce je razumjeti da ce
za osobu globalizacija predstavljati izniman stres.

17 Ivan MARKESIC, Religija kao komunikacija, 106ss. Sam izraz potje¢e od N. Luhmanna.

8 Usp. Mircea ELIADE, Misticna rodenja, 233; usp. Robert A. SEGAL, Is analytical psycho-
logy a religion? Rationalistic approaches to religion and modernity, u: Journal of Analyti-
cal Psychology, 44 (1999.) 4, 547-560.

9 Usp. Martin RIESEBRODT, Cultus und Heilsversprechen, 255s. Pozivajuci se na R. Dawkin-
sa, implicitno je moguce dekonstruirati osnovno pitanje glede razloga egzistiranja ¢ovje-
ka i svemira: »Wer nach dem Sinn sucht, muss vor allem in den Sinnen suchen, denn
Sinn erwéchst aus Sinnlichkeit, te zakljucuje: »Evolutiondre Humanisten betrachten ih-
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nog covjeka«, konstantnu mobilnost: geografsku i kulturnu, u meduljudskim
odnosima i po pitanju »mjesta priziva« (politickog, institucionalnog, vjernic-
kog i vrijednosnog), kao i pad granica u svim dimenzijama ljudskog postojanja
i dozivljaja.” Jednako tako, nekad jasne granice postaju fleksibilne ili potpuno
nestaju: izmedu intrapsihickog i interpsihickog, privatnog i javnog (na pri-
myjer reality show), nacionalnog i sveljudskog (Europska unija, multinacionalne
kompanije, razmjena znanja i profesionalnog kadra), zahvaljujuci brzom pre-
mjestanju kapitala, ali i sukobu interesa i konkurenciji medu kompanijama
(nacionalnim ili medunarodnim), te sukobu razli¢itih modela kapitalizma,
mogucnosti neprekidnog komuniciranja i dostupnosti informacija u realnom
vremenu.”! S prethodno recenim u korelaciji je pad dosadasnjih autoriteta i
srediSta informacija i mo¢i kao Sto su obitelj, drustvene norme, drzava, voj-
ska, religija, odnosno njihovo premjestanje na neke druge oblike i samim time
njihovo teze prepoznavanje, buduci da ne poprimaju jasne, dosad poznate
forme. Kao posljedica takva razvoja uocljiva je neka vrsta »dekonstrukcije«
odgovornosti, zbog pada jasnih i neupitnih sustava vrijednosti; prereceno: na
mjesto »slike svijeta« dolaze »slike iz svijeta, tj. mnozina informacija bez filte-
ra (za) vrijednosti i vaznosti, a kao krajnju negativnu posljedicu takvo ce stanje
prouzroditi »informacijsku neurozu« i utjecat ¢e na definiranje identiteta, kako
individualnog tako i kolektivnog.?> S osjecajem pada granica javlja se osjecaj
osvajanja naizgled apsolutne slobode i stvara se iluzija da je moguce — po odre-
denim uvjetima — zadovoljiti sve potrebe, uklju¢ujuci nametnute i novostvore-
ne, gdje na kraju granice izmedu realnog i virtualnog postaju fleksibilne.” Pad
granica, odnosno oslobodenje od bozanskih, socijalnih i kulturoloskih sputa-
vajucih normi i kliSeja trebao je omoguciti nesmetan razvoj ljudskih sposobno-
sti i mogucnosti, time Sto ce si covjek nanovo prisvojiti karakteristike pripisane

ren Korper nicht als verabscheuungswiirdiges Relikt einer animalischen Existenz, son-
dern schitzen ihn als eine »wunderbare Stradivari«. Michael SCHMIDT-SALOMON,
Manifest des evolutioniren Humanismus, 26.
2 Usp. Friedrich Wilhelm GRAF, Die Wiederkehr der Gotter. Religion in der modernen Kultur,
Miinchen, 2007., 193.
Usp. Jelena LONCAR, Globalizacija — pojam, nastanak i trendovi razvoja, u: Geoadria, 10
(2005.) 1, 91-104; usp. Mary Pat FISCHER, Religion im 21. Jahrhundert, 18ss.
2 Usp. Nicola DORING, Sozialpsychologie des Internet. Die Bedeutung des Internet fiir Kom-
munikationsprozesse, Identititen, soziale Beziehungen und Gruppen, Gottingen — Bern — To-
ronto — Seattle, 22003., 325ss.
Usp. Ladislav NEMET, Globalizacija i Crkva. Teolosko vrednovanje jedne pojave, u: Ob-
novljeni zZivot, 54 (1999.) 1, 24ss; Ladislav NEMET, Globalizacija i suvremena teologija, u:
Obnovljeni Zivot, 55 (2000.) 3, 294s. Za analizu stanja osobnosti u postmodernom i globa-
listickom okruZzju vidi: Heiko ERNST, Psycho-trends. Das Ich im 21. Jahrhundert, Miinchen
— Ziirich, 21997.
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bozanskome iz neznanja, osjecaja krivnje i bespomocnosti pred, u njegovim
ofima, okrutnom stvarnos$¢u ogranicenosti, prolaznosti i konacnosti.* Shva-
¢ene na taj nacin, postojece su socijalne i kulturoloske forme zato osudene na
nestanak, ukljucujudi i religioznost. U tom je smislu S. Freud psihoanalitickom
teorijom samo jasnije formulirao spomenuti mentalitet, i ne valja ga smatrati
potpunom novoscu.”

U svom razracunavanju s psihoanalizom, ve¢ V. E. Frankl uocava nega-
tivne reperkusije ovakva mentaliteta, odnosno razvoja na pojedinca i na ¢itavo
drustvo; na njih upucuje analizom u uvodnom, odnosno prvom dijelu svake
svoje knjige.”® I sam jo$ kao mlada osoba, medu vr$njacima uocava prisutnost
citavog niza psihosomatskih poremecaja, a posebno beznada, depresije i sklo-
nosti suicidu, makar postojali optimalni uvjeti za zivot i rad.” Samim time
Sto ¢e covjek biti osloboden neurotski potisnute seksualnosti i sputavajucih
drustvenih normi i kliSeja, odnosno kad bi mogao zadovoljiti (sve) svoje po-
trebe, jos mu uvijek nije zajamceno zadovoljstvo: oslobodeni nagon i sloboda
od tradicije ne kazuju mu $to valja u Zivotu ¢initi da se bude sretan i ispunjen.?
U tom smislu, gubitak tradicije (uklju¢ujuci i sposobnost roditelja dati mladoj
osobi valjanu podrsku i orijentaciju), kao posljedica neprekidnog dogadanja i
brzine promjena (»vlast slucaja«), stvara u osobi - i drustvu — osjecaj bespuca
i dezintegracije.” Sretan se pak i ispunjen zivot ne postiZze na izravan nacin,

# M. Riesenbrodt vidi religiju kao obecanje [der] »Abwehr von Unheil, Krisenbewaltigung
und Heilsstiftung [...] womit drei Doméanen unterschieden, die von Religionen ange-
sprochen werden: die Mortalitdt des menschlichen Korpers, den Mangel an Kontrolle
iiber die den Menschen umgebende Natur sowie die in Machtunterschieden begriinde-
te Fragilitat menschlicher Beziehungen. Je starker Menschen solchen Krisen ausgesetzt
sind, desto eher werden sie auch religiose Mittel zur Bewaltigung dieser Bedrohungen
in Anspruch nehmen.« Martin RIESEBRODT, Cultus und Heilsversprechen, 254.

% Usp. Horst-Eberhard RICHTER, Psychoanalyse und Glauben, u: Alf GERLACH - Anne-
Marie SCHLOSSER Anne SPRINGER (ur.), Psychounalyse des Glaubens, Giefsen, 2004.,
119s; usp. Zeljka MATIJASEVIC, Psihoanaliza i New Age, u: Filozofska istraZivanja, 27
(2007.) 1, 48.

% Usp. na primjer: Viktor E. FRANKL, Arztliche Seelsorge. Grundlagen der Logotherapie und
Existenzanalyse, Frankfurt, 71997., 21-55; Viktor E. FRANKL, Theorie und Therapie der Neu-
rosen, Miinchen — Basel, 81999., 9-41; Viktor E. FRANKL, Psychotherapie fiir den Alltag,
Freiburg/Breisgau, »2008., 11-23.

7 Usp. Viktor E. FRANKL, Viktor E. Frankl. Le radici della logoterapia. Scritti giovanili 1923-
1942, Eugenio Fizzotti (ur.), Roma, 2000., odnosno Viktor E. FRANKL, Viktor E. Frankl.
Friihe Schriften 1923-1942, Gabrielle Vesely-Frankl (ur.), Wien — Miinchen — Bern, 2005.

% Usp. Eugenio FIZZOTTI, Una vita a servizio del benessere esistenziale, u: Eugenio
FIZZOTTI (ur.), Nuovi orizzonti di benessere esistenziale. Il contributo della logoterapia di V.
E. Frankl, Roma, 2005., 38ss.

¥ Usp. Eugenio FIZZOTTI, Frutto maturo della pienezza esistenziale e la felicita, Ricerca di
senso, 6 (2008.) 2, 194s; usp. Alessandro IANNINI, Disaggio psicologico in adolescenza e
ricerca di senso, Ricerca di senso, 6 (2008.) 3, 397.
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nego je plod smislenog djelovanja,* pa ce Zelja za zadovoljenjem, za modi, a
i sama humanisticka teznja za samoostvarenjem uroditi neurotskim poreme-
¢ajem. Za mladu osobu koja bi trebala pronaci svoje mjesto u takvu drustve-
nom okruzenju (pokazat ¢e to i druge analize ove zZivotne dobi) stvara dodatno
otezavajucu okolnost jer se ne pruzaju modeli identifikacije niti su prisutne
institucionalne referencije.”

Dosad tek naznaceno dopusta nam predmnijevati da je ekonomska glo-
balizacija na neki nacin ukorijenjena u mentalitetu koji se progresivno uvlacio
u drustveno tkivo — ne samo obrnuto, i da zato ona ne ostaje ogranicena u
svom izvornom kontekstu, nego pokazuje reperkusije na sve druge dimenzije
covjekova opstojanja,* stvarajuci onaj novi dozivljaj vlastite osobnosti i Zivot-
nog okruZja. Suodnos globalizacije, sveukupnog razvoja, i ovdje valja govo-
riti o religioznosti, ¢ini se da nije paritetski, odnosno on ide trenutno u korist
ekonomiji,® ako se ima u vidu nacin osobnog odnosa prema vremenu i poslu,
u shvacanju uvjeta zZivota i navika, kulture i obrazovanja,* no one bi uskoro
mogle proizvesti znacajnu reakciju i njoj konsekventnu redefiniciju odnosa
prema kapitalu.®

%0 Usp. Sabino PALUMBIERI, Vita e senso: sfida e scomessa, u: Eugenio FIZZOTTI (ur.),
Nuovi orizzonti di benessere esistenziale. Il contributo della logoterapia di V. E. Frankl, Roma,
2005., 47-107.

3t Usp. Cornelius CASTORIADIS, The Crisis of the Identifications Process, u: Thesis Eleven,
49 (1997.)1,85-98.

2 Usp. Mladen STANICIC, Globalno gospodarstvo i globalizacija, u: Ekonomski pregled, 51
(2000.) 9-10, 918ss.

% Usp. Josip CORIC Krscanstvo i globalizacija, u: Obnovljeni Zivot, 58 (2003.) 4, 463s.
% Usp. Snjezana COLIC, Globalizacija, kultura kapitalizma i globalna kultura, u: Narativna
umjetnost, 41 (2004.) 2, 185-192.; usp. Ivan CIFRIC, Kulturhomogenisierung oder kultu-
relle Vielfalt, u: Synthesis philosophicu, 45 (2008.) 1, 25-52. Studije pokazuju medusobne
utjecaje ekonomskog razvitka i religije. (Usp. na primjer Gordon S. REDDING, The Spirit
of Chinese Capitalism, Berlin — New York, 1993., 43ss). Jednako je tako razvidan utjecaj
protestantizma na industrijalizaciju Amerike, islamskog fundamentalizma u zemljama
istocne Azije, bas kao i utjecaj izvjesnih karizmatskih skupina unutar krs¢anstva te tzv.
protestantskog budizma. Usp. jos: Friedrich Wilhelm GRAF, Die Wiederkehr der Gotter,
196s.

Globalizacija nailazi na skepsu te jaca potreba za »postkapitalistickom globalizacijomx.

Usp. Vladimir LAY, Odrzivi razvoj i vodenje, u: Drustvena istraZivanja, 92 (2007.) 6, 1031-

1053; usp. Rade KALAN], Dimenzije modernizacije i mjesto identiteta, u: Socioloska eko-

logija, 16 (2007.) 2-3, 148s; usp. Ton¢i KURSAR, Smrt "globalizacijske teorije’ ili kraj jos

jedne revolucije?, u: Politicka misao, 45 (2008.) 1, 3-28; usp. Zarko PAIC, Sto nakon kultu-

re? Teorije preokreta i preokret teorija u globalno doba, u: Politicka misao, 45 (2008.) 1, 29-

70. Krs¢anske zajednice prokazuju negativne strane globalizacije. Usp. Ivan KOPREK,

Gospodarska etika u suvremenom procesu globahzacqe u: Obnovljeni Zivot, 59 (2004.) 1,

5-16; usp. Zoran VARGOVIC, Crkva u kontekstu razvoja i globalizacije, u: Obnovljeni Zi-

vot, 57 (2002.) 4, 467-479; usp. RAZNI AUTORI (ur.), Die Macht der Wiirde. Globalisierung

neu denken, Giitersloh, 2007.; usp. jos: Dionigi TETTAMANZI, Krscéanstvo i globalizacija,
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Imajudi u vidu ovaj kontekst razvidno je da se stvara situacija nemoguc-
nosti inicijacije u tradicionalnom smislu, zbog njezinih dviju osnovnih odred-
nica, a to su: fiksno odredeno vrijeme, tj. kad se ona kronoloski u zZivotu dje-
teta ima dogoditi, i osobni uvjeti spremnosti na preuzimanje statusa zrelosti,
a oni pretpostavljaju relativhu uskladenost bioloske, intelektualne i emotivne
dimenzije covjeka, koje bi zajedno rezultirale mogucnosti (pozitivne) krize i
potakle mladu osobu na jasan prijelaz u odraslu dob, sa svim pravima i duz-
nostima koje novi status sa sobom donosi.

Vremena obrazovanja, rani fizicki razvoj, emotivna hiperprotektivnost i
u isto vrijeme emotivna i socijalna zapustenost te delegiranje nekad specificno
obiteljskih zadacda na institucije poput vrtica, skole ili Sportske dvorane, od-
sutnost vrijednosnih sustava koji bi sluZzili barem kao referencije (ne moraju
se nuzno usvojiti), opceprisutna krhkost institucija (u Sirem smislu), odsut-
nost jasnih uloga unutar obitelji — samo su neki od ¢imbenika koji viSe stoje u
raskoraku ili medusobno kolidiraju nego da bi (harmonicno, Sto ne znaci bez
konflikata i krize) poticali proces avansiranja mlade osobe u status odrasle.

3. Status Crkve u drustvu i u odnosu na drustvo

Iz dosad recenog postaju razvidni kolateralni efekti drustvenog razvoja, koji
je po mnogocemu u diskontinuitetu u odnosu na kulturni i socijalni tijek eu-
ropskog razvoja prijasnjih razdoblja, jer on sa sobom donosi posve nov nacin
odnosa prema religioznosti,* pa njega valja imati na pameti Zelimo li razumje-
ti okruzje u kojemu je Crkva ukorijenjena i ima djelovati u skladu sa zadacom
koju stavlja pred sebe.

Religioznost je i u proslosti bila podvrgnuta kritici, a institucija religije
sumnji glede njezine nuznosti, posebno kad je rije¢ o njezinim nositeljima.*”

Split, 2003.; usp. Gorazd NIKIC, Globalizacija — krs¢anske i liberalne vrijednosti, u: Eko-
nomski pregled, 54 (2003.) 9-10, 823-828.

% Usp. Hans-Joachim HOHN, Postsikular. Gesellschaft im Umbruch — Religion im Wandel,
Paderborn — Miinchen — Wien - Ziirich, 2007., 25ss. Autor ¢e specificnost europskog
razvoja po ovom pitanju vidjeti u tzv. disperzivnoj religioznosti.

¥ Usp. Michael SCHMIDT-SALOMON, Manifest des evolutiondren Humanismus, 65ss, usp.
Rainer TRAUB, Die Riickkehr des Glaubens, u: Karen ANDERSEN - Stephan BURG-
DORFF (ur.), Weltmacht Religion. Wie der Glaube Politik und Gesellschaft bestimmt, Miin-
chen, 2008., 19ss; usp. Tonc¢i MATULIC, Metamorfoze kulture. Teolosko prepoznavanje zna-
kova vremena u ozracju znanstveno-tehnicke civilizacije, Zagreb, 2008., 284s. Povijesni prikaz
za zapadnoeuropsko kulturno okruzje: Friedrich Wilhelm GRAF, Die Wiederkehr der
Gdtter, 79ss. Osim klasika u kritici religije (Freud, dijelom Jung, Fromm, Ellis), koja se
s vremenom institucionalizira i gubi na Zivotnoj dinamicnosti (usp. Josef SUDBRACK,
Religidse Erfahrung und menschliche Psyche, Mainz, 1998., 21ss), mahom autorima s europ-
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Specificnost sadasnjeg trenutka povijesti jest u tome Sto ne nijece religio-
znu potrebu ni mogucnost institucija, no one bivaju sekularizirane (»civilna
religija«),® ¢ime religioznost (duhovnost) postaje potrebom medu tolikim dru-
gima i moguce ju je zadovoljiti na individualizirani nacin (nesto sli¢no nacinu
kreditiranja, osobnog osiguranja, zdravstvene zastite i sl.), bilo da se prihvate
ponude s prepunog trzista i/ili da se oblikuju osobni vjerski sadrzaji,” sve do
stvaranja »multiplih religioznih identiteta«.*” Osnovni ¢e pokreta¢ bavljenja
religioznim biti promocija covjeka i njegova psihofizickog zdravlja, njegov do-
Zivljaj vlastita jedinstva i smislene usmjerenosti u Zivotu, unutar i u skladu sa
svemirom, njegovim zakonitostima i silama.* U tom smislu istrazivaci uoca-
vaju napustanje apsolutnog ateizma.*? Karakteristika je pak trenda manja po-

skim iskustvom religioznosti, ne nedostaju kritike institucije iz samih njezinih redova.
Uz E. Drewermanna, H. Kiinga i ostale, publicitet traZe i drugi, npr.: Rupert LAY, Nach-
kirchliches Christentum. Der lebende Jesus und die sterbende Kirche, Diisseldorf — Miinchen,
1997.; Tilmann MOSER, Goftesvergiftung, Frankfurt/Main, 2005.; Michael ALBUS, Kirche
nach dem Infarkt. Von der Zukunft der Religion, Giitersloh, 2007.; usp. Karl F. GRIMMER,
Gott in multikultureller Gesellschaft. Erwagungen und Erfahrung Gottes im religiosen
Pluralismus, u: Wolfgang STEGERMANN (ur.), Religion und Kultur. Aufbruch in eine neue
Beziehung, Stuttgart, 2003., 220. Spomenuti su autori tek emblemati¢ni primjeri kritike
koja predbacuje institucijama vjere (»Jesus in schlechter Gesellschaft«) da (vise) ne po-
sjeduju snagu privlacnosti, a oni ju vide iskljuc¢ivo u pruzanju mogucnosti dozivljaja
osobnog iskustva Boga, ¢ime se religioznost implicitno svodi na njezinu dozivljajnu,
odnosno emotivnu dimenziju, Sto potvrduju prizivi na vlastita iskustva, nerijetko raci-
onalizirana psihoanalitickom metodom kao potkrjepom. (Usp. npr.: Tilmann MOSER,
Von der Gottesvergiftung zu einem ertriglichen Gott. Psychoanalytische Uberlegungen zur Reli-
gion, Stuttgart, 2003.) Po pitanju ps1hologlzac1]e rehgloznog iskustva usp. Hans-Joachim
HOHN, Postsikular, 42ss. 1z ovakve je perspektive moguce razumjeti stav onih osoba
koje koriste religioznost kao nadomjestak za odsutnu sociolosku, psiholosku i kulturnu
podrsku.

% Usp. Riidiger SAFRANSKI, Der Wille zum Glauben, u: Alf GERLACH — Anne-Marie
SCHLOSSER - Anne SPRINGER (ur.), Psychoanalyse des Glaubens, Gielen, 2004., 131ss;
usp. Ante CRNCEVIC, Liturgija u susretu s neliturgijskim oblicima kulta, u: Bogoslovsku
smotra, 74 (2004.) 3, 784ss.

¥ Usp. Ronald HUTTON, Modern Pagan Festivals. A Study in the Nature of Tradition, u:
Folklore, 119 (2008.) 2, 251-273; usp. Friedrich Wilhelm GRAF, Die Wiederkehr der Gotter,
244; usp. Ton¢i MATULIC, Metamorfoze kulture, 345ss.

% Usp. Christoph BOCHINGER, Multiple religiose Identitdt im Westen zwischen Traditi-
onsbezug und Individualisierung, u: Reinhold BERNHARD - Perry SCHMIDT-LEUKEL
(ur.), Multiple religidse Identitit. Aus verschiedenen religidsen Traditionen schopfen, Ziirich,
2008., 137ss.

# Usp. Anton A. BUCHER, Psychologie der Spiritualitit, Weinheim — Basel, 2007., 100ss,

152ss; usp. Branka GALIC, Globalizacija, okoli$ i novi 1dent1tet1upostm0dern0] kulturi,

u: Politicka misao, 38 (2001.) 3, 179ss; usp. Matko MESTROVIC, Globalna kriza i socijalna

zemlja, u: Socioloska ekologija, 15 (2006.) 3, 219-235; usp. Riidiger FALKSOHN, Sanfter

Weg zum Ich, u: Karen ANDERSEN - Stephan BURGDOREFF (ur.), Weltmacht Religion.

Wie der Glaube Politik und Gesellschaft bestimmt, 188ss.

Usp. Josip BALOBAN, Stupnjevita crkvenost danasnjeg krscanina: realnost i opa-

snost, u: Bogoslovska smotra, 66 (1996.) 2-3, 406ss; usp. Rade KALAN], Dimenzije

42



Bogoslovska smotra, 79 (2009.) 3, 479-500

treba za Apsolutnim, posebno za osobnim Bogom,* kodificiranog jednim cre-
dom koji je predstavljao okosnicu dosad vecinski prisutnih vjerovanja,* a time
se susljedno gubi potreba za vanjskim izric¢ajima religioznosti (deritualizacija),
dok se na njezino mjesto etablira govor o osjecaju blagostanja, »etizacija«* i
tematiziranje smisla — bilo da se nije¢e mogucnost jednog »nad-smisla« ili ga
se groznicavo trazi.* U tom smislu je C. G. Jung »otac« suvremene religiozno-
sti, s pravom prozvane duhovnoscu, ali u smislu ljudski duhovnog, dimenzija
covjekove osobe, odnosno psihe.”

Humanisticka promocija osobe, oslobodenje od kulturnih i religio-
znih obreda, odnosno osvjes¢ivanje (znanstveni gnosticizam ili scijentizam)
pokazuju neke znacajne gubitke za samog covjeka i moguce ih je iscitati iz
novih nacina religioznog traZenja. Prije svega to je osjecaj rascjepkanosti na
niz uloga, zahtjeva i potreba, dok nedostaje poveznica, ona uloga integracije
osobnosti koju je svojim sustavom vjerovanja i vrjednota imala religija.*® Se-
kulariziranom c¢ovjeku dakle — u moru jednakovrijednih informacija i ponuda
- nedostaje jedan referentni, objektivni sustav, dovoljno definiran i stabilan da
bi omogucio orijentiranje u drustvu, kulturi i u odnosu na samoga sebe, kako
bi ga razumjeli i eventualno dijelili i drugi, a da bi bio dovoljno fleksibilan i u
stanju obraditi i integrirati nove informacije.*

modernizacije i mjesto identiteta, 121ss; usp. Karl BAIER, Spiritualitdt und religiose
Identitat, u: Reinhold BERNHARD - Perry SCHMIDT-LEUKEL (ur.), Multiple religidse
Identitit. Aus verschiedenen religidsen Traditionen schipfen, 187ss.

# Usp. Usp. Matthias KROEGER, Im religidsen Umbruch der Welt, 91ss.

# Usp. Johannes SALTZWEDEL, Zweifel in der Seelendrogerie, u: Karen ANDERSEN -
Stephan BURGDOREF (ur.), Weltmacht Religion. Wie der Glaube Politik und Gesellschaft
bestimmt, 236ss; usp. Zeljko TAN]JIC, Postmoderna - izazov za teolosko promisljanje?, u:
Bogoslovska smotra, 71 (2001.) 1, 5ss.

* Geoffrey K. NELSON, Der Drang zum Spirituellen. Uber die Entstehung religidser Bewe-
gungen im 20. Jahrhundert, Olten — Freiburg/Breisgau, 1991., 212ss; usp. Hans ]oachlm
HOHN, Postsikular, 191ss. U tom je smislu poseban gubitak potrebe za spasenjem i obre-
dima koji ga posadasnjuju. Usp. Ante CRNCEVIC, Liturgija u susretu s neliturgijskim
oblicima kulta, 788ss.

% Usp. Ermanno PAVES], Friedrich Schleiermacher e la crisi del senso nella civilta moder-
na, u: Ricerca del senso, 6 (2008.) 2, 201-215; usp. Hans-Joachim HOHN, Postsikular, 77ss;
usp. Martin RIESEBRODT, Cultus und Heilsversprechen, 249.

“ Usp. Anthony STORR, Is analytical psychology a religion? Jung’s search for a substi-
tute for lost faith, u: Journal of Analytical Psychology, 44 (1999.) 4, 531-537; usp. Zeljka
MATIJASEVIC, Psihoanaliza i New Age, 50ss.

% Usp. Friedrich Wilhelm GRAF, Die Wiederkehr der Gdtter, 208; usp. Riidiger SAFRANSKI,
Der Wille zum Glauben, 136s; usp. Rade KALAN], Dimenzije modernizacije i mjesto
identiteta, 122ss.

¥ Usp. Paul PARIN - Goldy PARIN-MATTHEY, Subjekt im Widerspruch, Giefsen, 2000.,
150ss. Publikacija predstavlja tzv. etnopsihoanaliticki pristup socijalnoj stvarnosti, od-
nosno mogucnosti elasticnih odgovora u konfrontaciji sa socijalnom zbiljom. Usp. Hans
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Jednako tako, humanisticka promocija osobe ima u vidu pozitivne po-
tencijale ¢ovjeka, no ne zna se ophoditi s tamnim stranama covjekove slobode
oslobodene odgovornosti, odnosno sa zlom prisutnim u svijetu (u vidu pogr-
jeSaka, »grijeha«, gramzljivosti, manipulacija, recesije).” Idealisticko uvjerenje
u harmoniju svemira i drustva, prisutno jos do prijelaza tisucljeca (ideologija
New Agea), ustupa mjesto nepovijerenju, individualizmu, depresiji s tek ma-
ni¢nim epizodama aktivnosti, koje predstavljaju daleko viSe ocajnicke pokusa-
je istrgnuca iz bezizlaznosti situacije.”

Istrazivanja provodena na hrvatskoj populaciji pokazuju neke specifié-
nosti socijalnog razvoja i odnosa prema religioznosti.”> U svrhu ovog priloga
valja istaknuti da ona pokazuju iznimno visoku razinu konfesionalne identifi-
kacije, tako da popis iz 1991. godine vidi medu Hrvatima 76,5% deklariranih
katolika i samo 3,9% ateista. Podatci se tumace iz perspektive dogadanja mi-
nulog stoljeca: veze Crkve i tradicionalnog, odnosno nerazvijenog hrvatskog
drustva, uloga Crkve kao (jedine) alternative komunistickom rezimu, katali-
zatoru njegova raspada i zagovornici nacionalnih teznji, a preuzimanjem ne-
kih vaznih socijalnih funkcija (kao sto je to Caritas) u vrijeme stvaranja novog
drzavnog aparata (»slabo drustvo«*), Crkva dodatno zadobiva moralni ugled
i vodstvo u stvaranju nove Hrvatske, dok otupljuje prethodno polarizirano
javno mnijenje u odnosu na Crkvu.*

KUNG, Projekt Weltethos, Miinchen - Ziirich, 21990. Sukladno svom osnovnom opre-
djeljenju za fundiranje religioznosti bez ogranicenosti na dogmatsku opredijeljenost,
autor postulira opceljudsku eticnost kao temelj globalnom razvoju. Usp. i Christoph
TURCKE, Werte sind Gotzen, u: Karen ANDERSEN - Stephan BURGDORFF (ur.), Welt-
macht Religion. Wie der Glaube Politik und Gesellschaft bestimmt, 253ss. Prilog se osvrée na
potrebu opéevazec¢ih normi u drustvu, iako ne govori izravno o potrebi opcéeprihvacene
etike, nego stavlja naglasak na drustveni konsenzus.

% Usp. Hanna-Barbara GERL-FALKOVITZ, Verzeihung des Unverzeihlichen? Ausfliige in
Landschaften der Schuld und der Vergebung, Graz, 2008.

1 Usp. Mijo NIKIC, Kriza New Agea, u: Obnovljeni Zivot, 56 (2001.) 3, 373-383. Razloge
uspona i privlacnosti ovog religioznog mentaliteta i kulturoloskog fenomena vidi u: Eu-
genio FIZZOTTI (ur.), La dolce seduzione dell’ Acquario. New Age tra psicologia del benessere
e ideologia religiosa, Roma, 1996.; usp. Geoffrey K. NELSON, Der Drang zum Spirituellen,
235ss.

2 Za povijesni pregled vidi u: Gordan CRPIC - Siniga ZRINSCAK, Izmedu identiteta i
svakodnevnog zivota. Religioznost u hrvatskom drustvu iz europske komparativne per-
spektive, u: Josip BALOBAN (ur.), U potrazi za identitetom. Komparativna studija vrednota:
Hroatska i Europa, Zagreb, 2005., 49-55.

% Sinisa ZRINSCAK, Ima neka tajna veza. Religioznost mladih kao indikator drustvenih i
religioznih promjena, u: Socijalna istrazivanja, 10 (2001.) 1-2, 32-34.

5 Usp. Sinisa ZRINSCAK, Religija, Crkva i treci sektor u Srednjoj i Istoénoj Europi, u: Re-
vija za socijalnu politiku, 11 (1995.) 4, 306ss.
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Visoku vjersku identifikaciju ne prati jednako visoka vjerska praksa, od-
nosno osjecaj nuznosti svakodnevnih, prakticnih posljedica na ponasanje: ov-
dje Hrvati pokazuju slican trend kao ostali europski narodi.” Rezultate istra-
Zivanja valja tumaciti dakle kao pokazatelje percepcije i socijalne poZeljnosti
Crkve, njezina politickog, kulturnog i drustvenog statusa, a samim time i osje-
¢aja pripadnosti.”*® To ce, ¢ini se, po mnogocemu odredivati masovan pristup i
pozeljnost njezinih sakramenata, a posebno kad je rije¢ o sakramentima inicija-
cije, onima koji na poseban nacin prate razvojni tijek osobe, odnosno prijelazne
trenutke u Zivotu. Samo broj¢ano stanje pristupnika dakle ne valja poistovijetiti
prihvacanjem sakramenta u njegovu izvornom smislu, $to bi moglo objasniti
snazno osipanje vjerskog zivota nakon primanja sakramenata.

Ako (e situacija pratiti op¢i trend, odnosno jacanje tzv. duhovnosti, vrije-
me je tradiranog manifestiranja religioznosti proslo, dok jaca potreba za iden-
tifikacijom, osjecajem pripadnosti i rjeSavanjem drustvenih problema, no »taj
osjecaj ceSce izvire iz nedoktrinalne i nekonvencionalne duhovnosti«.”

4. Dimenzija pripadnosti

U ovom nam se poglavlju valja okrenuti drugom dijelu naslova, naime dimen-
ziji pripadnosti, u pokusaju poveznice s institucijom inicijacije i sakramental-
nog Zzivota, imajuc¢i na umu da razli¢ite dimenzije osobnosti medusobno ko-
municiraju, da taj odnos u vremenima promjene, odnosno kriza, bude barem
dijelom kompromitiran, ne nuzno izvorom poremecaja ve¢ moguc¢noscu nove
Zivotne integracije osobnosti.

4.1. Promocija pripadnosti drustou

Ve¢ raskorak izmedu vjerske identifikacije i konkretnih posljedica vjerova-
nja za svakodnevni zivot ukazuje ne samo na cinjenicu da mlada osoba ima
teSkoca u odnosu s tradiranom religioznos¢u u delikatnom procesu rasta i
sazrijevanja nego da joj ni pastoralno djelovanje Crkve ne pruza adekvatnu

% Usp. Zdravka LEUTAR - Ivan LEUTAR, Religioznost studenata i njezin utjecaj na sva-
kodnevni Zivot, u: Obnovljeni Zivot, 62 (2007.) 2, 151-176; usp. Gordan CRPIC - Sinisa
ZRINSCAK, Izmedu identiteta i svakodnevnog Zivota, 59s.

% Usp. Gordan CRPIC - Sini$a ZRINSCAK, Izmedu identiteta i svakodnevnog Zivota,
75ss; usp. Josip BALOBAN, Stupnjevita crkvenost danasnjeg krscanina: realnost i opa-
snost, u: Bogoslovska smotra, 66 (1996.) 2-3, 415.

5 Usp. Sinia ZRINSCAK, Religija, Crkva i treci sektor u Srednjoj i Istoénoj Europi, 310.
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potporu.”® Dok Crkva promislja pastoral sakramenata, odnosno svoje posla-
nje naspram covjeka, valja joj imati u vidu drustvene odrednice, s njihovim
reperkusijama na osobnu razinu. Izgleda da se Crkvi u ovakvim uvjetima
otvaraju nove mogucnosti, bududi da u vremenima kriza covjek postaje sen-
zibilniji za sadrzaje koji (viSe) nisu dostupni. U tom smislu, nasuprot op-
¢em trendu k individualizaciji s negativnim predznakom,” izgleda da ba$
Crkva ima priliku svjedociti svoju osnovnu karakteristiku: da je ona zajedni-
ca vjere, odnosno »misti¢no Tijelo Kristovo« u kojega vjernici urastaju,® bi-
vaju »pritjelovljeni« i »uprili¢eni«®* (AG 36), ¢ime joj ni psiholoska, odnosno
socioloska potreba za zajedniStvom i pripadno$c¢u nece biti strana.® Prije sve-
ga bi valjalo, uz nekad malodusnu konstataciju negativnih cinjenica, sagle-
davati razloge takvog razvoja pojedinca i drustva; ¢ini se da bi kao jedan od
znacajnih ¢imbenika trebalo vidjeti kontinuiranu mobilnost, jer ona ne dopu-
Sta osobi zadobiti preglednost nad situacijom (drustvo, zivotne perspektive,
vlastita kompetentnost), Sto stvara osjecaj nesigurnosti, nedoraslosti i straha,
a drustvu ne dopusta oformiti jasne institucije potpore pojedincu (posebno
obitelj i socijalnu skrb), primjerene uvijek novoj zbilji. Osjecaj bespomoc¢nosti
i razocaranje, kao posljedica negativne percepcije (A. A. Beck), dovode do
pasivnosti i depresije, zatvaranja u sebe i individualizacije. U tom pogledu
valja, ¢ini se, izvrsiti izvjesne korekcije u uvrijezenoj percepciji situacije, i
ovdje nece biti dostatan samo poziv na vecu angaziranost dusobriznika, jer
bi ona zapravo prokazivala neku vrstu subkutnog voluntarizma. Drugim
rije¢ima: apel na pojedinca i njegovu volju za promjenom mora biti parale-
lan s nastojanjima poboljSanja svekolike drustvene situacije, a neuspjeh ne
bi valjalo pripisati tek pojedincu. Stoga ¢e i mladi narastaji biti neka vrsta
barometra delikatne situacije u drustvu, jer najslabiji prvi osjecaju promjene,
bududi da su u delikatnoj fazi razvoja i da nemaju ¢vrsto oformljenu struk-
turu osobnosti ni dosegnut jasan drustveni status, odnosno nece biti tesko
poljuljati im ionako krhku psihosocijalnu ravnotezu.

% Usp. Valentina MANDARIC, Crkva u ofima mladih, u: Bogoslovska smotra, 71 (2001.) 4,
582ss.

% Usp. Stipe NIMAC, Sluzba dijakonije u postmodernom drustvu, u: Bogoslovska smotra, 76
(2006.) 4, 1008ss.

% DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Presbyterorum ordinis. Dekret o sluzbi i Zivotu prezbitera (7.
XII. 1965.), br. 5, u: Dokumenti, Zagreb, "2008.

' DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Ad gentes. Dekret o misijskoj djelatnosti Crkve (7. XIL
1965.), br. 36, u: Dokumenti, Zagreb, "2008.

62 Usp. Nikola BIZACA, O euharistiji i zajedniStvu u povijesnim mijenama. Trajanje, pro-
dubljenja i prilagodbe jedne konstante, u: Crkva u svijetu, 42 (2007.) 1, 10s.
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Imajudi u vidu ¢injenicu da broj redovito prakticirajucih vjernika nakon
primljenih sakramenata inicijacije znatno opada, s dozom se malodusja uvrije-
zilo uvjerenje kako je napor i trud oko pripreme za prvu sv. ispovijed i pricest,
odnosno za krizmu, bio uzaludan, pa i kod onih mladih ljudi koji su zdusno i
zainteresirano sudjelovali u pripremama.® Stvorio se tako dojam da su »sakra-
menti u krizi«, dok je jednako tako znacajno imati na pameti da je ovo jedno
od »vremena krize«, odnosno znacajnih zivotnih situacija (E. Eriksona), pa ¢e
mlada osoba u svom stasanju u novo zivotno razdoblje i preuzimanje novog
statusa prvo preispitati primjerenost novom socijalnom statusu i novim psiho-
loskim parametrima kao i vlastito ophodenje naspram institucija i autoriteta,
ukljucujudi i Crkvu.* U tom smislu, izgleda, treba pozdraviti dozu skepti¢no-
sti mlade osobe, koja nekad zbog zbunjenosti i straha pred nepoznatim moze
pribjedi acting-out oblicima obrane.

S druge strane, na primjer, krstenje ili dolazak roditelja s malom djecom
na euharistiju, Cesto viSe slici kojoj radionici u djecjem vrticu, i teatralom poku-
Saju dozivljaja obiteljskog zajednistva. Kod toga, sama sakramentalnost doga-
danja, ¢ini se, nazo¢nima nije prisutna, a niti ju oni istinski Zele, zaustavljajuci
se tek na kolateralnoj psiholoskoj i socijalnoj blagodati sakramenta. Raskorak
izmedu ponudenog i ocekivanog riskira odgovor na nepostavljena pitanja,
odnosno moze rezultirati kod sluzbenika osjecajem »spaljenog milosrdnog
Samaritancac.

Naznaceni primjeri govore da liturgija sakramenata mozZe biti znacajan
»barometar« krize identiteta mlade osobe ili mlade obitelji kojima drustvo u
delikatnim trenutcima Zivota ne pruZa potporu ni osjecaj pripadnosti. Buduci
da ne nalaze drugo, a Crkva i jest zajednica, moguce je pronaci barem tre-
nutni socijalni i psiholoski efekt sakramenata kao nadomjestak, ili trenutno
ublaZenje situacije, u nadi za kojim adekvatnijim oblikom.® Stoga bi u takvom
kontekstu korektnije bilo govoriti o krizi identiteta i manje o krizi sakramen-
ta, jer joj je sakrament samo vanjski znak i poticaj. S tim u vezi treba prizvati
funkcionalisti¢cko definiranje religije (Th. Luckmann), prema kojemu je religija
neophodna pretpostavka postojanja svakog drustva i pojedinca, a objasnjava

® Usp. Usp. Marin SKARICA, Potvrda — sakrament punine dara Duha Svetoga, u: Bogo-
slovska smotra, 71 (2001.) 4, 524s.

Mozemo govoriti o nepopularnosti obveznih i obvezujucih svjetonazora. Usp. Andelko
DOMAZET, Sakrament potvrde izmedu vjeronau¢nog znanja i vjerskog iskustva, u: Cr-
kva u svijetu, 36 (2001.) 1, 10s.

Tradirano tako postaje formom psiholoskog i socijalnog izritaja, pa se gaji kontinuitet
forme, ali ne i sadrzaja. Usp. Ante CRNCEVIC, Liturgija u susretu s neliturgijskim obli-
cima kulta, 796, posebno biljeska 33.
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zapravo drustvo, ne i postojanje religije. Sekularizacijom se zapravo izgubila
unutarnja isprepletenost religioznog, psiholoskog i socijalnog, koja je upuciva-
la na obuhvatnost ljudskih dimenzija i doZivljaja sebe i stvarnosti.*®®

Gubitak pak interesa za tek primljene sakramente, makar se investiralo
zacudujuce mnogo snage u njihovu pripravu, pokazuje na identifikaciju ute-
meljenu u strahu od izoliranosti, da se ne bi odskakalo od kliSeja ponasanja ve-
¢ine, kao glavnog motiva pristupanja sakramentu, vise ili manje svjesnog, sve
do potpunog gubitka pravog znacenja sakramenta.”’ Ujedno valja primijetiti
da socijalna prisila ne gradi nekakav oblik trajnijeg zajedniStva, pa se poznan-
stva gube sa zavrSetkom aktualnog obrazovnog perioda.

Ovdje je, ¢ini se, jedna preliminarna zadaca Crkve u odnosu na drustvo
i samoga pojedinca: odgajati i promovirati, te jasno razluciti psihicku i soci-
jalnu potrebu za zajednistvom od zajedniStva vijere, Ciji je sakrament znak. U
tu svrhu, posebno na Zapadu, Crkvu je lako sresti kao promotora drustvenih
okupljanja, kao na primjer oratoriji u Italiji, kulturna ili Sportska okupljanja,
zajednicki vikendi u zemljama njemackog govornog podrucdja, koja nemaju
izravno religiozna obiljezja. Dozivljajem socijalne pripadnosti skupini, a da
se ne veZze striktno uz onaj uski krug polaznika priprave na sakrament, moze
se stvarati ozracje otvorenosti, gdje kriza osobnosti, odnosno vrijeme Zivotnih
promjena, moze poprimiti realne okvire: ne vise kao ono koje strasi i tjera u
izoliranost, koje pokusava pronaci odgovore u kakvim receptima samopomoci
(tipa tzv. Casopisi za mlade, internetski forumi) ili se pak prepustiti okruzenju
vr$njaka upitnih socijalnih vjestina.®® Osjecaj pripadnosti dopusta posvjesci-
vanje da krize valja shvatiti kao uobicajena, ali trenutna Zivotna stanja, koja
predstavljaju za osobu s kojom ih valja suociti ne samo poteskoc¢u nego i mo-
gucnosti i izazov za novu zivotnu sintezu, a kljuc integralnosti osobe mogla bi
predstavljati upravo religioznost.

4.2. Iskustvo pripadnosti Crkvi

Uzmemo li zasebno kao parametar zivotnu dob populacije frekventnih posje-
titelja crkvenih dogadanja, mogao bi se ste¢i dojam da su pastoralu dostupne
uglavnom starije i vrlo mlade generacije. Sami mladi prokazuju takvo ¢injenic-
no stanje, pravdajuci vlastiti izostanak neadekvatnosc¢u aktivnosti i posebno

% Usp. Willi HUBUNGER, Sakramentenkatechese im Wandel. Gemeinsam neue Wege finden,
Limburg, 1997., 14s.

67 Usp. Bernhard GROMM, Religionspiidagogische Psychologie, Diisseldorf, °2000., 24.

68 Usp. Erich FEIFEL, Religidse Erziehung im Umbruch, Miinchen, 1995., 24s.
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liturgijskih formi vremenu i svijetu danasnjih mladih: mladi su Crkvi postali
strancima, nije samo Crkva mladima stranac. Iako parcijalna, prosudba nailazi
na razumijevanje u pastoralu, gdje se s liturgijom i teologijom sakramenata po-
stupa pragmaticki, odnosno prilagodi ih se trenutnim pastoralnim potrebama,
tako da obredno bivaju relativizirani i obezvrijedeni jer su podvrgnuti trenut-
nim potrebama pojedinca ili zajednice.”” Takva je praksa, ¢ini se, potaknuta
nekom vrstom uspjeha u pronalazenju vjerskih formi i zajednistva za osobe
zrele dobi s jedne te djece s druge strane.”” Kod prvih, ¢ini se, nije potrebno
mnogo angaziranosti niti pastoral potrebuje inventivnosti, jer su osobe zrele
dobi izgleda pronasle te vole uhodane vjerske obrasce, tako da ova vjernicka
podskupina uspijeva Zivjeti zajednistvo u izri¢aju vjere. Dovoljno je spome-
nuti zajednicke izvanliturgijske poboznosti poput moljenja krunice u crkvi,
jednako kao i prisustvovanje liturgiji, a koja crkvena svecanost, posredovana
masovnim medijem, daje i osamljenoj, bolesnoj osobi u kakvoj zabiti dozivljaj
zajedniStva s milijunima vjernika diljem svijeta. U ovom kontekstu valja napo-
menuti da je potreba za pripadnosc¢u Crkvi, ali iznad okvira temeljne zajedni-
ce, vidljiva i kod mladih narastaja, osobito u masovnim okupljanjima poput
molitvenih bdjenja, kongresa, susreta sa Svetim Ocem, gdje mladi ne prezaju
pred znacajnim fizickim naporima ili brigom oko njihove organizacije. Anga-
ziranost biva ipak »jednokratna« i najéeS¢e nema reperkusije na etabliranje re-
dovitog prakticiranja vjere. U drugu skupinu frekventnih posijetitelja crkvenih
dogadanja trenutno se ulaZe mnogo: od povjerenstava za vjeronauk na razini
lokalne Crkve, organiziranja i izvodenja vjeronauka u skoli, priprave na sa-
kramente sv. ispovijedi i pricesti, a odaziv se tumaci kao pozitivna povratna
informacija glede uspjesnosti rada.

Izgleda ipak da bi trebalo moderirati kako pesimizam po pitanju odaziva
mladih i srednje generacije, tako i pretjerani optimizam kad je rije¢ o drugim
dobnim skupinama. Naime, ako u slucaju prvih same brojke stavimo u Siri
socijalni, kulturni i politicki kontekst, moguce je uociti kod generacija izmedu
ulaska u mladenastvo pa sve do zrele dobi opcenito niZu spremnost na anga-
ziranost ne samo u Crkvi nego i u drustvu.” Trend apstinencije valja staviti u
odnos sa stvaranjem navike: veca je mogucnost vratiti se u zreloj dobi aktivno-

% Usp. Marin SKARICA, Potvrda — sakrament, 521s; usp. Ante CRNCEVIC, Liturgija u
susretu, 782s.

& Usp Erich FEIFEL, Religidse Erziehung im Umbruch, 13s.

7 Usp. Gojko BEZOVAN, Struktura civilnog drustva u Hrvatskoj, u: Politicka misao, 39
(2002.) 1, 63-87; usp. Gordan CRPIC - Sinisa ZRINSCAK, Civilno drustvo u nastajanju.
Slobodno vrijeme i dobrovoljne organizacije u Hrvatskoj, u: Josip BALOBAN (ur.), U
potrazi za identitetom. Komparationa studija vrednota: Hrvatska i Europa, 34ss.
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stima iz mladosti, makar ih se ostavilo u srednjoj dobi. Tomu u prilog govori
¢injenica da u zapadnim zemljama vec izostaje i generacija zrele dobi vjernika
kod crkvenih aktivnosti, naime oni koji u mladosti nisu prakticirali vjeru.”
Jednako tako ne valja precijeniti uspjehe u pastoralu djece: nije teSko oduse-
viti mladu osobu u fazi latencije, koja izlazi iz uskog okruzja obitelji i otkriva
druge Zivotne referencije, kao Sto su odrasle osobe s roditeljskim osobinama,
ukljucujudi i one iz Crkve, te skupina vrénjaka. Uz ve¢ prethodno istaknutu
zdravu kriticnost u odnosu na autoritet, valja jos upozoriti da je odusevljenje
kod djece cesto vezano uz idealizirajuce projekcije na osobe i instituciju i po-
kazuje li se neadekvatnom procjenom stvarnosti, tako da i njihovo razocaranje
rezultira odmakom od Crkve; nerijetko do tada revni ministrant ili ¢itacica ne
pohadaju ni nedjeljnu svetu misu.

U proucavanju socijalnih i religioznih rituala prijelaza M. Eliade povlaci
paralelu posebno helenizma i krs¢anskih sakramenata inicijacije i isti¢e nedvoj-
benu krsc¢ansku sadrzajnu novost, odnosno drugotnost, i kod formalnih slic-
nosti.” Diskurs upucuje na specificnost govora o inicijaciji u krs¢anskom smi-
slu, bududi da postoji lakoca prijelaza s psihicke i socijalne dimenzije. Teologija
sakramenata inicijacije slozno istice njihovu objedinjenost, buduci da su izricaj
pashalnog misterija.”* Stoga ¢e u srediStu govora biti bozanski spasenjski ¢in
kojim se (nanovo) uspostavlja zajednistvo s Bogom i medusobno, sto ujedno
znadi svetost. Za razliku od institucije inicijacije, zrelost je ovdje soterioloska
i eklezijalna kategorija, pa je dodijeljena pripadnos¢u Crkvi, a nije dostignuta
nekim osobnim ili socijalnim ¢inom. Vjerni¢ko stasanje i zrelost mogu kore-
lirati sa psihofizickim, ali ono nije nuzno. Za posljedicu ¢e ovakvo shvacanje
imati korekciju shvac¢anja kako milost nuzno pretpostavlja spremnost prirode
na njezino prihvacanje, jer jednako tako i milost priprema prirodu za njezino
primanje. Tako vjernicka »zrelost« moze poticati psihofizicku i socijalnu. Nu-
Znost proporcionalnosti razvoja religiozne dimenzije i ostalih pretpostavila bi
jasnu psiholosku i sociolosku definiciju zrelosti; buduci da je ona ipak samo
konstrukt vezan uz kulturu, to je uz ostalo dovelo do nestanka institucije ini-
cijacije, izbjegava ga se jer je postao viSeznacan i samim time neupotrjebljiv

2 U ovom kontekstu moglo bi se izdvojiti kao emblematicno zasjedanje Liturgijske komi-
sije i Komisije za pastoral mladih biskupije Basel od 17. do 19. studenoga 2008. godine.
Raspravljalo se na temu: »Liturgie mit Jugendlichen — Worauf lasst sich die Kirche ein,
wenn sie auf die Jugend und ihre Lebenswelten eingeht? Ist eine Liturgie speziell fiir Ju-
gendliche notwendig?« Izvjesce u: Schweizerische Kirchenzeitung, 176 (2008.) 39, 638-640.

7 Usp. Mircea ELIADE, Misticna rodenja, 217s. Za detaljniju raspravu o tematici usp. Cele-
stin TOMIC, Misterijske religije i krséanstvo, u: Bogoslovska smotra, 53 (1998.) 2, 194ss.

™ Usp. Marin SKARICA, Potvrda — sakrament, 501s.
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kao uvjet, odnosno odrednica za primanje sakramenata. Uz to je usko veza-
no pitanje vremena primanja sakramenata. Ako se oslonimo na psihofizicke
pokazatelje, posebno stupan;j svijesti njihova prihvacanja, sakramenti se ini-
cijacije diskriminiraju; nelogi¢no je utemeljenje u tradiciji i crkvenoj praksi da
je za krizmu potrebna (puna) svijest odabira sakramenta, dok je kod krstenja
(djeteta) uopce nema, a kod primanja euharistije ona je uvelike upitna. Na ovo
zadnje ukazuje niz provedenih anketa, makar jos znanstveno neobradenih.
Jedan od vanjskih pokazatelja jedinstva sakramenata inicijacije moglo bi biti
sli¢no insistiranje na prisutnosti vjernicke zajednice te jednako posvjesc¢ivanje
brige oko rasta u vjeri od strane obitelji, odnosno roditelja i kumova, koji su
ionako prisutni, jer ih tradicija i crkvena praksa predvidaju, makar svjesni da
institucija braka i obitelji doZivljava nove transformacije, a dosadasnje budu
esto izvorom negativnih religioznih iskustava. I posljednja opaska u ovom
kontekstu nenuznosti trazenja proporcionalnosti izmedu religiozne dimenzije
i ostalih: zbog hendikepa mentalne, psihicke ili fizicke naravi moZe se dogoditi
da osoba ne uspijeva dosegnuti psihofizicku i socijalnu zrelost; u drustvu ce joj
ta c¢injenica donijeti niz ogranicenja i diskriminacija. Primanjem sakramenata
inicijacije i takvim se vjernicima vraca dostojanstvo.

U skladu s dosad recenim, s kronoloski zadnjim medu sakramentima
krsc¢anske inicijacije, odnosno sakramentom »krsc¢anske zrelosti«, svetom po-
tvrdom, ne dobiva se potvrdnica o psihofizickoj i socijalnoj zrelosti, koliko
god mlada osoba potrebuje socijalni znak svog statusa, nego sakrament valja
shvatiti kao izazov i poticanje k zrelosti; nasuprot deklaraciji onoga sto se jest;
u tom smislu valja prizvati Franklovu kritiku humanizma, gdje on istice kako
osobi valja postajati ono $to se »treba i mora biti«, u odnosu na ideal, vrjed-
notu, odnosno smisao.” Za religioznost ce to znaciti da je osobna svetost po-
sljedica posvecenja: u moralnom i svakodnevnom. Time sakramenti inicijacije
ispunjavaju svoju zadacu: oni nisu zavrSetak jednog vjernickog hoda, nego
inicijacija, "'uvodenje’ u sve puniji vjernicki zivot.

4.3. Pripadnost krséanske kulture

Slijedom procesa sekularizacije i globalizacije krsc¢anski sadrZaji bivaju u kul-
turi i drustvu relativizirani i marginalizirani; raste nepoznavanje poklada

™ Usp. Viktor E. FRANKL, L'autotrascendenza come fenomeno umano. In dialogo con
Abraham H. Maslow; Abraham H. MASLOW, Verso un compito oltre l'autorealizza-
zione. Annotazioni al testo di Viktor E. Frankl, Attualita in Logoterapia, 3 (2001.) 3, 41-52,
53-61.
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vjere i prisutnost jednakopravnih alternativnih ponuda, poziv na poznavanje
drugih religija (vjerska snosljivost),”® sto otapa nekadasnju monolitnost insti-
tucije stvarajudi na kulturnoj sceni prazninu, odnosno Crkva gubi prisutnost
u svakodnevnom Zzivotu, a s njom i mogucnost kulturoloske komunikacije po
pitanju vjere, vrijednosti i smisla. Sve to utjece na osobnu percepciju vaznosti
vjere i interesa za nju.”” Uglavnom se prihvacaju religiozne forme koje prate
zZivotne prijelaze, dok se gubi interes za redovitim vjernickim Zivotom, osobito
onim koji bi zahvacao svakodnevnicu, odnosno periodicko sjecanje i uprisut-
njenje BoZjeg spasenjskog zahvata u povijesti. Sve veca odsutnost krs¢anskih
kulturnih sadrzaja u javnome Zivotu daje zakljuciti o krizi krS¢anske kultu-
re, no odnos prema sadrzajima vjere jednako tako opravdava govor o krizi
kulture krS¢ana, o dezorijentiranosti po pitanju religioznosti, kad se izgubila
ukorijenjenost u tradiciji.”®

Novost u drustvu i kulturi valja ipak shvatiti kao poticaj dubljem i ja-
snijem preformuliranju sakramentalnog izraza, posebno euharistije,” jednako
kao i »posvjeS¢ivanje odgovornosti i promicanje zrelosti krS¢anske zajednice
[...], pozornost na povijesno-drustvenu situaciju religioznog odgoja i kateheze
koji trebaju stajati u sluzbi oslobodenja i preobrazbe ¢ovjeka i drustva«.*® Ovo
posljednje predstavlja novost utoliko $to prethodna razdoblja poznaju barem
implicitno etiziranje vjere, s paralelnim osiromasenjem rituala i emocionalne
dimenzije religioznosti.*! Nacin Zivljenja u drustvu (kapitalizam i demokra-
cija) pridonijeli su osipanju aktivnih sudionika u vjerskom zivotu i gubitku
autoriteta institucije, tako da istrazivanja u nekim krs¢anskim zajednicama u
SAD-u i Velikoj Britaniji pokazuju trend moralne popustljivosti i dogmatskog
minimalizma, profesionaliziranje i personaliziranje religiozne ponude.®

Iako takva istrazivanja ne odrazavaju stanje u brojé¢ano velikim Crkvama,
i ondje se pokazuje razumijevanje za vazece socijalne trendove te se mladim
generacijama izlazi u susret, tako da se na nekad trapav nacin komunicira

7 Usp. Ana Thea FILIPOVIC, Aktualna pitanja religijske pedagogije i katehetike, u: Bogo-
slovska smotra, 76 (2006.) 1, 161.

7 Usp. Erich FEIFEL, Religidse Erziehung im Umbruch, 281.

78 Usp. Friedrich Wilhelm GRAF, Die Wiederkehr der Gdtter, 262.

7 Nikola BIZACA, O euharistiji i zajednistvu u povijesnim mijenama, 9s.

8% Ana Thea FILIPOVIC, Aktualna pitanja religijske pedagogije i katehetike, 157.

81 Usp. Bernhard GROMM, Religionspidagogische Psychologie, 20s.

82 Usp. Martin RIESEBRODT, Cultus und Heilsversprechen, 252; usp. Erich FEIFEL, Religidse
Erziehung im Umbruch, 21ss. Ovdje ipak valja naglasiti da ista ta socijalna okruzja poka-
zuju kako sekularizacija i decrkvenizacija druStva ne moraju biti nuzno negativne. Tako
u Americi, gdje je slucaj jasnih formi laickog i sakralnog, pa religioznost nije sveprisutna,
upravo ona omogucuje autonomiju vjerske zajednice od drzave.
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formama mladenacke subkulture, glazbom, okupljanjima i sl., formama ina-
¢e »posudenim« iz nekad upitnih ambijenata, svega drugoga doli promotora
istinske kulture. Drugi ¢e pak —u nesnalaZenju i strahu da se ne srusi i ovo ne-
Sto crkvene i liturgijske bastine, kao posljedice neznanja i socijalnog pritiska —
pokazati nefleksibilnost i ustrajati na aktualnome, sto ¢e jednako tako odvratiti
mladu osobu, s uvjerenjem da ju se ne shvaca ozbiljno.

Okretanje misti¢nim iskustvima istocne provenijencije i psihologizacija,
odnosno sociologizacija religioznog iskustva pokazuju da bi se Crkva smjela
odvaziti vratiti se, nanovo si »prisvojiti« krs¢ansku kulturu i ponuditi vlastite
izvorne oblike vjernickog dozivljaja i kulturnog izricaja zahvacajudi u poklad
religioznog zivljenja, posebno misti¢noga, postojeceg, a zaboravljenog, i on je —
za razliku od isto¢njackih ili kojih drugih — ne privatni put k savrSenoj ravnoteZi
i »otapanju« osobnosti, ili kao nesto pridrzano samo nekolicini izabranih poput
pripadnika tajnih drustava, nego zajednicki put jedinstva s jednim i osobnim
Bogom, pravim poticateljem ljudskog dostojanstva i mogucnosti osobe u svim
dimenzijama. Kr$¢anska antropologija u tom smislu predstavlja vrijednu alter-
nativu tzv. alternativnim putovima religioznosti, odnosno duhovnosti.*

Zakljucak

Pastoral treba imati u vidu samoshvacanje Crkve i njezina poslanja, ali i op¢u
drustvenu i osobnu percepciju uloge Crkve. Istrazivanja ukazuju na specific-
nosti razvoja hrvatskog drustva, uz postojece opce trendove snaznih promjena
i konstantne mobilnosti u vrijeme (ekonomske) globalizacije, s reperkusijama
na Citavu osobnost i drustvo. Razdoblja krize (ukljucuju¢i mladenacku) pred-
stavljaju za osobu ne samo stres nego i mogucnost skladne redefinicije dimen-
zija u cjelovitost osobnosti. U tom procesu, zbog nestanka inicijacije, odnosno
adekvatne podrske drustvenih institucija, osvijeS¢eni nagon i mogu¢nost za-
dovoljenja potreba, a s gubitkom tradicije, stavljaju pred mladu osobu pro-
tejsku zadacu revizije dosadasnjega i formuliranja Zivotne perspektive. Okol-
nosti posvjes¢uju Crkvi potrebu dodatnog napora Zeli li stvoriti adekvatno
ozracje za primanje sakramenata inicijacije: valja pruziti potporu i ohrabrenje
mladoj osobi u Zivotnoj zadaci svjedocanstvom osnovne karakteristike Crkve
- da je ona zajednica vjere, zbog Cega joj je i ljudska dimenzija pripadnosti
familijarna. Kontekst problematike sugerira ne samo pojacanu angaziranost
nego prethodno premjestanje naglasaka na pastoralno djelovanje.

% Nikola BIZACA, O euharistiji i zajednitvu u povijesnim mijenama, 32s. Autor ju naziva
euharistijskom kulturom proegzistencije.
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Summary
INITIATION AND THE DIMENSION OF BELONGING

THE SACRAMENT AS A CHALLENGE AND MOTIVATION FOR
THE INTEGRATION OF PERSONALITY
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The article starts from the fact that the sacraments of initiation evokes an already extinct
institution which contemporary man requires just as equally yet without finding adequate
support in society, seeks for a substitute in the follow-up effect to the sacraments: psycho-
logical, social and cultural. In the first chapter the author questions the significance of that
ancient institution. In the second chapter he points out some factors that contributed to its
extinction, particularly during the era of globalisation. In the third chapter, he turns to the
situation in the Church in specific circumstances including the domestic situation in an ef-
fort to create a platform for a more correct perception in sequence to plan pastoral activities.
The fourth chapter points out some directions for action keeping in mind the dimension of
belonging. He considers that dealing with the sacraments of initiation is like a barometer of
crisis in the identity of the young person in society who no longer recognises the institution
of initiation — or rather, being introduced to the adult world and finding their own place in
it (belonging to society), so that crisis in dealing with the sacraments indicates a crisis in
identity. While religious life finds its form in children and mature adults, pastoral attempts
are not able to find adequate religious offers to attract the young and the middle-aged to
deal with their needs and (self)comprehension (belonging to the Church). The Church has
become an old man for young people and the young have become strangers to the Church.
The marginalisation of Christian content in culture and society also affect the personal
perception of the significance of faith. Not being familiar with it, an alternative offer melts
down its monolithic institutions creating a space for private (»humanistic«) believing.
The crisis of the presence of Christian culture becomes a crisis of the culture of Christians.
Seeing that there is need for religious content in everyday life, an alternative to alternative
and electronic offers is available to members of Christian culture in the wealthy heritage
of its own tradition offering authentic forms to contemporary man who once again adopt
one’s own Christian culture and religious heritage. The Church needs to be a support on
the path to maturity and integral personality through comprehending and distinguishing
the needs of society, personal needs and the contents of the sacraments where in fact, the
religious dimension helps with integrating the personality.

Key words: initiation, belonging, sacrament, ritual, custom, globalisation, culture.



