| ESHATOLOSKI SMISAO* |, TIJELA« | ,,ZEMLJE«
Dr Ivo STIPICIC

»Postenije i cistije govori zdravo tijelo.
savrieno i pravilno: ono govori o smislu
remlje« (AsZ, 11 300).

Problemska sitvacija

Dogadanja u prostoru i vremenu prozeta su biljegom prolaznosti;
4 tijelo i zemlja bitno su odredeni kategorijama prostora i vremena. Za.
to su tijelo i zemlja ono $to na$ evropski mentalitet, pod utjecajem o-
rijentainog nazora na svijet, smatra nistetnim, jer se u njihovoj prolaz-
nosti o¢ituje »nista« kao dominantna snaga svega tjelesnoga i svega zc-
maljskoga. Taj je fenomen i odved jasan a da bi ga trebalo detaljnije
.analizirati. Ovu misao prati i ljudski duh vrednovanja, koji kaze: »Sve
je vrijedno da propadne!«. Sve, naime, $to je u svojoj sustini prolazno,
sve — drugim rije¢ima — Sto je odredeno kategorijama prostora i vre-
mena vrijedno je da nestane. U tome je zapravo i jedina vrijednosti tijela
i zemlje, Tvrdnja je sasvim konsekventna, nakon $to je Covjek spoznao
1 iskusio nisStetnost svega prolaznoga. — Uz kategoriju prolaznosti ljud.
ski je dekadentni duh iznasao i kategoriju ispraznosti. A sadrZajno gle.
dajudi, isprazno je »sve tjelesno« i »sve zemaljsko«. Dakle, dok karakter
prolaznosti odgovara vremenskom odredenju tijela i zemlje, dotle ka-
rakter ispraznosti odgovara njihovom prostornom odredenju. Sve doga-
danje, dakle Citava povijest jest zapravo put u nista. U tome se krije i
jedina vrijednost svega povijesnoga. Odatle je onda razumljiva 1 nega-
cija tijela i zemlje, jer oni su »uistinu« ni$tetni, oni su prema tome bez
vrijedni. )

Ali svakako da ovako ne bi smio rezonirati covjek-koji je iskus.
tveno upoznat s povije$cu spasenja. I danas viSe nije mogude precuii a-
pel koji je upudéen kricanima i svim ljudima »dobre volje«: da prestanu

* Adjektiv eshatologki venacuje u suviemenoj teologiji sadadnjost, sada s tog rarloga o
¢ u Kristu zapoéela apsolutna povijest (ESHATON). Za kridanina ovo znadl orijentaciju u »ovom
dasu«, jer je njegova konkretno-povijesna situacija odredena kona¢nim ispunjenjem (in visione
beatifica = teolodki tchniCki izraz za egzistencijalno stanje ovjcka inhoativno vec »sada i ovdjes
a definitivno kod apsolutne pobjede Dobra) i nadom u ovoe ispunjenje. Zato on prihvada sada$-

njost u slobodi kao ved sada i ovdje skriveno prisutnu i definitiviu buduénost. Ove je i razlog
radto za kridanioa, koji jo egeistencijalno vpoznal s Tajnom Krista, seshatologijo« ne znadi na-
prosto snauka o posljednjim stvarimas o smislu nekakve reporiaZe dogadaja koji bi se imali
skasnije« zbiti, veé prvenstvenn nado i angafman oko kulture tijela i oko orpanizacije zemlje.
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sapuestavljati tijeis 1 zemlju. Danas je njihova rehabilitacija hitnija ne..
goli ikada ranije. Tijelo 1 zemlja bili su stalno tokom povijesti, a napo-
se u proslim stolje¢ima (usp. drugu polovicu XIX stoljeca), ugroZeni od
materijalizma u njegovim varijantama, a kricéanski se svijet sa svoje
strane postavio, u vedini slucajeva, na jednu sasvim nekrscansku po-
ziciju deklarirajudi tijelo i zemlju ne¢im sasvim ispraznim i prolaznim.
Time se kricanstvo, rekas bih, odreklo tijela i zemlje, a rezerviralo se-
bi dusu i nebo. Razumljivo je onda da ¢e najrazli¢itiji materijalizmi
uvijek nanovo zahtijevati od krscana da se povuku na svoje »specific-
no« pedrudje, da se ne mijesaju u stvari tijela i zemlje, da s¢ ne mije-
saju u stvari »ovog svijeta« — ta oni su sami odabrali kao jedino bit-
no: »spasiti dusu« i »uci u nebo«. Evo samo jednog primjera. Zasto
u katolickoj moralci pitanje seksa predstavlja jos uvijek jedan od naj-
sorudijih problema? Zasto je ono na jednoj strani tabu, o ¢emu se
smije pisati i govoriti jedino kao o kakvoj dosjetki davla, a na drugoj
strani to je pitanje predmei najsuptilnijih distinkcija? Sve to ima svo
e debre razloge. No pokonciiska atmosfera potiskuje pitanje seksa na
sporedni kolosijek i time rasterecuje kricansku svijest jednog balasta,
koji je dugu vremena kocio inicijativu i stvarao kod mnogih averziju
prema svemu §to je kriéansko. Danas, naprotiv, stoji u centru paZnje so-
cijalno pitanje. Povijesno zalede, koje ovdje ne namjeravam opéirnije is-
pitivati, ovog uistinu nekrécanskog mentaliteta krid¢anskoga svijeta na je-
dnoj strani -— po mom shvadanju — utjecaj filozofije gréke proveni
jencije na tcoretskom polju {(u idejnoj obradbi vierskog sadrzaja), a
na drugoj strani utjecaj maniheizimma na praktiénom polju. Ovo je da
kako uvjetovalo i svojcvistan zaborav Boga, koji je postao ¢ovjekom
da u ovom vidljivom tijelu i na ovoj vidljivoj zemlji vrsi djelo spasenja,
sada i ovdje, i da suzbijajudi demoniju zla privede citava covjeka
svijet dobra, u svijet slobode, pravde, ljubavi i mira. Kako to da j.
bilo mogude izreci jednu ovakvu recenicu: »Bolesnici i umirudi bili su
oni koii su prezreli tijelo i zemiju i izmislili ono nebesko i iscjeljujude
kapi krvi: ali jo$ su i te slatke i mracne otrove uzeli iz tijela i zemlje!«
{AsZ)? Prezir tijela i zemlje jest osveta na prikradenom Zivotu, on je
rafinirani nac¢in samoobrane i samoodrzanja. Prezir je u jednu rijec
simptom dekadencije duha, organski i psihicki oboljela- covjeka. Pre-
sirati tijelo i zemlju znadi, dakle, negirati Zivot, znaci osvedivati se zdra-
vlju i stvaralackim snagama.

Smatram da se jedna od temeljnih teskoca oko slobodnog prihva.
canja Radesne vijesti krije upravo u strahu cd opasnosti da kricanstvo
covjelin ugrozava u njegovoj ljudskosti. Pokoncilska teologija bi o ovo-
me trebala voditi ra¢una, i ona je ved na putu da iz sudtine krdcanstva
iznudi jednu teologiju tijela i zemlje. Ali takve teologije mi danas jo$
nemamo. Pitanje sudbine tijela nuZno povlaéi za sobom i pitanje sud-
bine zemlje. 1 tho smatra da krscanski smisao eshatologije dokida ili
ugrozava covjekovu ljudskost (a to je jedan od temeljnih prigovora
upravo sa marksisticke strane), taj ne poznaje kricanstvo u njegovoj
sustini. I nadalje, tko smatra da Bog paralizira ljudsku inicijativu, nje-
govo nastojanje oko kulture tijela i oko organizacije zemlje, taj jo$
uvijek vidi u Bogu nekakvog demijurga koji »sa strane« odreduje ljui.
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sku sudbinu i nadzire ljudski rad. Ovo je najjeftiniji nadin kako da se
rijesi »kricansko (i uopce teistitko) pitanje«, ali ovo je u isto vrijeme
i znak jedne nevidene lijenosti i dekadencije duha, koji se je postavio
na odredene ideolotke pozicije i upleo u IzvjeStacene misaone sheme
-~ uz podriku okorjelog resentimenta.

Eshatoloski smisao »tijela« i »zemlje«

Sve ono §to je tjelesno ili bilno privezano uz (ij2io, sve 0no sto
je zemaljsko ili bitno privezano uz zemlju pseudokricanska je svijest
smatrala prolaznim i ispraznim, predmetom iskusenja, silom inercije.
A izvorno kricanska svijest nam naprotiv sugerira da je povijest tijeln
i zemlje zapravo apsolutna povijest, povijest u kojoj je svaki Cas vrije.
dan da ostane vje¢no. U tome se krije i smisao kricanske nade, da
naime tijelo »tjeluje« i da zemlja »zemljuje« kao vjecno dogadanje Co-
vjeka, svejedno kako je kratak bio njegov individualni vijek. Kad ove
ne bi bilo ovako, ja onda ne bih bio u stanju ni izdaleka prihvatiti
niti razumijeti smisao Utjelovljenja, smisao moje kric¢anske nade u uskr-
snuce. Tijelo i zemlju ne mozemo, dakle, smatrati samo slikom i simbo-
lom; tijelo i zemlja su stvarnost, oni su konkretni povijesni covijek.
Ali tijelo nije naprosto anatomsko tijelo, ono je — naprotiv — »savr.
seni Covjek«, za kojega sv. Pavao koze da »ostvaruje puninu Krista«
‘Ef 4, 13).

1. Filozofski dio. »Ljudsko je tijelo nesto bitno drugo negoli zi-
votinjski organizam« (MH, Pismo o »Humanizmu«, 67). Suvremena fi-
lozofija poima covjeka kao egzistenciju, jer samo je njemu povjercno
pitanje o »bitku«, samo je on u stanju da pita o sudbini svog postoja-
nja. Ona ga dakle u svojim najodli¢nijim predstavnicima nc tumaci
biologisticki, naturalisti¢ki. Jedino je covjeku dodijeljena sudbina egzi-
stiranja. Vec je i samo ljudsko tijelo »otvoreni sistems. A mozda je bag
kricanska teologija odvec¢ fiksirala animalnost ljudskeg tijela i time,
na jednoj strani, cdgojila »preziratelje tijela«, a na drupoj, izazvala
krajnji naturalizam i kult tijela.

Sa svojim tijelom ¢oviek je fu, »vani«; sa svojim lijelom ¢covjek
je povjeren javnosti, zemlji. Ovo je povjerenje danas pokolebano, ugro
Zeno, tako da Covjek upravo danas kao mozda nikada ranije osjeca svu
nesigurnost i bezavitajnost svoga bica, gubitak »ssredine«, neuravno.
tezenost, psihi¢ku rastrojenost. Zato mozda i jest danas vise neao ikada
ranije potrebna jedna teologija nade, krscanske nade u ispunjenijc
povijesti, viere u ¢ovjeka i ljubavi prema zemlji. Filozofija pokusava
na svoj nacin ispuniti ¢ovjeka nadom, povratiti mu samopouzdanje,
stvoriti za Covjeka zavicaj sigurnosti i topline. Suvisno je kazati da joi
to, uza sav napor koji u to ulaZe, ne uspijeva. Suvi$no je kazati da iv
»filozofska vjera« (K. Jaspers) moguda jedino u horizontu kricanske
- objave.

I biblijski mentalitet vidi u tijelu subjekt ljudskog spasenja ili
nespasenja, subjekt ljudske povijesti i njezinog ispunjenja. Ono pred-
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stavija cijelu Ijudsku egzistenciju. Zato je tijelo, primarno, cjelovit
ljudski fenomen, i smije se¢ — kao $to to radi uostalom i Biblija — su
pozitivho uzeti u smislu ¢itava Covjeka. Ispravno je onda kazati: co.
vijek »jest« tijelo. I on nije samo tijelo da bi postao duhom, veé da bi
bio savrSen ljudski duh, mora sve viSe postati tijelom. Jednako takc
i zemlja je mjesto na kojem se dogada covjekovo spasenje odnosno
nespasenje. Tijelo »tjeluje« ma zemlji. Ono je i uvjet mogucénosti za tu
da je Covjek fu, da je povjeren brizi javrosti, Kulturom tijela i organi-
zacijom zemlje osvrSuje se ¢ovjek. Tako on ulazi u povijest, ¢ini povi.
jest, — apsolutnu povijest, tj. povijest koja nema nekog geometrickog
savrietka, vec nosi svoj smisao u sebi. »Zdravo tijelo govori o smislu ze-
rmlje«, a bolesno tijelo prezire zemlju i sve zemaljsko. Krscanin, daka-
lto, zna za prisutnost dimenzije zla u svijetu, zato on i neée prezirati,
nego ¢e nadom nadvladati »ovu raspadljivosts i nadom povratiti zemij
njezin smisao.

2. Teoloski dio. Gledajuéi kroz perspektivu povijesti spasenja
tijelo 1 zemlja ne smiju se i ne mogu se degradirati u prolazne vredno.
te; jer bad u tijelu i na zemlji dogada se veé sada i ovdje, sutra i da-
nas ono §to de se »jednom« pokazati u svojoj punini. Tijelo i zemlju
u njihovoj povijesnoj konkreinosti jesu mjesto na kojem se dogada spa
senje, a samo spasenje jest opet povijesna konkreinost. A isticanje i
forsiranje duhovnosti na stetu tijela i zemlje uvjetuje apstrakini indi
vidualizam i besadrzajni transcendentalizam. Otkupljenje, utjelovljenjc
spasenje, vodenje Bozjeg naroda jest, naprotiv, neSto konkretno-povi-
jesno; jest nas uspon i nas pad, u isto vrijeme; nasa radost 1 nasa bri.
ga. Povijest spasenja, prema tome, konkretna je povijest koja se zbi
va i obistinjuje na tijelu i zemlji, koja se zbiva sada 1 ovdje. Ovu povi:
jest preuzima coviek u vieri i nadi da de se »ova smritnoste obidi u
»besmrinost« 1 »ova raspadljivoste u »neraspadljivost«, Dimenziia zla
koja je prisutna u horizontu povijesti spasenja, razlog je »smrinostic
i »raspadljivostic, razlog je prolaznosti i ispraznosti. Ali Zlo je konkret-
na snaga, s kojom krécanin treba da se uhvati u kostac i to ved sada
i ovdje, ne ¢ckajudi na neku apsolutnu pobjedu Dobra, koja bi se mo
gla zbiti i bez njegova angaizmana. Takvu pobjedu on, naime neée do-
7ivieti. Prema tome, podnipo$to ne odgovara izvornom smislu krécan-
stva da krs$canin zdvaja nad prolaznoscéu i isprazno$éu svega tjelesnng
i zemaljskoga, bjezedi u neki individualni ili kolektivni spiritualizam
v tendenciiu da spasi »sveju dusue. Njegova briga, Stovise, ireha da budy
briga u nadi zo tijelo i zemlju: kako ée se, naime, »ova smrtnost« obu-
¢i u »besmrinost«, kako ée se »ova raspadljivost« obuci u »neraspadliji-
voste. Briga za zdravlje, briga oko kulture tijela i oko organizacije ze-
mije, briga za ljude koji su boledcu ili staroscu izbaceni iz stroja »pro.
duktivnih« snaga, udivljenje i respeki pred tijelom i pred zemljom —
samo su neki od konkretnih i prakti¢cnih momenata kojima kricanin
treba obratit svoju painju. Ova paznja ne bi imala nikakva smisla
kad bi ona odgovarala nekom pseudokr§canskom stavu: prihvatiti, na.
ime, tijelo i zemlju kao nuzno zlo ili kao sporedni i privredni fenomen,
ova paZnja moZe imati samo tako smisla ako se tijelo i zemlja pro
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motre u perspektivi ekonomije spasenja; naime subjekt koji treba
postidi svoju eshatolo$ku puninu. Rad je bitno rad za oslobodenje i spa-
senje ¢ovjeka; tehni¢ki preobrazaj zemlje bitno je uklopljen u perspek-
tivu kona¢nog izmirenja svega. Posao koji obavljam nije prolazni md.
menat, koji je mogao jednako tako i ne biti. On je, Stovise, bitno posac
cko restauracije svijeta, on jo bitno osvrienje svega dogadajnoga, sve.
oa povijesnoga.

Pericki safetal.

Tijelo i zemlja, promatrani u perspektivi ekonomije spasenja, u
svojoj sudtini nisu nesto prola?no i isprazno, mada je njihov empiricki
oblik i podvrgnut povijesnoj mijeni. Oni, $tovise, kmu u sebi inhoativ-
no konaénu puninu savr$enog ¢ovjeka.

2. Tijelo i zemlja, prema tome, sustinski su nacini covjekova egzi-
stiranja, koji se ne dokidaju, nego se u maksimalnom savrsenstvu po-
hranjuju u apsolutnoj povijesti BoZjeg kraljevstva.

3. Kr$éanska nada jest aktivna nada, koja kulturom — ali ne |
kultom — tijela i organizacijom zemlje omogucuje i pospjeSuje do-
lazak Bozjeg kraljevstva u njegovoj punini. Bez te aktivne nade kra-
ljevstvo BoZzje bilo bi samo »nebox, koje bi svatko mogao bez ikakva
gubitka »prepustiti vrapcimac.

4. Kr&anin ne moze biti na jednoj strani »dobar« kr$canin, a na
drugoj strani log gradanin zemlje, kao da bi bila njegova odgovornost
sa tijelo i zemlju speredni posao, koji bi on — toboZe — trebao samo
prigodice vriiti; niegova briga za tijelo 1 zemlju mora biti ¢ak izrazitiia,
jer njemu jo na poschan nacin povijeren zadatak oko preobraZaja zo-
mlje.

5. Briga za tijelo 1 za zemlju nuzno je i briga za drugoga, dok
uporno nastojanje da se spasi vlastita dusa i da se ude u nebo olake
prelazi u egoizam. Tijelo i zemlja nisu privatna stvar pojedinca, oni
su nedto javno, oni su stvar zajednice, stvar drudtva.

6. Osim toga, tijelo 1 zemlja su nesto konkretno-povijesno. Zato
aktivna briga za tijelo i zemlju iskljucuje epasnost ideolo$kog otudenja
i apstrakinih sistema.

7. Tiielo nije naprosto pit (sarks), niti je tjelesno puteno. Zato
bi pokoncilska teologiia tijela trebala sviesno i¢i za tim da oslobodi
kricansku svijest maniheistickog balasta, da tijelu i zemlji povrati nji-
bovu eshatolosku vrijednost.

8. Kricanska nada i eshatolo$ka dubina pogleda otklanjaju, konac.
no, opasnost kulta i apolcoze tijela i zemlje, koji mijenjaju svoju po.
vijesnu sliku, ali u liku zdravog tijela te u humano i tehni¢ki savrse-
no organiziranoj zemlji vide anticipaciju Eshatona. A na drugoj strani,
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ne zdvajaju nad boleséu i smréu, nad staro$éu i nad anomalijama tije-
la; ne zdvajaju zbog nepotpune raspoloZivosti mogucénosti zemlje, jer
se kricanska nada, koja vodi aktivnu brigu oko kulture tijela i oko
organizacije zemlje, nada da ¢e se konacnou »ova raspadljivost« obudi
u »neraspadljivost« i da ¢e se »ova smrtnost« obuci u »besmrtnost«.

Fsharolosk: stav

S pravom sada mogu i smijem pitati: $to slijedi iz svega toga zn
moju prakticku orijentaciju, u ovom povijesnom c¢asu i u ovoj drus
tvenoj sredini? Svakako da smisao i cilj ovih misli nije »samo« obrat
mentaliteta, mada bi veé i to bio zavidan uspjeh. Cilj je svake autenti
¢éno izrefene misli zapravo revolucija na prakti¢nom polju.

S obzirom na organizaciju zemlje: Tvoja je egzistencija konkret-
na i nezamjenjiva egzistencija, ugradena u odredene drudtvene struk-
fure i kretanja. Svejedno kakav ti je posao povjerilo drustvo, svejedno
kKoje si mjesto pronadao u tom duStvu, tvoj je rad jedinstven i ne-
+amjenjiv. To je tvoj rad u ovom drudtva, u ovom stadiju organizacije
zemlje. Tvoju ulogu, tvoj zadatak u ovoj povijesnoj igri nitko drugi
ne moZe preuzeti. I samo si 11 odgovoran za lo. Vrijednost i rezuitati
tvoga angazmana ostaju ukoliko si se angazirao u duhu solidarnosti
prema svojoj brac¢i ljudimea, ukoliko si slobodno vriio svoj posao i
svakodnevno prihvacao svoju egzistenciju (sa svim uspjesima i proma.
sajima), u nadi da ¢e se Bozje kraljevstvo »jednome objaviti u punini
¢ahvaljudi upravo tvome radu, zahvaljujuci upravo tebi.

S obzirom na kulturu tijela: Tvoje tijelo nije samo tvoja privatna
stvar, ono je isto tako i socioloSka vrijednost. Dru$tvo je dak duZno
ud tebe traziti racun kako raspolaze$ sa svojim tijelom. Socijalno osi.
guranje nije sve §to drustvo mora za tebe Ciniti. A ti se sa svoje stro
ne mora$ planski boriti (njegom tijela, sportom, higijenskim i estet-
skim nac¢inom odijevanja, reckreacijem u najrazlicitijim oblicima itd.}
protiv »ove raspadljivosti« 1 protiv »ove smrtnosti«, jer je to prakticm
smisao tvoje kricanske nade. Tvoje tijelo imat ¢e vjec¢nu povijest i za
njegovu sudbinu nije svejedno, Sto se s njim sada i ovdje radi. Tijelo
1 zemalja kao temeljni nacini ¢ovjekova opstojanja (egzistencijali) os-
1aju. Covjekova ljudskost je definitivna, ona ostaje vje¢no (usp. miste-
rij inkarnacije). Dimenzija tijela i zemlje ostaje i »in visione beatificax,
ana ostaje u apsolutnoj povijesti. Kultura tijela i organizacija zemlje
povjereni su tebi i meni, povjereni su drustvu. Ono §to se vedé sada i
avdje zbiva, to je ved jedan od momenata apsolutne povijesti. Njezino
ispunjenje »izaziva« 1 pospjesuje tvoja aktivna nada.

SUMMARIUM
Eschatologicus sensus »corporis« et »terrae« agitur. Tam hominis corpus

uam eiusdem vita terrestris tamguam duo modi humanae existentiae accipi-
untur. Sub lice ac vi oeconomiae salutis nec possibile nec fas esto illos ad
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‘transitorios valores dejicere, nam quod transitorium est hoc et sine valore.
In hoc praecise puncto erravit ac errat pseudochristiana quaedam mens es-
chatologicae conscientiae expers. Contrarium asserendum est. Incarnatione
ac spe resurrectionis christianus vir suffultus licite tam in corpore quam in
vita terrestri valores videt imperituros. Esto horum formam empiricam his-
foricis mutationibus subiectam, tamen dicendum illos in maxime perfecta
forma patrimonium absolutae historiae regni caelestis constituere. Hic con-
veptus essentialiter christianus est, sed a christiano eschatologicum postulat
‘nisum, qui corporis cultura necnon recta super terram ordinatione vitae »ex-
-citabit« et accelerabit adimpletionem illius quae dicitur historia absoluta »in-
hono perfecto rationalis naturae« consistens.
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