MILOSNA SPECIFICNOST SVECENICKOG ZVANIJA |
POZIVA

Dr $imun SIPIC

Anketiranje je jedna od c¢estih pojava naSeg vremena. Anketira se o sve-
mu i svacemu, pa i o onom $to po sebi nije predmet ankete. Anketiraju Ces-
:(0 puta i one koji su vrlo slabo ili nisu gotovo ni§ta upuceni u predmet an-

cte.

Svecenicko je zvanje danas takoder predmet mnogih anketa. Psiholozi i
teolozi stvaraju sintezu i zakljucke na temelju odgovora anketiranih. Tako je
Traugott Lindner sa svojim psihologijskim institutom 1963. godine proveo u
Becu anketu o svedenitkom pozivu medu udcnicima VIT razreda svih opée-
obrazovnih visih $kola. Nakon obavljene ankete on je rezimirao odgovore
anketiranih i pokazao §to oni misle o sveéeni¢kom zvanju i pozivu.

Na temelju toga Ferdinand Klostermann, kao teolog, pise ¢lanak pod na-
slovom »Demitizacija sveceni¢kog zvanja i poziva«.! Clanak se dijeli na tri
dijela. U prvom dijelu pisac konstatira kakav pojam imaju anketirani mla-
di¢i o sveceni¢kom zvanju i pozivu. U drugom dijelu govori o novozavjetnom
svedeni§tvu u svjetlu Objave. U trecdem dijelu govori o pozivu na novozavjet-
no sveceni$tvo u svietlu Objave. Na koncu tog dijela upozorava kako se po-
stavljaju »neka kriticka pitanja 1 zahtjevi nasoj teologiji, a prema tome i na-
$emu propovijedanju«2 o problemu poziva na novozavjetno svecenidtvo. Ov-
dje se Zelim osvrnuti na taj ¢lanak s namjerom da, iznoseéi vijerno misao
Ferdinanda Klostermanna, pokazem kako su neke stavke netocne, te kako bi
stvar trebalo shvadati.

1. Klostermannova nauka

Iznesav$i Klostermann zaklju¢ke koje je T. Lindner rezimirao na temelju
provedene ankete, veli: »Iz svega toga nazire se zapanjujude, monofizitsko,
jansenisticko, od svijeta odmaknuto, pasivisticko i negativno shvaéanje sve-
¢enistva i svedeni¢kog zvanja kojc skoro posve potiskuje ljudski elemenat,
$tovie, nazire se jedan upravo poganski arhai¢no-magijsko-mitski pojam sa-
kralnoga i profanoga...«3

Klostermanna je, ¢ini se, najvise potakla da napise spomenuti ¢lanak mi-
sao: ako se tako shvada sveceni$tvo, tko ce vide poéi u svecenicki stalez.
»Shvacanja koja je ta situacija otkrila, veli Klostermann, jedva da viSe do-
pustaju da bez moralnog ¢uda netko od tih mladih ljudi postane svecenik.«*

Da bi se taj pojam svecenickog zvanja i poziva »demitizirao«, Kloster-
mann prije svega naglaSava kako se novozavjetno sveceniStvo ne bi smjelo
shvadati jednostavno, kao starozavjetno »u svjetlu oltarax. Citira Karla Dela-

1, Clanak je donesen u SVESCI — kricanska sada$njost (Zagreb} br. 2, str. 55—60.
2. Isto mj. str. 59, br. 7.

3, Isto mj. str. 56, br. 4.
4. Tsto myj. str. 56_ br. 5.
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hayeca koji upozorava »na opasnost od starozavjetnog . .. karaklelmt‘anj.ﬁ-
svedenickog lika, koje na svecenika gleda 'jednostrano kao na liturga’e.’

Za nas je najvazniji treci dio Klostermannova ¢lanka. On pronalazi u Ob-
Jjavi »slucajeve Bozjeg pozivanja koji se sastoji u BoZjem zovu upucenom Co-
vieku na neko odredeno poslanje«.% Kao primjer navodi iz SZ Abrahama, Moj-
sija. proroke, narod izraelski, a izri¢ito iskljucuje starozavjetne svecenike. Iz-
glgg‘g);)mm;e poziv qumcbtonce Barnabe, Saula i drugih (Mk 10,21; Lk

5

Kod Klostermanna je |eclno pitanje nejasno, a koje je za nas ovdje naj-
vaznije, naime; da li u novozavjetnoj Objavi postoji samo jedan BoZji poziv
iti ih ima vise? Klostermann veli: »Ipak novozavjetno navijestanje kao cjeli-
na sadrzi jedan BoZji zov, dapace, ono je prava novozavjetna klésis ..., i zato .
su oni koji taj zov slijede u metdnojfi, 1 vyeri, kricani, kietgi...«7 Ali odmah
iza toga nastavlja: »Ako analiziramo riovoanr,reme pozive, pr01zla21 da se radi
o dvije vrsie pozivanja: kr&¢anski prapoziv k vijeri i u zajednicu Isusovu (Mk
1.15; 1 Kor 1,2), koii se normalno zbiva u okviru kl‘scanskog nwuestan]a (1
lxor 1,2426; 1 Sol 2,14); zatim da se radi o pozivanju na 1zv|esne duZnosti,
sluzbe i pos!anja u toj zajednici«.* Poslije govori kako Sveto pismo smatra:
karizmama i pozive na novozavjetne sluzbe, navodedi poslanicu Ef 4,7-12; Rim
12,6-8; 1 Kor 124117

Medutim, odmah naglasava kako su oba nacina pozivanja »najuZze pove-
zana: ne samo zato §to jedno predstavlja povezivanje u novozavjetnu zajed-
nicu spasa, a drugo su pozivi na razli¢ita sluzenja u okviru i na korist te za-
jednice, nego i zato $to obje vrste imaju jedan jedinstveni izvor i zbivaju se
u jedncm Duhue?

Zatim, sluzedi se rije¢ima Jacquesa Giulleta, govori o »'jednom jedinom
pozivy’ unutar kojeg onda ima’... odvojenog dodjeljivanja duhovnih doba-
ra... sluzenja ... duhovnih moéi’ (Kor 12, 4—6)«.11

Bududi da su karizme prema Objavi vrlo raznolike, i to ne samo one iz-
vanredne nego i one obi¢ne (Rim 12,6-16), pa i kréc¢anska zenidba (1 Kor 7,7;
Ef 521-33), Klostermann zakljucuje: »Ako se olima vjere prirodni darovi,
sposobnosti i moguénosti mogu smatrati karizmama, onda nam se ¢ini barem
razumljivim da se ¢ak u ’obi¢nim’ svjetovnim zvanjima, dapace u svakoj
ljudskoj sudbini, u svakoj situaciji u koju ¢ovjek dospijeva bez svoje krivnje-
ili ¢ak s njom i koju vise ne moZe promijeniti — gleda Bo#ji zov i BoZji dar,
karizmae«.'?

Ali, to ¢ini ne da bi naglasio kako u svakom zanimanju treba gledati spe-
cifican BoZji poziv,'® nego da pokaZe kako ni svecdeni¢ki poziv nije specifié-
no razli¢it od kricanskog prapoziva. To proizilazi iz tumacenja 1 Kor 7,17-24,
posebno rije¢i kaléin i klésis. U zakljutnim rijetima svoga ¢lanka Kloster-
mann izri¢ito veli:« Zvanje i stalez odabrani u vjeri i polazeéi od kricans-
kog prapoziva, zaista i sami opet postaju kricanskim ’'pozivom’, trajnim kr§

¢anskim zovom i ujedno karizmom, tr*l.;mm milosnim darom, kOjl u sebi no-
si sve posebne karizme, npr. karizmu vrienja sluzbe. [ ....] Prema tome, {i-
tav proces pozivanja, rast i dozrijevanje svecenickog zvanja, ne samo s ob-
zirom na zbivanja koja se mogu kontrolirati izvana nego i s obzirom na unu-.

tarnju ‘'nadnaravnost’” — u normalnom slu¢aju jedva da su drugaciji od onih
kod drugih zvanja. Sve to kod kricanina nast'\]e i raste u vjeri, i pri tom —
u vjeri — i samo biva kr$canskim pozivom. [ ....]Kako je krscanstvo uopce-
3 [\_Iu_m_-;h 86, 11, by, 3

6, Istoe mj. s, 57, b )L

7. Istoe mj.

8, Isto mj. str. 57, br. 2

. Isto mij. sir, 38, br, 4.

10. Isto mj. str. 57, br. 3

11. Isto mj. str. 57, br. 4

12. Iste mj. str. 57, br. 4.

13, Jer malke kasnije u istom broju (str, 38) govori kako bi bila »¢udna mititikacija. . . ako bi-
se u svakom profanom svanju, npr. u obié¢nom pometadu ili stajskom sluzi htio vidjetj specifi-
can boianski pozive.
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uklcnilo pretkrscanski arhajsko-magijsko-mitski pojam saki ‘alnoga, ucinilo je
to isto i sa tako shvacenim sakralnim zvanjem. Utoliko mi se ¢ini da demiti-
zacija svecenickog zvanja znadli upravo njegovu kristijanizacijue,14

Klostermann _ istina, dopusta da bi se pitanje svecdeni¢kog zvanja moglo
svesti na »pitanje milosnog iskustva«, ali smatra da »takva individualna nor-
ma nikada ne bj bila izuzetan specificum sveceni¢kog zvanja, nego bi bila za-
misliva kod svakog zvanja«."®

Ispravnost svoje teorije poivrduje Klostermann Crkvenom praksom ko-
ja vlada ved od apostolskih vremena. Pozivi na vrienje hijerarhijske sluzbe
vrie se u postavljanju najprikladnijih koji se pronalaze pomocu prijedloga
fajc,dmce, ili pomocu neposrednog izbora od strane crkvenog autoriteta. Smijer-
nice u vezi s tim daje ved sveti Pavao (Tit 1,59; 1 Tim 3,1-14).'% »Prema toj
nauci, veli Klostermann, za unutarnji, ‘bozanski’ poziv ... trazi se objektivna
pogodnost za zvanie, zdravstvene, narocito psihicke, intelektualne i religioz-
no-karakterne kvalifikacije ... i subjektivne namjere, dakle, odgovarajuca re-
ligiozna motivacija. 'Pitanje zvanja postalo je time, u biti, pitanje pogodnosti
i sposobnosti’, ali to se zapravo mora i moZe reci o svakom drugom pozivu.«!'?

Dvije su, dakle, osnovne stvari koje, prema Klostermanu, ¢ine »mitskime«
pojam svecenickog zvanja:

I. U tai pojam uvuklo se »odvise 'svedeni¢kog’, sakralno-svedenic¢kog, kul-
tno-svecenickog, pretkricanski-svecenickogs.!®

2. Smatra se da je za svedeniCko zvanje potreban poseban Bozji poziv,
bitne razli¢it od krécanskog prapoziva, od poziva k vjeri i u zajednicu Isu-
sovu.

Prema tome, da se »demitizira« pojam sveCenickog zvanja, potrebno je
od njega odstraniti i jedno i drugo. Klostermann to uistinu i poku$ava u spo-
menutom ¢lanku, lisavajuéi tako svedenicko zvanje njegove specifi¢nosti.

2. Kriticki osvrt

Gledajuci kriticki na sve to, slazemo se s Klostemannom da mnogi ima-
ju krivi pojam o svecdenickom zvanju i pozivu. Ankete to pokazuju. Nase pro-
povijedanje i predodibe o sveceniStvu zaista su ponekad uzrok tome, Ali, mis-
ljenje anketiranih ne smije mijenjati nasu teologiju, barem ne u onome sto
ie de fide 1 §to je reclogice certum. Odgovori anketiranih, naime, nista ne do-
Kazuju, ve¢ samo pokazuju cinjeni¢no stanje. Oni nam mogu biti opomena da
kontroliramo nase propovijedanje i nase predodzbe.

Takoder ni nedostatak svecenickih zvanja nije po sebi dovoljan razlog
da se postavljaju »neka kriticka pitanja i zahtjevi« nasoj teologiji s obzirom
na zvanje, barem ne o onom #to je sigurno iz Objave i Crkvenog uciteljstva.

Premda Klostermann iznosi svoje misli »u svjetlu Objave« i premda sc¢
ograduje da »se ne radi o principijelnoj razradi novozavjetnog sveceni§tvae«1’,
ipak je trebao navesti jos neka mjesta iz Objave koja govore o svedenickom
pozivu_ a tako su vazna za samu stvar. On npr. nigdie ne navodi Kristovih
rijec¢i: »Molite zato Gospodara Zetve da posalje posl(.mke u Zetvu svojue (Mt
9,37: Lk 10,2). Zadrzava se uglavnom na Pavlovim poslanicama, a ipak nig-
dje ne snominje Hebr 54, gdje Pavao naglasava kako nitko ne smije primiti
svedeniCko dostojanstvo ako nije pozvan od Boga kao i Aron.20

Upadno je kako Klostermann ne citira ni jednog od brojnih crkvenih do-
kumenata koji govore o svecdenitkom zvanju. Da budemo pravedni, citira je-

14, Iste mj. sir. 60.

15, Isto mj. str, 60,

16. Usp. isto mj. str. 58, br. 5.
17. Tsto mj. str. 58, br. 6

18, Tsto mj. st 56_ br. 3.

19, Istc mj. str. 56, br, 5

2G. Papa Pavao VI navodi 1aj redak u apostolskomn pismu Summi Dei Verbum (od 4. XI 1903,
AAS, LV (1963) 979-995) da pokaze kako »svaki zakeniti svedenik prvotno ovisi o bozanskoj voljis.
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«dan*!, ali i taj jedini krivo interpretira.2* Zar se teoloska pitanja ne moraju
Jpromatrati i u svjetlu tradlc:l_]e u svjetlu Crkvenog utiteljstva, ako o njima
Zelimo dobiti ispravan pojam?

Na Klostermannovu tvrdnju da se u pojam svedenickog zvanja uvuklo
»odvide svedenickoge ..., pitamo se §to je to »odviSe«?3

Zaista bi bilo »odviSe« novozavjetno svedeni$tvo poistovjetovati sa staro-
zavjetnim sveceni§tvom, jer je ovo drugo bilo samo slika onog prvog. Ali nije
cdvide govoriti o sli¢nosti, jer to ¢ini i sveti Pavao (Hebr 5,1-6).

Dakako da nije ispravno gledati na novozavjetnog sveéenika jednostavno
kao na nebesnika koji vi¥e ne bi bio ¢ovjek, iskljucivo kao na liturga, jedino
u svjetlu oltara.

Ali bi takoder bilo pogre$no smatrati ga da objektivno nije vise sakra-
lan, nego obicni kricanin, jer ima sakramentalni karakter reda koji je bitno
razli¢it i nadodan sakramentalnom karakteru krstenika (usp. D. 3756). Po
tom karakteru »on predstavlja osobu Gospodina Nasega Isusa Krista. Pristupa
k oltaru kao Kristov sluzbenik, manji od Krista ali vedi od naroda« (D. 3850).
Redenjem dana mu je posebna milost (usp. 1 Tim 4, 14; 2 Tim 1, 6). On je po
svojoj sluzbi, poput Krista, posrednik izmedu Boga i Ijudi.>* Stoga sveti Pa-
vao ne samo da ne smatra »odviSe« ako se apostole shvaca »kao sluge Kris-
tove i djelitelje tajna Bozjih« (1 Kor 4,1) nego to upravo trazi. Ne smije se,
dakle, zaboraviti da je novozavjetni svedenik po sakramentu reda primio
ssvecenicko« svecenistvo razli¢ito od svecenistva krétenika; da je posebno po-
svecen; da kao liturg ima posebnu ulogu u BoZzjem narodu (narocito u Zrtvi
svete mise i sakramentu pokore); da se on mora promatrati i u svietlu olta-
ra. To su njegove bitne ncte. Prema tome, tako ga shvacati nije »odvide«, ne-
20 nuzno potrebno.

S tim se nikako ne potcjenjuju profana zvanja, zanimanja i konkretne
situacije pojedinih ljudi, pogotovo kad su kristijanizirana kr$canskim prapo-
zivom. Niti se time nijee dostojanstvo bilo kojeg kricanina, niti vaznost za
izgradnju Crkve bilo kojeg konkretnog Zivotnog statusa. Zeli se samo istak-
nuti specifié¢nost novozavjetnog sveceni$tva.

Kako smo vidjeli, Klostermann smatra da se iz Objave ne moZe dokazati
da je za sveceniStvo potreban poseban BoZji poziv, nego da se moze dokazati
protivno. Ipak on govori o dvjema vrstama novozavjetnih pozivanja i o dvje-
ma vrstama karizma koje su tako usko povezane da u stvari safinjavaju je-
dan BoZji zov. Priznajemo da su oba pozivanja usko povezana (jer jednim
Bog poziva u novozavjetnu zajednicu spasa, a drugim na razli¢ita sluZenja u
okviru i na korist te zajednice, i jer se zbivaju u jednom Duhu), ali da li je
ia povezanost tolika da se u stvari radi samo o jednom pozivu ili o vrsno raz-
li¢itim pozivima? Drugim rije¢ima: da li je poziv pojedinaca na razli¢ita slu-

21, Izjavu kardinalske komisije od 26. VI 1912, koju je Pio X bio imenovao da ispita teoriju
svanja ito ju je bio iznio Joseph Lahitton, {(usp. isto mj. str. 60).

22, Poslije demo vidjeti kako.

23, On ovdje priomatra svedeni¢ko zvanje pasivno, tj. kao sianje, kao stalez. Ali, zvanje se moic
promatrati i aktivno, kao &in. tada se obi¢no kaie: poriv. Pojam rije¢i »zvanje«, kao i njezina
upotreba, zanimala me i u doktorskoj disertaciji — Problematika svedeniikog i redovnitkog zva-
nja, Makarska, 1965, koliko sam smatrac potrebnim da traZi svrha radnje. Bilo je tu govora
oidmah w Uvodu (str. 2-5). Ali, ¢ini se, da pisca ¢lanka — Smisao zvanja u bibliji (Spectrum,
br, 1. str. 1991) taj Uvod uepde nije zanimao. Stoga i vife puta spominje u navedenom ¢lanku
(str. 24) da ne obradujem pojam zvanja. Njega su, ¢ini se, zanimali samo naslovi u disertaciji,
zato i zakljufuje (str. 25) da mi je zvanje sinonim za sveleniftvo i redovnistve. Ali, iz naslova:
Na $to je Bog pozvao sve ljude (sir. 30) mogao je jasno vidjeti da se govori o vise objekata,
koji nisu ni svedenistvo ni redovniitvo, a na koje je Bog pozvao sve ljude. Tu navedeni biblijski
ickstovi nikako se ne odnose na svedenifko i redovniéko zvanje. Odnose se oni navedni ma sir.
57—58 kojima se Zeli pokazati kako Bog posebnim izborom i pozivom odabire i poziva pojedine
ljude u svoju sluzbu. Osim toga, u disertaciji se izritito veli: »Mnogostrukost i mnogobrojnost
zvanja svima je ofita« (str. 14). Disertacija se bavi sveceni¢kim i redovni¢kim zvanjem kap po-
sebnim BoZjim pozivom, pozivom pojedinaca, a pisac u spomenutom é&lanku za takve pozive
veli da prelaze okvire njegova rada (str. 80).

24. Usp. DZ 3757; II vat. sabor Lumen Gentium, br, 28,
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zenja tako ukljucen u »veliki _poziv spasenja« da nisu potrebni posebni BoZji
pozm’ Pitanje se moZe jo$ jasnije formulirati, naime: da li je kriéanskim
prapozivom k vjeri, $to kod Pavia predstavlja pra-karizmu (Rim 5,15) i sva-
kom pojedincu dana svaka druga milost — karizma (Rim 8,32)?

Ne bismo zabludili kad bismo rekli da je Crkvi kao takvoj s Kristom da-
na i svaka druga milost — karizma. Ali ne mo?e se reéi da je to dano i sva-
kom pojedincu unutar Crkve. Pozivi pojedinaca na »razli¢ita sluZenja« u Crk-
vi nesto su nadodano pozivu u Crkvu i od njega bitno razli¢iti, premda pret-
postavljaju poziv u Crkvu, i premda polaze iz istog izvora, od Boga, i mada
im je svrha jzgradnja Crkve. Mislim da je to jasne naglaseno u Objavi. Zar
nije BoZji poziv upucen Mojsiju i prorocima nesto drugo nego poziv izrael-
skom naredu. Isto tako poziv Arona i njegova potomstva. Oni vec spadaju
u odabrani narod, a posebnim se pozivom pozivaju na odredenu sluzbu unu-
iar tog naroda. Tako je i u novozavietnom BoZzjem narodu. Dvanaestorica su,
¢ini se, prije pozvana u zajednicu Tsusovu, a onda im Krist posebnim izborom
dodjeljuje apostolsku sluzbu (usp. Mk 3,13-14). Barnabu i Savla, kao ¢lanove
Crkve, Bog poziva posebnim pozivom na propovijedanje evandelja (usp. Dj
13,2; 16,10). Pavao na pocetku gotovo svih svojih poslanica naglasava svoj apo-
stolski poziv, koji nemaju ostali kricani. Matija, premda je bio u zajednict
Isusovoj, nije pribrojen k jedanaestorici apostola dek nije izabran od Gospo-
dina za tu sluzbu (usp. Dy 1,21-26).

Tako, dakle, Pismo jasno razlikuje poziv na razlicite sluzbe u zajednici
isusovoj od poziva u tu zajednicu, premda onaj prvi pretpostavlja ovaj dru-
gi. Svi su pozvani u zajednicu Isusovu, ali nisu svi pozvani na sve sluzbe u
toj zajednici, nego jedni na jednu, a drugi na drugu. »Jedne je dao za apostole,
a jedne za proroke, a jedne za evandeliste, a jedne za pastire i ucitelje« (Ef
4,11; usp. 1 Kor 12,1 i d.). Zato se Pavao u ¢udu pita: »Zar su svi ovi apostoli?
Zar su svi proroci? Zar su svi uditelji? Zar su svi ¢udotvorci? Zar svi imaju
darove lije€enja? Zar svi govore jezike? Zar svi tumace?« (1 Kor 12, 29—30),a
svi su, medutim, kiefdi, pozvani u zajednicu Isusovu.

Jos nas zanima praksa, koja datira ve¢ od Pavlovih vremena i koja je
nastavljena kroz povijest, a po kojoj se prikladni pojedinci »postavljaju« (po-
mocu prijedloga zajednice ili neposredno od strane crkvenih autoriteta) na
vréenje hijerarhijske sluzbe. Da L to »postavljanje« prikladnih pojedinaca
od strane crkvenog autoriteta iskljucuje poseban BoZji poziv ili ne? Kloster-
mann, citirajucéi odgovor Kkardinalske komisije, smatra da se za svecenic¢ko
zvanje »interna quaedam adspiratio subjecti seu invitamenta Spiritus Sancti«
otklanja kao »conditio sine qua non«.2s No, trebalo bi udi u tok zbivanja oko
Lahittonove nauke da se vidi kako spomenute rije¢i kardinalske komisije ni-
kako ne pori¢u da je potreban poseban BoZji poziv za svedenicko zvanje.2®
O toj se deciziji jedan pisac izrazio da je »spretno sastavljena«*" Svakako,
ona nema doktrinalni, nego samo juridi¢ki karakter. Daje smjernice kojih se
biskup mora drzati kod primanja kandidata na redenje. Navedene rijeci iz
decizije samo tvrde da za svecdenifko zvanje nisu potrebne, niti su redovito
sredstvo kojim Bog odituje svoj poziv, unutarnje osjetne dispozicije, privatne
revelacije i osjetni pozivi Duha Svetoga, te da na temelju toga nitko nema
prava prisiliti biskupa da ga redi. To bi bili izvanredni zahvati Providnosti, a
oni niti su potrebni niti na njih treba ratunati ked redovitih zvanja. Osim
10ga, sve bi to moglo biti subjektivno utvaranje ili plod naravne konstrukci-
je pojedinaca. Decizija, zapravo, ponavlja osudu Tridentskog sabora kojim su
osudeni oni koji su tvrdili kako za dijeljenje sakramenta i za propovijedanje
rije¢i BoZje nije potrebno redenje i poslanje od strane zakonite crkvene vlasti,
nego da to moze doci i od druge strane (D. 1777). Prema tome, Klostermann ne-
ispravno ¢ini kad navodi spomenuti dokumenat da pokaZe kako i Crkveno
uditeljstvo smatra da za sveceniCko zvanje nije potreban poseban BoZii poziv.

5. Vidi u »Svescis, br. 2, str. 60,

2. Majuvaznije o tom donosi disertacija: 5. SIPIC, OFM — Problemalika sveceni¢kog 7 redovmié-
kog zvanja, Makarska, 1965 sir. 43-51,

17 NABAIS 7. A. — La Vocazione alla luce della psicologia moderna (ed. 2), Ruma, 1953 sir. 68
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12 Naprotiv, iz Crkvenog: uéiteljstva, kao i-iz liturgije, jasno se vidi kako jo
mudne potrebani i‘Bitan za 'svecenidko zvanje ( i za redovniéko takoder) pose-
ban BoZji poziv, te da Bog tim posebnim pozivom uistinu'i zove ljude ‘u:svo-
ju sluzbu. Bilo bi predugo ponavljati sve crkvene dokumente koji o témé go-
vore.*s Spomenimo samo dokumente II vatikanskog sabora i jednu od novi-
jih izjava Pavia VI, ' N ; R e

. Poticuci Sabor sve, posebno svedenike, na rad oko svedenickih zvanja,
naglasava da mladi¢i budu tako odgojeni kako bi bili »spremni Gospodinui
koji poziva (Domino vocanti) ‘velikodu$no odgovoriti s prorokom' 'Ecce ego,
mitte me’ (Iz 6,8). Ipak taj glas Gospodina koji zove ne smije se ocekivati
tako kao da ¢e on dodi u udi bududeg svecenika, na neki izvanredan’ nadin.
Njega, naime, radije treba spoznati i uociti iz znakova po kojima razboriti
Kricani svaki dan vide volju BoZju«2® U istom dekretu Sabor smatra izboi
i poslanje svedenika slicnim izboru i poslanju apostola*® Rad oko svedeni¢-
kih zvanja, smatra Sabor, nece biti bez ploda, jer je onu skladu s Providnoséu
»koja ljudima bofZanski izabranima da participiraju na hijerarhijskom Kris-
tovu sg?éeniéwu podjeljuje odgovarajuce darove i pomaZe svojom milos-
e, e 3L oy

; Sabor naglasava kako su svi ¢lanovi Crkve pozvani na svetost, takoder i
kierici »koji su pozvani od Gospadina i odijeijeni da imaju dio s Njim i up-
ravljaju se pod nadzorom pastira na duZnost sluibenika .. .«.32 Te se rijeci
ne odnose na poziv k svetosti, nego na poziv u svecenicku sluzbu. Sabor, dak-
le, jasno u¢i da Bog i danas posebnim pozivom poziva ljude na :svecenistvo.
.. Pavao VI to isto istice. U govoru koji je izrekao 3. XIT. 1966. pred dele-
gatima evropskih biskupa za crkvena zvanja govori o onima »koji su pozvari
‘nebeskim poticajem na prihvacanje svetih sluzbi. Taj bofanski poziv... poi-
‘puno ovisi o tajnoj Bozjoj odluci, po rije¢i BoZanskog Otkupitelja: 'Niste vi
mene odabrali, nego sam ja vas odabrao’ (Iv 15, 16)«.5

Jasno je, dakle, ne samo iz Objave nego i iz Crkvenog uditeljstva, da Bog
poziva pojedine Jjude na svedeniitve posebnim pozivom.

»Postavljanje« najprikladnijih na vrSenje hijerarhijske sluZbe od stranc
crkvenog autoriteta ne nijece, nego potvrduje taj posebni BoZji poziv. Cinje-
njca je da se nije redio bilo tko. Trebali su uvjeti: sposobnosti kandidata, pri-
kladnost i neporo¢nost njegova Zivota, preporuka crkvene zajednice. Oni kKoji
su imali nekoga zarediti. molili su i postili prije toga sa svrhom da dobiju
prosvijetljenje odozgo koga ¢¢ zarediti. »Petar, Pavao, Jakob, kad bi propovi-
jedali u nekom gradu, izabrali bi nekoliko vjernika. Prije nego $to bi otidli.
pozvali bi i konzultirali zajednicu, postili i molili, birali najsposobnijeg Coyv-
ieka i na nj polagali ruke«.* Zar ta praksa ne svjedodi da su se u kandidatu
prije redenja trazili znakovi BoZjeg poziva? Sposobnost (fizicka, psihitka,
intelektualna, moraina i odgovarajuda subjektivna namijcra) kandidata, say
jet. vjernika i uvjerenje biskupa da ée dotiéni dobro vrditi povjerenu mu sluz-
bu, nije nidta drugo nege znakovi BoZjeg poziva. Sve te providencijalne okal
noesti o¢ituju Bozju, volju. ' . . )
.+ I danasnja praksa oko odgoja i selekcije svedenickih kandidata u biti je
ista. Ona ide samo za tim da u kandidatima upozna BoZji poziv na svedeni$
tvo po njegovim znakovima, pa da se pozvani odgoje | usavrse, a nepozvani

da se odstrane,

3. Narav | acitovanje Bokjeg poziva na svedcni$tvo

',‘{"II‘ Bog djeluje ad extra kao auctor naravi i kKao azctor nadnmaravi (milosti’
r'l?akoi_moie;mo dijeliti i BoZje pozive. On poziva na egzistenciju, u -proralﬁ_;!.

78 Mnogi su doneseni kod: &, SIPIC, n. d. str, 5864,
29, Fipesbytevorem ordinis, br. 11,
3. Isto mi. br. 15.

31, Optatam lotius, br. 2,

33 Yumen gentium, br.' 41,

33, L' Osservalore Remano, od 4. XII, sir.
&4 Initiation 'théologiquen, IV -11723,«
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zvanja i zammanja, kao auctor naravn ak \qen, na wecnu slavu, pozwa kac
auctor nadnaravi i milosti. Buduéi da je sveéenic¢ka sluzba sluzba’ Isusa Kris-
ta, ona je nadnaravna. Poziv na tu sluZbu mora dolaziti od Boga ukeliko je
On quctor nadnaravi i milosti. Stoga ie BoZji poziv na sveceni$ivo milost. Ni-
ie to posvecujuda milost jer netko moZe biti pozvan na sveceniitvo a da nije
u posvetnoj milosti. To je djelujuda milost. Ona pozvanome rasvijetljuje pa-
met da iz raznih okolnosti stvori prakti¢an sud: Bog me zove na svecenistvo.
Zatim mu potice volju da prihvati taj poziv. To je milosni poziv. Zovermo ga
ipak — milost svecdeni¢kog zvanja. 8 pravom se to &ini, jer se milost specifi-
ra od objekta na koji zove, poti¢e Zbog toga drugi milosni pozivi nisu lStO—
vietni s milosnim pozivom na svedenistvo.

Buduci da je svecenik za ljude (Hebr 5,1), za izgradnju Crkve, svedenic¢ko
je zvanje u pravom smislu karizma. Ono se mozc poistovietovati s miloséu
»gratis datae,

Milost svedeni¢kog poziva obuhvada i sve potrebne pomoéi bilo za rca].l
ziranje toga poziva bilo za vrienje svecenickih duZnosti. Pozvani de s ‘tom
milos¢u morati sudjelovati, i svi oni koji rade na megovu odgoju. »Bez ikak-
ve sumnje, veli Garrone, postoji 'ontolo¥ki temelj’ sveceni¢kog zvanja. Taj
s¢ temelj sastoji od onih providencijalno rasporedenih sposobnosti’ koje os-
posobljavaju jedno ljudsko bice za tu fu_nkcnu i za Zivotni stalez koji sa so-
bom nosi ta funkcija. Takoder se sastoji i od milosti u pravom smislu, aktu-
alne milosti, posebne i odredene, kcua omogucuje da se po tim SpOSObI’IOStl
ma upozna njihova tﬂ]anstvena namjera u Bozjem planu, da se prepozna,
tako reci, u sveceni$tvu sa svim onim $to sa sobom nose m;stema]na aktiv-
nost i moralni zahtjevi«.s

Prema tome; same sposobnosti ne saémjavaju zvama Potrebna je i ml}ost
$amo ona dufa moZe shvatiti (Mt 19,11), da je i n_].OJ upravijen Kristov po-

ziv sDodi, slijedi mel« kojoj je uz sposobnosu dana i milost z»anla :

Iz toga slijedi da je BoZji poziv na svedenistvo nadnaravan jer je milost,
odnosno, jer Bog zove kao auctor nadnaravi i milosti. Taj poziv je odvijeka jer
je ¢in Bozjeg uma i volje kojim Bog bira pojedine ljude za svedenistvo. Svi
su Bozii ¢ini odvijeka, Stoga i poziv na sveceni§tvo mora biti odvijeka prem-
- da ga Bog ocituje u vremenu. Taj je poziv osobni dar, “jer ga Bog ne: daje sva-
kom ¢ovieku, nego samo izabranim pojedincima.

Nikada ¢ovijek ne moZe doznati razlog zaito je Bog pozvao ovoga, a:‘ne
onoga. Stoga je poziv na svecenistvo obiiie;‘cen notom misterioznosti. Dielova-
nje milosti zvanja moze dolaziti neposredno od Boga, ili posu.dno preko dru-
gotnih nzroka, ‘iLI" djeluiuda milost moZe djelovati posredno i neposredno
‘Milost Bozjeg poziva moze djelovati tako na volju pozvanoga da’ ce _](}j se “or:
sigurno odazvati (efikasna milost), a meZe joj se i Oglllbltl

Pozvani ¢oviek moie u ;edan ¢as spoznati svoj poziv, a moZe to bm re-
zultat dugog istrazivanja, pmuu\\"\nm samog sebe, savjetovanja itd. U sva-
kom slucaiu Bog pozvanog Covieka dovodi unutarn]lm 133v1€1i{un]1ma, mi-
fosnim ponuuunm i datim okolnostima do moralno sigurne spoznaje da ga je
odabrao za sveéenicki stalez 1 da Zeli- da mu se posveti u tom stalezu. Na koji
¢e nacin Bog to proizvesti: posredno ili nepoaredno u jedan cas ili nakon du-
Zeg vremena, u ranoj miadosti ili u :-.ta.ri]]m godinania, prije morakih pado-
va ili nakon njih, nije bitno za zvanje jer svaki nac¢in koji je: Providnost odab-
rala vodi k istom cilju: upoznatl pozvanoga 5 n]egowm 1)ozwom r potaknun
ga da mu se odazove..

Ipak se svi nacini ko;:ma Bog Oclttljl., sVOj pozw mogu wcst: ‘na- dv
-vanredni i redoviti.

Izvanredni se sastoji u ner edowtm. n.udesnol Bozjoj mtencncm Ruk
vito Bog sam, neposredno, poziva doti¢noga na odredenu l‘lll‘St]l.l Odmah mu
olituje x\olu volju, zapovijeda mu da pnhvatl doti¢nu misiju i osposobljava
ga za nju. Tako je postupao s Mojsijem (Izl 4,10-12), s Jeremijom (Jer 1.6-8).
s Pavlom (Dap 9,31 d) i drugima. No, Bog se rnetko shuzi s tim izvanrednim
nadinom pozivanja u svoju blLlel.l Zato ga ne treba ni ocekivati.

35. GARRONE (i.—M. Pour une théologie de la vocation dans la théologie de I'Eglise, ¢ Voo
cations sacerdolales et rvebigieuses {Paris), Wo hovs seric (19601, str. 114,
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U redovitom nacinu sve se zbiva u granicama redovitog Bozjeg djelova-
nja. Bog se sluZi naravnim i nadnaravnim ali redovitim, objektivnim i subjek-
t-ivnjrn fgktorima da preko njih, pod utjecajem milosti, pozvanome saopéi
sVOj poziv.
~ Bog to ¢ini postepeno, uz suradnju pozvanoga i svih onih koji ga odgaja-
ju. Stoga se moze govoriti 0 raznim fazama zvanja i o raznim kategorijama
Zvanja (rana, u zrelim godinama, kasna).

Milosni BoZji poziv na sveceni$tvo po sebi je nevidljiv i djeluje iznutra,
a unutarnje djelovanje u ¢ovjeku moze biti plod raznih uzroka. Moralna iz-
vjesnost da je unutarnje djelovanje plod milosti zvanja moZe se stedi jedino
po znakovima. Po njima i pozvani i Crkva spoznaje da ga Bog uistinu zove
na svecenistvo.

Samo dva faktora, kad se sastanu u istom subjektu, pozitivni su i isklju-
civi znakovi BoZjeg poziva. To su: pozitivna sposobnost (fizicka, intelektual-
na, psihicka i moralna) i dispozicija, tj. slobodna odluka subjekta da stupi u
svecenicki stalez iz nadnaravnih motiva. Jedan od spomenutih faktora, bilo
prvi bilo drugi, nije sam po sebi dovoljan znak BozZjeg poziva. Trebaju se
ostvariti oba zajedno u istom subjektu. Prvi daje sposobnost: moéi vréiti sve-
Zeni¢ke duZnosti i obaveze, a drugi: htjeti primiti na sebe te obaveze i dui-
nosti. Vise od toga nista se i ne traZi. Bududi da i jedno i drugo dolazi od
Boga, zna¢i da Bog zove.

Nista nas ne smije smetati $to se spomenuta dva faktora (modi i htjeti)
iraze za svako zvanje. Znak da su sposobnosti dane radi poziva na svecenis-
1vo vidi se iz onoga: htjeti sveceniitvo iz nadnaravnih motiva. To_ naime, mo-
7e doci jedino pod utjecajem milosti.

Ne smije se zaboraviti da i sposobnosti i dispozacija u subjektu postepeno
dozrijevaju uz njegovu suradnju i uz suradnju drugih. Iz pocetka nisu redo-
vito sasvim jasni. Ali to moraju biti barem neposredno pred redenje. Ako
ioga nema, nema ni dokaza da Bog doti¢nog uistinu zove. Naprotiv, prisut-
nost tih faktora dovoljni su znakovi BoZjeg poziva.

* * ok

Bog, dakle, i danas poziva pojedine ljude na sveceni$tvo posebnim po-
zivom, razli¢itim od krééanskog prapoziva. Sveceni¢ko zvanje i poziv ima svoj
specificum. To je milosni poziv i sakramentalno posvecenje po sakramentu
reda.

Put kojim de se povedati broj i kvalitet svedenika nije »kristijanizacija«
wveceni¢koga zvanja i poziva, u smislu Klostermannovu, nego prakticna kristi-
janizacija kr§tenika. Na taj put pokazuje i Il vatikanski sabor, posebno u
dekretima Optatam totius i Presbvierorum ordinis.

SUMMARIUM

De nonnulorum scriptorum sacerdotalem vocationem volentium »demytisa-
vee res agitur. Duo a talibus quaerit auctor: num vere et quid est quod »ni-
mis« sacrum in vocationem sacerdotalem irrepserit? Ttem: num evidentia non
extent argumenta vocationem sacerdotalem ut specialem et distinctam a vo-
catione generali fidelium probantia? Et conclusiones suas auctor luce doc-
irinae Ecclesiae, Concilii praesertim Vaticani secundi necnon verbis Pauli VI
fuleit, quod firmiter tenendum est.



