SVETOST LAIKA

Ljiljana MATKOVIC

Prije svega da se zadrzim na samom naslovu ovog izdanja: Sve-
tost laika. Da li znamo §to je to svetost? Je li svetac covjek koji poir-
tvovno Zivi samo za druge? Je li to redovnik koji meditira u svojoj celi-
ji 1 odri¢e se svjetovnih dobara? Mozemo li danas, u doba masovnih
sredstava komunikacije, medu svim tim novim vrijednostima koje nam
namece film, televizija i radio imati neku predodibu o svetosti i kakva
ie to predodzba. Usudila bih se tvrditi da danas rije¢ svetac izaziva kod
nekih podsmijeh ili se ta rije¢ pridijeva ¢udacima koji se povlace u sebe
i izbjegavaju svaki kontakt s drugima. Jednom rije¢ju: u svakodnevnom
je Zivotu to najce$ce pojam za neko neprirodno, rezervirano drZanie.
Suvise bi nas daleko odvelo kad bismo pokusali iznijeti sve razloge za
to. Naglasimo jedno! Nije kriv samo moderan ZzZivot, vec¢ i slika sveca
koju smo naslijedili iz prethodnih epoha, a ta je slika bazirana isklju-
¢ivo na tzv. monastickom tipu sveca. Naime u srednjem je vijeku, a to
se i do danas donekle zadrzalo, prevladavalo misljenje da se svetost mo-
Ze postic¢i samo u okviru samostana. Od IV stoljeca dalje, kada su pres-
tali progoni i kada su mucenistva postala rijetkost, a do tada su muce-
nistva bila pojam svetosti, poku3avalo se asketskim Zivotom u samosta-
nu stvoriti umjetne uvjete koji su podsjecali na trpljenja. koja su krs-
c¢ani morali podnosti u prvim stolje¢ima kricanstva, a ujedno to je
bila reakcija na razuzdan Zivot onog doba. Dodajmo tome i hagiografije
tj. Zivotopise svetaca koji su vrlo ¢esto na naivan nacin prikazivali sve-
ce i bacili teziste na njihovu nadnaravnu moé¢, da bi nam bilo jasnije
za$to se pojam svetosti toliko udaljio od dana$njeg modernog covjeka.
U jednom dugom razdoblju povijesti redovnik je bio par excellence tip
sveca, a za laike se smatralo da u svojim uvjetima Zivota ne mogu pos-
ti¢i svetost.

Ako bismo htjeli definirati svetost, brzo bismo uvidjeli da je to ne-
moguce. Potpuni smisao svetosti ostat ¢e nam prikriven, jer to je Bozja
kvaliteta, a mi nismo u stanju svojim ljudskim mjerilima obuhvatiti
i izraziti Boga rije¢ima. Posredstvom Duha Svetoga ¢ovjeku je omogu-
¢eno da iskustvom shvati i osjeti neke dimenzije svetosti. )

Sto se ti¢e rijeci laik ona se u Evandelju ne spominje. To je izve-
denica od rije¢i laos, koja je u Evandelju znadila narod. Strukturira-
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njem crkvene hijerarhije rije¢ se laik protegla na sve one koji nemaju
u njoj izravnog ucescéa. U danasnjem svakodnevnom govoru ta je rijec
izraz za nestru¢njaka, $to nam u izvjesnom smislu ukazuje na podrede-
nu ulogu laika u Crkvi tokom povijesti. Danas se radi na tome da se
status laika u okviru Crkve rehabilitira, da tako kaZemo, i 1T vatikanski
koncil je mnogo u tom smislu ucinio. Sve vise se govori o BoZjem naro-
du. O svetosti laika potrebno je govoriti da bi se raspriile predrasude
koje su stvorile Citav niz tabua.

Pogledajmo malo §to stoji u Evandelju. Tu se naglasava da je stanje
kr§canina u opoziciji sa svijetom, ali se istovremeno naglaSava da su
vjernici pozvani da Zive u tom svijetu. Dakle koliko god je naglasen
odnos prema vjeénom Zivotu, ne zanemaruje se sadadnji Zivot. Kristov
govor na gori (Mt 5—7) odnosi se:uglavnom. na taj Zivot na zemlji i
donosi preporuke za pona$anje u njemu. Ako ¢itamo apostolske posla-
nice, na¢i ¢emo iste misli. Vjernici su na svijetu, ne treba da. se od
njega povlacde, $tovise tnogu dolaziti u kontakt s pogamma makar tre-
ba“da se cuvaju cluhovne zajedmce s njlma (1 K01 2 9). Govori se. ta--
koder o tome kako se kricani rath\UJu od pogana svojim ponasanjem i
Jivotom (Ef 4, 17 do 6, 9; Fil 4,"8). U apostolskim se pismima mgd]e,'
né¢ nalazi savjet da se sistematski 1zb_|egava]u aktivnosti na ovome -svi--
jetu. Ali »slika ovog svijeta prolazi« (2 Kor 4, 16 do 5, 3: ; 2 Petr 3, 11)
i kr§cani Zive u nadi boljeg Zivota &iji zalog osjecaju ve¢ na zemlji. Is-
prva je biti kr§canin i biti svet bila tautologija to jest imalo je isti smi-
sao, toliko su kri¢ani nastojali podrediti svoj Zivot vjecnom zivotu. Ve-
dina pisaca IV i V stoljeéa i kroni¢ara monasti¢kog Zivota i svetosti s.
prezirom gleda na sve $to je tjelesno pa .¢ak i na brak, pa zato nije
fudno da je doSlo do jedne degradacije laika koji su u prvom redu us-.
mjereni na bradni zivot. Sjetimo se samo jansenizma i maniheizma. Ali-
fu su tehstow i (,mjenlce koje smo prije naveli: od svojih pocetaka kr§:.
¢anstvo je bllo zami§ljeno kao religija za ovaj Zivot i to ne samo na
\.Shatoloslxcu i monasti¢koj llIll_]l {Newman Historical Sketches, t. II,
5), Pa i sami su redovnici prvi tvrdili da oZenjeni laici i oni koji u bra-
ku osl’qu mogu po svetosti biti njima ravni (Die Heiligkeit in der Weit:

P. P. M. Viller i K. Rahner: Aszese und Mystik in de1 Vaterzeit, Fribourg
i B 1939) :

Promjene koje su se u svuetu dogadale 1‘azv1tk0m nauke i sve ak-
tivnijim ucedcem laika u kulturi i civilizaciji suocilesu Crkvu s jednim
profanim svijetom, koji je u nase vrijeme dozivio svoju kulminaciju.
Namede se dakle zadada da se razvije nova duhovnost koja ¢e osigurati
Kristovo kraljevstvo u Zivotima ljudi koji su angaZzirani u tom profanom
svijetu. TraZe se novi oblici svetosti, ne zato §to bi monasticki tip sve-
tosti bio lo$, ve¢ zato Sto taj tip ne moze zadovoljiti sve dimenzije su-
vremenog Lrscanskog Zivota, Laici danas esto reagiraju.tako da pri-
hvaca_]u rascjep izmedu svoje religije koja se uglavnom sastoji u poha-
danju crkvenih obreda, dok na drugoj strani ostaje svakodnevni Zzivot
koji obuhvaca poziv, obitelj i opéenito dJeIatnmt u svijetu. No-nije samo
dovoljno biti nedjeljni kric¢anin, vjera nije kaput koji se skida kad se
ulazn u laboratoru, ured ili tvornicu. Stvar je u tome da Krista stavimo

434

Ed



u;gitav syQj #jyot, da vjera, obuhvati €itavu licnost u:svim. ‘trenucima,
zivatas. Bez ipga se svetost ne moZe:zamisliti. Ali ovdje: se, treba ,Suvati;
iegne Qpasnostl pﬁsﬁfﬁa’énﬂwm bilo svetost kao. yrhunac kricanskog Zivg.
tays SVﬁBtl, SAMO, Na; Mak&}vnlje -angaziranje u;svijetu zanemarujuci s,
bifner Riene dimenzije, ,knﬂ«t? s¢  bez povezanosti s ' Kristom u_ molitvisi,
-;akramenmp;afm rgogp izamiskiti. -Bilp .bi pogre$no odijgliti, euhan&h st
molityu, i ki od s,vakednexgn@g zivota.' 11- rvat;kanskr ‘koncil: pozvaa. je:
sverljugta;na svetoss, jersu,rijeci iz Evandelja:, »Budite, dakle, savrSeni,
i Vi, kag, $10-je i Otac vas! nebeski 'savrien«: (Mt 5,.48); upudene svim,
ljudima a ne samo svedenicima i’ redevnicima, Vaz.mdjc dakle da . se
pronadu plaktlcm nacini, za postizanje svelostl kop nisu uerek isti za
wakojg Qoprsdlnc:JLj kop‘ m;lse"o uv_letlma znota Pruasmg si.u nam epohe
Llé]?l Om"'lznosfle vrhﬁu ogamljemk'l i'asketa, a da agnjc ‘doba” da_]e
radl’[i e,{ocev maJke,Tstudente, .cIa’kle sue E!ase drusiva' Danasnjl Eo‘
vjek itha “Upravo potrebu za uzorom takvih' svetaca kO_]l ée gau Avotu’
vdditt. Mrioge “nam netlavire kanomzac:g&‘ pokazaje’ lJude koji su--ostva-
i @voju svetost u-obidhim -djélatnestima,’ kakive! 7 mi sami’ vriimo, a8
koje su oni’ wisili u SauréensWu Iiubaw i posludnvsti prema Bozjoj v
i Po%tavf_]a se pitanjé' kake da’ prcnaéemo gfavne “Vrijednosti posvédt
\anrr u ‘danasnjem -svijetw. Put ‘treba vodiitl izmedu dva’ ékstrema;" o¢
ko’]:h ‘jedan 'pridaje’ suvise veliku: vrijédnost zemaljsklfm stvdrima, a drd-
gi iny 0]‘J0t pridaje snws; ‘maty xmjednast Svijét nije' kondéni cilj, ali
nije ' ni samo! sredstvo: svijet jé podreden “konatnom ‘cilfu, ima’ karak-
ter”&reilstia, alii posredhog icilja. On ddkle: zasluzu_]e da se u njemu
mgazrramo Rog Hudima upuéuje poziv i 'to svakom' pojedmom:-x na
taj nadin’ uzdize Covjeka nad' svijet. ‘Sjetime ‘se poziva upucenog ocu
viernika, iAbrahdmiy »Izadi iz Svoje zeémlje, iz svoje- obitelji, iz kuce
svoga oca« {Post 12,1; usp. Heb, 11, 8—10). Naravno, i $vi pozvani:
dawstavesvaje obitelji’ili dobva biega svijeta; alit bitio je da: je svhiko
pozvan ha $voi specifitni nadin i da se tom' pozivu treba odazvati. Poku-
sat demo preéma poznatom francuskom teologu Congaru navesti 'najvai—'
nije ‘elemente’ duhovnosti kr§éanina: k0]1 je angafiram-0 svijetu:: prvo:
viljar Bogjao k!o(a* j¢Tsveta i posvedujuda;iz nje proiglazi paziv, iz poziva
zahtjévi:toga ‘poziva 1 xhen]e duznosti ‘odnosno sluZenje, zatim' anga-
siranost ‘il odgovornost i svéi m u znaku krlza Na svemu tome malo ce-
mo! se Zadrzati.c o i : i g L
Bog je prvi i gl'wm izvor s\al\e aktlvnostl, sve- posta}e dlnamlcno
i #ive samo po njemu. Covjek je svet opet samo po njenmu. Svetost u
Bogu 1‘11]6 rieki' atribut koji :bi se 'mogao objasniti drugim atributom;
ved to fer njegova samar bit; dakle su$tina boZanstva. Psalam 18. Biblije
kaze:: OdluKe. Gospodina 'su’svete jer same-u sebi imaju svoje oprav-
danje (P5:19, 10): Primjedijemo zato da’su svi sveci ostvarili svoju sve-
tost u ‘posliinosti prema- Bozjoj volji. Bog je.dao da stvorenja posta-
nu, ali ne da budu u onom minimumu koji je dovoljan da nes$to pos:
toji, veé da svojom vlastitom aktivno$du postignu svoje $to vede savr-
senstvo. Smisac posvedivdnja lezi ‘u.tom reciprocitetu vlastite aktiv-
nosti i oslyskivanja volje BoZje. Ne smijemo zaboraviti da je u poseb-
nim darovima, moguénostima, i okolnostima,,koje su nam date od Boga
la ostvarimo svoj puni razvoj, ukljucena ljubav kao dar i zapovijed. U
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njoj je sadrzan i princip jedinstva, jer treba da obuhvati Citav svijet
Mi smo integralni dio jednog velikog napora citavog covjeCanstva, :
svaki na$ uspjeh na duhovnom planu, na planu posvecivanja, doprinos
je pobjedi nad mrakom zla i nesrece. »Mi smo pobirali plodove mude-
nika« — rekao je sv. Ambrozije, ali mogli bismo to nadopuniti: mi bere-
mo plodove svakog plemenitog i svetog Cina koji je izvrsen bilo gdje na
svijetu. Dakle koliko se god BoZja volja i ljubav proteZu na svakog poje-
dinca, one obuhvacaju sve zajedno i sve pozivaju na odazov. Citirala bih
jednu lijepu i poznatu molitvu sv. Ignacija Lovole, koja nam pokazuje
njegovo potpuno predanje BoZjoj volji:

»Isuse, nauc¢i me da budem velikodusan, da dajem a da ne brojim
koliko — da ti sluzim kao $to to Ti zasluZuje$, da se borim bez straha
pred ranama, da radim a ne trazim odmora, da se Zrtvujem ne ocekuju-
¢i druge nagrade osim spoznaje da sam izvr§io Tvoju svetu volju.«

Bududi da je Bozja volja upudena svakom covjeku, znaci da svak:
¢ovjek ima svoj odredeni poziv kako bi mogao ostvariti tu volju. BoZje
se volja moZe na razne nac¢ine manifestirati, ali naj¢e$ce se ona odraZa-
va u samim uvjetima naSeg Zivota, u nasim ukusima, temperamentu, od-
goju te u onome §to nam drugi ljudi na razne nac¢ine upucuju. Tu ideju
razvija sv. Toma (Yves Congar: Jalons pour une théologie du laicat, str
600). Nije potrebno posebno naglasavati da ima bezbroj poziva, da svaki
Covjek ima svoj vlastiti Zivotni put, svoje vlastite naCine posvecivanja
Svetost nije privilegij jedne posebne grupe ljudi, to je poziv svima, |
I vatikanski koncil je to izri¢ito naglasio. Ako je redovnistvo imalo na-
slov staleza savrenstva, onda je to prije rezultat jednog tradicionalnog
gledanja pod utjecajem monastickog ideala nego odraz jednog Sirokog
gledanja na stvari.

Kricani su BoZzjim pozivom oslobodeni robovanja ovome svijetu
ali oni su istovremeno primili zadadu da sluZze u tom svijetu, mogh
bismo rec¢i da vrse sluzbu ljubavi. Zahtjev koji je u tom sluZenju naj-
vazniji jest da budemo svjesni svoje kompetencije, da prema stvarima
te nase kompetencije imamo jedan posten stav. Ta se kompetencija
moze nalaziti na bilo kojem podruc¢ju Zivota, bilo da odgajamo djecu
u¢imo ili lije¢imo ljude, pravimo strojeve ili metemo ulicu. Francusk:
pisac Pégy dao je kritiku jednog pogresnog stava, koji je na zalost pri-
licno cest, ovim rije¢ima:

»Nije dovoljno poniziti svijet da bismo se uzdigli u kategoriju bo-
Zanskog. Jer nemaju snage i milosti da pripadaju prirodi, vijeruju da su
u milosti. Jer nemaju hrabrosti u vremenitom, vjeruju da su prodrli ©
vje¢nost. Jer nemaju hrabrosti da pripadaju svijetu, vjeruju da pripa-
daju Bogu. Vjeruju da ljube Boga, jer ne ljube nikoga... (112 Note
conjointe sur M. Descartes. Oeuvres compl. ed. N. R. F. t. IX, str. 18¢
i 1817,

Posjedujuéi svjetovne stvari krdcanin u tome prije svega vidi mo-
guénost 1 priliku da sluzi, a ne neki cilj. Sjetimo se Kristovih rijeci
»8to koristi ¢ovjeku da stekne ¢itav svijet, ako izgubi svoju dusu?« (Mat
16, 26; Mk 8, 37). Vazno je nastojati da zadominiramo stvarima, a nc
da one nad nama dominiraju.
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Bududi da je na svijetu svatko dobio jednu zadacu i odredene spo-
sobnosti, darove, o svemu tome treba voditi ra¢una i biti odgovoran
pred BoZjim autoritetom. Sve §to smo dobili treba da sluzi na korist
ostalih ¢lanova ljudskog roda. Nasa odgovornost pred Bogom ne stoji
u suprotnosti s nasom odgovornoséu pred Covjecanstvom. Mi smo isto
tako odgovorni pred Drustvom, pred Svijetom, pred Povijedcu. Svi ti
pojmovi sadrzavaju BoZju prisutnost i u njima se manifestira BoZja
volja. Ljudska li¢nost i jo§ vise, krscanska li¢nost, nije slobodna u
sartreovskom smislu slobode: ona je istovremeno i vezana. Zato sv. Pavac
pise da sloboda ne smije biti izlika za zivot u grijehu. Nije naime dovolj-
no samo dobro vrditi svoj posao, govoriti istinu, ne ogovarati itd., vec
ima i zadada na koje c¢ovjeka nikakav zakon ne prisiljava, ali covjek
ipak osjeca da je za njih odgovoran. Zar ne bismo izdali najbolji dio
nas samih kad bismo Sutjeli o zlofinu za koji znamo, kad ne bismo
pomogli bliznjem koji je u nesreéi. Dostojevski je rekao: Odgovorni
smo, pa mozda i Kkrivi, za sve i svakoga. Te rije¢i nisu samo literatura,
one sadrzavaju duboki smisao krscanskog Zivota.

Svaki poziv i vrSenje toga poziva zahtijeva angaziranje. AngaZiranje:
i istovremeno sredstvo, znak i plod zrelosti ¢ovjeka i bez njega se ne
moze zamisliti potpuni razvoj licnosti. Biti angaziran znaci biti aktivan,
zna¢i ne raditi automatski, ve¢ sa srcem. U to je uklju¢ena i odgovor-
nost koja znaci dvije stvari istovremeno: shvatiti i izvr$avati ulogu koju
covjek ima u svom svakodoevnom Zivotu. Prihvatiti odgovornost znadi
prije svega zauzeti stav bez obzira na kojem nivou to bilo: u obitelji,
zvanju, drustvenom, ekonomskom ili politickom Zivotu, To znaci éesto
puta biti u opoziciji sa suprotnim snagama i odlukama, dakle imati ne-
prijatelje. To znac¢i potvrdivati svoja uvjerenja u svom Zivotu i u stvar-
nosti, pa ma kako ona bila kruta. Pravi osje¢aj odgovornosti ne znaéi
jedno opcenito prihvacanje: pasivna poslu$nost unistila bi psihologke i
moralne korijene odgovornosti. U angaziranosti i odgovornosti ukljuéen
je licni sud, li¢ni izbor i li¢na inicijativa.

Svi ovi elementi duhovnosti zahtijevaju neprestano kultiviranje du-
ba, neprestano napredovanje. Biti zadovoljan s postignutim znadilo bi
ostati na mjestu, a to je u posvecivanju nemoguce. I¢i koji put natrag
umjesto naprijed ne bi smjelo oduzeti snagu iskrenoj teinji za posve-
¢ivanjem, jer se u njoj najbolje moZe prepoznati Bozja volja koja je
polazna tacka tog puta. Francuski teolog Congar, kojeg smo ve¢ spo-
menuli, vidi u zajednici bogate mogucnosti posveéivanja. On smatra da
na Bozje rije¢i odmah po stvaranju covjeka: »Nije dobro da covjek
bude sam« treba gledati u jednom S§irem smislu, a ne samo u smislu
braénog Zivota.

Spomenuli smo kao zadnji elemenat posvecivanja znak kriza, Is-
kustvo nas uci da je Citpv svijet i sve §to se na njemu dogada pod tim
znakom. Bilo bi moZda pogredno da iskljuc¢ivo smatramo ispastanjem
nasih greSaka sve one pote$koce i neprilike koje susreéemo na svom
putu. Bez obzira na to kako smo daleko dosli na putu posvedivanja, na-
Soj je vjeri, nadi i milosrdu potrebno proc¢iscenje, purifikacija. Bez tog
pro¢is¢enja tesko je zamisliti jedan ozbiljan duhovni Zivot. Zivot pod-
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razumyjeva poraze-i.neuspjehe gledano .u- ljudskom smislu tih rijedi.
Znak kriza visi transformaciju tih neuspjeha i svemu daje pravn i isfi-.
nitd vrijednost: Gledano s tog stanovi$ta, jedan neuspio-zivot, ocijenjen,
1ako- prema svakodnevnim -ljudskim mjerilima, moZe znaciti potpuni,
uspjeh pred’Bogom. Nije ipak potrebno da neuspjeh :opcenito uzdiZemo,
n& neki pifedestal, ali govoriti o posveéivanju bez kriza znacilo bi oduze-
tétforfie nie samo smisac nego i mogucénost ostvarenja. 0 tome dovo]y}o
jdsiio govori sam Kristov primjer. : i
"SY0bo ¥to smo sada rekli‘o krizu navodi nas na pllanje tzv. askez,u
Tui'nacenje te rijedi na¢i cemo u rjeénicima. Obi¢no se tu misli na ISPOS‘a
nidtvo, odricanje od mnogih svjetovnih stvari, trapljenje-itd, I tu i€,
srednjovjekovno gledanje ostavilo svojih tragova, tako da se taj pojam
&&to veZe iz -Samostdne, i uz neki osamljeni¢ki Zivot. Nema nikakve
sumnje da nam askeza, naravno ako je pravilno-shvadena, moze mnogo
pomoéi-u prihvacanju kriza. U praksi posvedivanja to je jedan od naj-
va’nijih elemiénata. U njemackom ¢&asopisu »Der grosse Entschluss« iz
lazi u svakom broju na polovici stranice, pod naslovom Askeza mjeseca,
jedan isjetak iz svakodnevnog Zivota..Govori se npr. o razumijevanju,
obzirnosti, strpljivosti. MoZda izgleda banalno ako se govori o ustupanju
mjesta’ starijeny-u tramvaju, o tome kako ne treba druge pustati da,
¢ekaju, kako ‘treba biti to¢an, ne govoriti,suviSne rije¢i, imati obzira
za potrebe. drugih itd. Nije sameo patnicko, iscrpljeno lice znak askeze,
Askeza je svagdje, na svakom koraku naseg Zivota. Ona je u stvari nase,
optedjeljenje za ljubav. Za kricanina ljubav prema Bogu i bliZnjem
nije: sredstvo.:da bi se umirila savjest. To je temelj dijaloga izmedu
njega i Boga‘u_koji su ukljuceni svi ljudi. Mi ne moZemo reci da ljubimo
Boga, ako iz te . ljubavi isklju¢ujemo Covijeka. :
‘“Sjetimo se one ‘molitve koja glasi: »Svemogudéi Boze daj nam da
mstemo u madi, ufanju i ljubavi«. Rast ‘u ljubavi znaci gDVOI‘]tl nepre:r
(ano »da« na BoZje zapovijedi. :
Koncil u svojem opcem pozivu na svetost, koja se bitno sastoji u
ljttbavi prema'Bogu i bliZnjem, pokazao je da je nemogude odijeliti as-
kézu od morala, Asketska teznja nije neito mimo morala, veé potcria-
vé bitni karakter kric¢anskog morala, odnosno potcrtava zakon rasta
u'Tjubavi, neprestanom nastojanju za tim rastom. :
U-Covjeku sa sukobljuju dvije tendencije: teolog Hiiring govorl o tzv.
adamitskom personalizmu, tj. ¢ovjekovoj koncentriranosti na samoga
sebe (fije¢ dolazi od Adam). (Bernahard Hiaring: Moralverkiindigung
rfach "demy Konzil-Theologische Brennpunkte str. 109.) Pogled na sebe
zamagljuje pogled na drugoga. Naprotiv u tzv. kricanskom personaliz-
mu pogled je usmjeren na bliznjeg. Porukom ljubavi Bog svakome omo-
gucuje da potpuno ostvari svoju licnost i svoju individuainost. A Ijubav
prema Bogu ostvaruje se u ljubavi prema bliznjem. Bitni elemenat. krs-
¢apske:-:askeze bit ce- samokontrola., Ispitivanje samoga sebe i svojih
¢ipa e smije se bazirati na traienju svog li¢nog usavrsavanja, veé na
davanju odgovora na pitanje: jesam'li stvarno otvoren prema Bogu i
svom bliznjem? U toj kontroli nema niCeg $to bi znalilo zatvaranje u
samog sebe. Naprotiv, ona je u sluzbi zajednica. Ona je pratnja na putu,
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nastojanja da postignemo potpuno ostvarenje vjere u ljubavi u kojoj
slaved¢i Boga sluzimo drugima.

Askeza koja se sastoji u nizu trapljenja, te u raznim pokorama koje
postaju same sebi cilj, moZe postati bijeg pred Zivotom i njegovim zada-
¢ama. To je ujedno jedna od opasnosti askeze. Bitno je za kricansku
askezu da je ona zivotna, da potvrduje zivot. Ako sebe ponizujemo i
zatajujemo onda to treba da bude u sluzbi Zivota koji se ostvaruje u
ljubavi. Takva je askeza onda odraz unutarnje covjekove slobode, afir-
‘macija njegove li¢nosti i njegova opredjeljenja. Ne moZe se koracati
putem svetosti a da se neprestano ne pazi i ne kontrolira kako djeluje-
mo za dobrobit’ i spasenje druglh Vazno je- proucavati motive svog
djelovanja kao i posljedice.:Sto je pokretad nasih akcija? Nije i dobar
¢in koji put samo rezultat slucaja, a ne rezultat kriéanske ljubavi. Gri-
jeh koji je u stvari nase »ne« na poziv ljubavi, baca ¢itavu li¢nost na-
“rag. U sakramentu pokore omogucéeno nam Je da se ponovo vratimo
na put posvecivanja.

U nasoj modernoj orijentaciji, koja je uglavnom usmjerena prema
.akcijama, ne bismo se smjeli udaljiti od molitve. Molitva nije neki us-
pittni dodatak kr$c¢anskom. Zivotu, ili vjezba za koncentraciju. To je dija-
log 1 kojem se kric¢anin trudi da bolje razumije Boga, da bolje oslusku-
je“njegovu volju. Neki tvrde ‘da ¢itav Zivot moze’ biti-molitva. Medutim
mélitva-ima vrijednost samo po sebi kao neposredni izraz vrere Ona je
u stvari preduvjet naseg susreta s Bogom u bliznjem,.

Askeza je, gledano u cjelini, borba na Zivot i smrt. Jer ako mi ne
-uspijemo unistiti egoisti¢ne tendencije u sebi, one ¢e unistiti kricanski
7ivot u nama. Askeza ne oduzima energiju kr$canskoj l]ubaw, ve¢ na-
pmtlv ona je umnaZza. To je ujedno harmoni¢an odgovor na mnogostru-
kost “stvarnosti, to je spremnost ‘da svjedodimo za Krista. Kr&canskom
-askeZom postajemo tjesnije vezani uz Zivot, uz Ljude i Boga.

U ovom izlaganju pokusala sam iznijeti neke elemente laicke  ili
holje receno kr$canske duhovrosti naSeg vremena. Zapravo podrudje je
o8 neispitano. 11 vatikanski koncil dao je neke smjernice obracajudi
se svakoj kafegoriji vjernika posebno. Bitno je da svelost ne gledamo
kao na nedostizan cilj. Duznost je svakog kricanina, bez obzira kakvu
die'htnost vriio, da nastoji i¢i putem svetosti. Zasto ne bi bilo kaa u
prvim stolje¢ima kricanstva, kad je rije¢ »svet« i rije¢ »krScanin« b:]a
.edno te 19*09

RESUME

‘L’auteur expligue d’abord le mot »laice et Ia notion de la sainteté. Aprés
un court apercu historique on insiste sur des nouvelles conceptions de la
saintet¢ que Vatican I1 a mises en valeur. L'idée dominantce de l'exposé est:
La sainteté n'est pas un privilege des prétres et des religieux; tout 1= neunle
de Dieu y est appclc Ce qui est néeessaire ¢’est de batir une nouvelle spiri-
tualité conforme & I'homme moderne. Selon Yves Congar lauteur préscute
des principaux éléments d'une »spiritualité« du chrétien engagé dans le monde
dans l'ordre que voici: volonté de Dieu, sainte et sanctifiante — vocation —
service et ses emgenccs — engagement et 1e5p0nsab1htc le tout sous le signe
dela croix. L’éxposé finit par la présentation d'une ascése vraiment chretienne
qui-affirme la vie et toutes les valeurs humaines.
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