OBJAVA I NARAVNA SPOZNAJA BOGA
(DV 6)

Dr Rudolf BRAJCIC

Koncil nam je svoiom dokirinalnom porukom u 6. broju konstituci-
je Dei Verbum javio slijedeée:

1. predmet boianske objave jest sam Bog i vjeéne odluke njegove
volje o Coviekovu spaseniju,

2. cilj objave jest Coviekovo uesée u bozanskim dobrima koja nad-
visuju intelektualni éoviekov domas$ai, i konaéno

3. kapacitet Eoviekov u religioznim pitanijima sastoji se u tom da je
toviek sposoban prirodnim svietlom spoznati Boga premda treba pripi-
sati njegovoj objavi §to svi ljudi mogu temeljne naravne religiozne isti-
ne spoznati lako, sa sigurno$céu i bez zablude.

Mi éemo se u ovom priopcéenju kratko dotaknuti svih tih toaka i na
kraju nabaciti pitanje o jednoj ili drugoj pastoralnoj implikaciji tih
istina.

Svjedok nas uvijek svojim svjedofanstvom uvodi u novi svijet nama
prije sasludanija sviedoka jo¥ nepoznat. Ljudski sviedok uvodi nas u novi
nepoznati svijet egzistencija i zbivanja ostvarenih u vidljivosti. Bog kao
svjedok uvodi nas u nepoznati svijet svoie biti ostvarene u transcen-
dentnoj nevidljivosti, otkrivajuéi nam ne kako ta bit izgleda iz lovje-
kove filozofske perspektive, §to bi znadilo BoZje filozofiranje pred &o-
viekom, nego kako se ta bit predstavlja optici samoga Boga; ne kako
je vidljiva izvana posredstvom vidljivih stvorenih stvari, nego kako je
vidljiva iznutra i neposredno spoznatljiva kao unutarnji BoZji egzisten-
cijalni prostor. Kada Bog nakon stvaranja otvori usta kao objavitelj,
onda on, posto je ozgovorio rije¢ koja »fabricira« svijet, izgovara rijec
kojom izri¢e sebe: svoju bit i svoju povijest, najprije unularnju, izlaze-
nja bozanskih osoba, a onda vanjsku utemeljenu na svojoj slobodnoj
odluci da Covjekovo zbivanje uvede u remizu svog trinitranog Zivota.
Izgovarajudi tu rije¢ Bog se sjeca sebe i svoje povijesti. Stoga dimenzi-
je te BoZje rije¢i prelaze okvire ¢ovjekove rije¢i. Da Covjek izgovori
rije¢ o Bogu mora zaboraviti samoga sebe, zaboraviti svoju vidljivost
1 svoju stvorenost kao i stvorenost i vidljivost kozmosa i iz svoje rijedi
mora iskljuditi sjedanje na se i na svijet oko sebe kako bi izrekao nesto
o Bogu $to samo Bogu pripada. Tako Bog govori o sebi sjeéajudéi se sve-
ga a Covjek govori o Bogu ne sjecajudi se nicega, a to znadi da BoZja
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rije¢ transcendira &ovjekovu rije¢ kao $to BoZja bit transcendira o-
vjekovu bit. Ali, kada Bog svoju rije¢ o sebi i o svojoj povijesti upravi
&ovieku, onda on izlazi svojom biti iz svoje transcendencije i ulazi u
Zovjekovu stvarnost i kontingentnost, §to znaéi njihovo spasenje, pogo-
tovu ako je covjekova kontingentnost optereéna jo$ i grijehom i nje-
gova egzistencija upucéena k smrti. Progovoriti, naime, o sebi i svojoj
povijesti znadi progovoriti o svojoj vlastitoj osobi i o svojem srcu, dru-
gome se pribliZiti u povierenju i prijateljstvu te u tom prijateljstvu i
povjerenju drugome donijeti samoga sebe sobom ga otkupljujuéi. Sto-
ga ie u biti BoZje obiave da svoiim predmetom transcendira ¢oviekov
naravni razum, a svojom intencijom da bude upravliena na foviekovo
spasenje. Ona je po svojoj naravi soteriolofka, salvifica, spasotvoritelj-
ska i spasiteljska, jer je prijateljska.

No iako BoZia rije¢ o sebi transcendira &oviekovu riie¢ o Bogu,
ona je inak unudéena na &oviekovu naravnu spoznaiu Boga kao dovieko-
ve osobne svrhe koja u svoiu vie¢nost pribire &oviekovu kroz vriieme
1 prostor rasprienu egzistenciiu i kao osobnog €oviekova podela u koje-
mu ¢oviekova nestalna kontingentnost ima svoju apsolutnost. Bez te
naravne spoznaie Boga oviek ne bi bio snosoban zauzeti poziciiu prema
BoZioi riie¢i. Nedostaiao bi mu osieéai osobne Bo7ie prisutnosti trans-
cendentne u odnosu na fovieka, §to je bitno da BoZii diialog s Covje-
kom, kao dazivliai i dopadai za ¢ovieka, moZe uonde zanoleti. Bez te
naravne spoznaje Boga ¢ovieku bi manikao nrosudbeni princin no kom
bi mogao ustanoviti da je odredeni povijesni dogadai uistinu BoZia ob-
java i nifta sa ne bi autoriziralo za tvrdniu da ie Bog Biblije uistinu
nieenv Bog (H, Bonillard), I. bez te naravne snoznaie Boga obiava bi
za Covieka bila Sunlja riie. Koja bi korist bila znati da postoji Otac,
Sin i Duh Sveti kada ne bismo odrugud znali §to znadi jedno i nedjelji-
vo BoZanstvo? T kakav bismo smisao dali u obiavi rijedi »Bog« kada nam
filozofiia ne bi garantirala pojam »Eezistiraiuéeg par excellence, Stvo-
ritelja neba i zemlje«? (F. Genuyt). Rije¢ koia nam obijavljuje misterij
za nas moZe biti stvarno sadrZzajna jedino ukoeliko se ¢ovieku objavljeni
misterii ukazuje identi¢nim s niegovim filozofskim pojmom »Onoga
koiji jest«. Kona¢no misterij BoZjega Zivota po milosti, koji prelazi sve
¢ovjekove naravne snage i sposobnosti, ¢ovjek prima kao dar u slobod-
noi liubavi. Kako moZe biti sviestan svriiunaravne dubine i $irine toga
dara i kako ga moZe prihvatiti u njegovoj svrhunaravnosti, ako ne zna
gdje je granica na kojoj se njegov naravni Zivot dokonéava i ako ne mo-
Ze taj dar mieriti sa rasponom svoje naravne spoznaje Boga. Koncil je
s poneito emfaze u ovom broju ustvrdio u kontekstu suvremenog ateiz-
ma da ¢ovjek naravnim silama svoga razuma moZe upoznati Boga kao
svoje pocelo i kao svoi cilj. Ali jo§ viSe je to ucinio u konteksu potre-
be naravne spoznaje Boga za mogudénost svrhunaravne BoZje objave
uopde.

Tako covjek prije nego ¢e mu Bog progovoriti ima, i treba da ima,
na temelju svoje naravne spoznaje odredenu fizionomiju Boga. Ali to ne
znati da se Bog u svojoj objavi ne moZe osvrnuti na mogucnost Covje-
kove spoznaje Boga i na tu svoju fizonomiju u ovjekovoj naravnoj mi-
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sli na nj. Povijesno gledano, Bog se je doista i osvrnuo. Od tog BoZjeg
osvrta imamo prema I vatikanskom saboru, $to usvaja II vatikanski, to
da svi ljudi ono $to u boZanskim stvarima ne stoji iznad ljudskog razu-
ma, u sada¥njem stanju ljudskog roda, mogu lako, sa sigurno$éu i bez
ikakve zablude spoznati. Ali to nije sve $to imamo od tog BoZjeg osvrta.
Ako Covjek u svojoj filozofiji o Bogu gleda neodstupno i svoju vlastitu
metafizi¢ku egzistenciju i ako mu to gledanje omogucuje da primi BoZju
rije¢, onda ga objava te njegove metafizi¢ke egzistencije po BoZjoj rijeci
¢ini za BoZje svjedocdanstvo jo§ otvorenijim i sprema ga da to svjedo-
danstvo izrekne Sto Cisée. Bog nije objavio samo svoj misterij nego je
¢ovijeku dao boZanski uvid u sam covjekov misterij kako bi Coviek
BoZji misterij mogao u se §to sigurnije i $to dublje uvudéi. I takoder
kako bi covjek svoju vlastitu povijest jo§ dublje utemeljio. Covjek za-
pocinjajuci misliti o Bogu zapocinje kroz prostor i vrijeme ostvarivati
svoj smisao i tako utemeljuje svoju povijest. Po objavi za istinitost tog
utemeljenja svoje ljudske povijesti on doznaje posredstvom Bozije riieci
koja transcendira Covjekovu rije¢. Time Covjekova svijest o utemelje-
nju njegove ljudske povijesti postaje transcendentna. Covjek kao povi-
jesno bicde postaje transcendentno konzistentan. $to se ne zbiva sluc¢ajno,
jer samo transcendentno konzistentan i $to se tice ljudske naravi moze
Zivjeti u nadsvijetu kamo ga smjesta objava.

Da li se iz svega ovog mogu izvuéi kakve pastoralne indikacije? Pi-
tamo samo. Pitamo:

1. Ako je BoZja rije¢ po svojoj biti prijatelijska, ne bi li se Keriks
te rije¢i morao smatrati i uéiniti smatran u svojoj biti posrednikom pri-
jateljstva?

2. Ako je danasnji éovjek psihi¢ki spreman da tijelom zakoradi na
novi zvjezdani prostor iznad sebe, nema li taj dovjek moZda vide psiho-
lodkih preduvjeta od prijasnjeg covjeka da dusom zakoracdi u svijet
objave koji ga nadilazi a u kojem ga ¢eka BoZji misterij?

3. Ako Bog objavom filozofskih istina o ¢ovjeku bolje disponira
covieka za svoju rije¢, ne vrii li danasnji covjek prolazedi kroz Svoje
istrazivalacke laboratorije moida svoju naravnu pripremu za bolji pri-
mitak BoZje rije¢i? Ne Zivimo li moZda na pocetku jednog povijesnog
duhovskog adventa?

SUMMARIUM

Revelatio et naturalis cognitio Det (DV n. 6). — Revelatio Dei est essen-
tialiter supernaturalis, nam — cum significat Dei communicationem nobis
— ipso suo obiecto transcendit naturalem cognitionem Dei. Attamen, ut talis
revelatio sit possibilis, necessario quoque inserenda est non quidem intra,
at in ambitum naturalis cognitionis Dei: talis enim cognitio condiciones rea-
lizat ut revelatio supernaturalis sit possibilis. Sed hoc etiam efferedum est:
Deus homini supernaturaliter revelavit ipsam possibilitatem hominis ad na-
turalem cognitionem Dei eo fine ut homo apertius quamque purius sese tra-
dere possit deo Revalanti et ita seipsum sam naturam in fundamentali dy-
namicitate — complectere et possidere non tantum ut est Dei filius verum
etiam ut est ens historicum.
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