prevedena | protumadena lanjske godine. Uvje
reni smo da de hrvatska katolicka javnost pri-
miti 1 ovaj lijepi i dragocjeni dar zasluZnog pro-
fesora s ugodnodéu 1 sa zahvalnoddu. Dakako,
hilu bi pozeljnije da je auktor svoju knjigu
§tampao, jer bi time bio izbjegac ne malom
broju stamparskih pogresaka i drugih tehnickih
nedostataka a javnost bi lakSe koristila drago-
cjeni sadriaj nadahnute knjige ue ovako priklad-
ni i struéni komentar. I. &

Dr. JORDAN KUNICIC O. P., Zrnca zivolnz
mudrosti, izd. Hrv. knjiZ. druitve sv. Cirila |
Metoda, Zagreb 1965, str. 96.

Steta $to je djelce izaflo u ovom povelikom
knjiskom obliku. Da je kojom sredom tiskano
u diepnom izdanju, moglo bi postati duhovil
vademecum tolikih dusa. Covjek bi ga uzeo su
‘sebom, otvorio u ¢asovima odmora i Sutnje, pro-
gitao pokoju od brojnih misli, raustavio se kod
kojeg misaonog odsjeka, i o tome bi razmisljao.
Ovake je knjizica nepodesna da se nosi ma put
i vstaje samo sobno i stolno Stivo.

A trebalo bi ovakvo djelce trajno imati wra se.
U njemu je na aforisticki naéin skupljeno pre-
ko tisucu »zrmaca Zivolne mudrostic, Nema vas-
nijega 7ivotnog pitanja da se nije skrile o de-
set sekeija Sto ih jo avktor obuhvatio. Neke
sentencije zvude sasvim originalno, neke zbilja
duhovite, neke su po stilizaciji oétre i dotje-
rane, druge obiénije i svakodnevne. Nadi dete
gnoma koje se mogu takmiciti s Hipokratovim
i La Rochefoucauldovim. Religiozne misli mic-
stimi¢no idu tragom Pascalovim. Tu i tamo na-
ilazite na pouku poput Gracianovih. Sve u sve-
mu — djelo koje bi bilo korisno imati trajno
ura se.

Cini se da su najuspjeliji oni dijelovi knjige
koji rade o svakodnevnim problemima, krecu se
oko natih svakodnevnih muka i ulare u nafu
obi¢nu psihologiju. Pisac time otkriva da je u-
vijek budan kad je pred njim covjek. Ali ¢ovjek
u Eijem srcu nalazimo dublje korijenje, koji tra-
7i trajnije odgovore, Tome Covjeku, refleksivnom
i zabrinutom, pisac bratski donosi pune pre-
griti zlatnih zrna Zivotne mudrosti. Ne zato da
mu se divi, nego da u mjenjaénici duha tim
mislima trguje i samoga sebe obogati,

Preporuéujemo knjiticu svima. [ svedenicima,
da se posluze kod propovijedi i pouka. I laici-
ma, da razmairaju svaki dan bar pokoju misao.
Mudrost njihova Zivota zastalno de porasti i sa-
ma postati zrnata i jedra M. 8.

{1) KRESINA ANTONIUS, De maturitate spi-
rituali christiana fuxta S. Paulum, Roma 1965,
Pars dissert., str. 1--57.

(2) FUCAK HIERONYMUS, Mandatum pro-
pheticum Jesu a Patre datum (Jo 12, 49s), Ro
mae 1965, Pars dissert., str. I—XVI -+ 33,

S radoicu predstavlijamo dvije odli¢ne diser-
tacije, jako samo djelomicno izdane, dvojice neg-
dadnjih  sludadn nafeg  Bogoslovskog fakulleta

koji su nakon visih teoloskih i biblijskih studija
doktorirali — prvi na Gregorijani, drugi na
Franjev. bibl. studiju Antonianuma u Jeruzale-
miu. Obje sc radnje odlikuju $to su pisci sretno
odabrali temu, stroge znanstveno je obradili,
struéno probrali i iskoristili literaturu, dopri-
nijeli osvjetljenju problematike o kojoj rade.
Pokazali su dar za cgzegete, $to nam je osobilo
potrebno, da znaju, kako bi rckao sv. Pavao,
spravilne rezati= | lomiti »rije¢ Istine«: 2 Tim
25188

{1} Radnja A, Kresine, svecenika pazinske
biskupije i sadasnjeg profesora Bogoslovije u
Zadru, svrstava se medu one koje obraduju te-
meljno  pitanje duh. bogoslovlja: pojam  Krié.
duhovne zrelesti ili savrdenosti. On je sistemat-
ski obradio ito o tom misli sv. Pavao. Radnja
mu se dijeli, nakon opd$iroog wvoda, v pet po-
glavlija od kojih su prva dva ovdje izdana. $te-
1o Sto ovdje nije izdan i Uvod u kom Pisac,
da bi doila kasnije do izrazaja izvorna Pavlova
misav, prethodno raspravija o idealu zrela, pot-
puna ¢ovicka: u helenizmu, v SZ-u, u Zidov-
stvu Pavlova vremena (poglavite kod Kumrana-
ca i kod Filona).

Rhresina u 1. poglaviju podvrgava strogoj znan-
stvenoj egzegetskoj analizi sva mjesta sv. Pavla
koja mogu deci u obzir kad se radi o krid. du-
hovnoj zrelosti: Ef 4, 13 + Heb 5, 14 + 1 Kor
Jose 13,1 14, 20 4+ Gal 4, 3 | Fil 3, 15
i dr. U srediStu njegova ispitivanja stoje nasu-
protoe rijedi: teleios-nepios kojih je hrv,
prijevod uprave u pitanju. No, moZemg ovdje
preteci Kresinine rezultate i te zraze, od pofet-
nog k razvijenom znadenju, u duhu Pavlovu pre-
vestis teleios = dovrfen, potpun, savrien, zrio,
duhovan (tj. Covjek u kojemu je duh, jer sto-
i pod utjecajern Duha, harmoniéki prevladao
tjelesnust); nepios = djetinji  (todnije:  djeti-
njast), nerazvijen, nesavrsen, nezrioc (u kojem
joi neoduhovljena tjelesnost dolazi do izraiaja).

U 2. poglaviju nas Pisac uvodi u podrijetlo i
smisao Pavlove antiteze: teleios-mepios
Posio je ustanovio da je susredemo i inade u
jesiku  misterija — poganskih, starozavietnib,
kridanskih — Kresina tvredi da ona kod Pavla
ima drugo znalenje te se ne da iskljudive pro-
tumaciti iz terminologije misterijske  ideologije.
Pavlove d¢emo  antitezu teleios-nepios
bolje razumjeti iz tadanjeg puckoga govora, ali
vadasve iz samog idejnog i rjecnickog blaga sv.
Pavla. Kod njega ti izrazi dolaze u drultvu
drugih dvaju parova nasuprolvnih izraza: a
nedorastao — dorastao; a jos vise, u duhu Sv.
pisma, sarkikos-pneumatikos, tj.
tjelesan (karnalan) — duhovan.

Radoe bismo se ta zaustavili na pojedinosti-
mia, ali su oba izdana poglavlja tako kreata eg-
zegetskim pojedinostima da je tesko izdvojiti o-
vu ili onu temeljnu misac a da se ne osiromasi
cjelina.

Stela Ste u Stampanom izvatku nema malo
opsirnijeg zaklju¢ka u kojem bi Pisac zavriio
svoju misao, T priledena sadviaja cijele vadnje
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dobivamo uvid i u ostala tri poglavlja koja sva-
kako felimo vidjeti objelodanjena, jer smatra-
me da demo ih s velikom koridéu éitati. Trede
naime poglavlje radi o pojavama sinfantilizmas,
nezrelosti u kric¢. zajednicama prve generacije,
koje Pavao katkada i oitrim jezikom i kori i
poudava. Moida bi njegovu pouku danas treba-
lo prosiriti na vede slulateljstvo! Najvise je
painje, kako i valja, Kresina posvelio svom 4.
poglavlju, gdje raspravlija o oznakama kric. zre-
losti i savrienosti. Na prvom mjestu stoji zre-
la, muZevna, snaino djelotvorna vjera Kao koun-
stitutivni clemenat duh. savrienstva. Zatim {vr-
sto ufanje i cfektivima Ijubav. Nadalje, dozrio
kricanin je upucéen u BoZju mudrost i nadna-
ravno znanje: sofia i gnosis. Na to Kre-
sina nadovezuje osobite vainu raspravu o od-
nosu krié, zrelosti, odnosno savrienosti prema
slobodi s jedne i prema savjesti s druge strane.

U zavrienom, 5. poglavlju on crta sv. Pavla
kao uzor krsé, savrienstva i duhovne doere-
losti u kojoj dolaze do izrafaja kao znadajke:
velikoduinost, uviereno i profivijeno pa zato i
neustradive propovijedanje, strpljiva ustrajnost
i postojanost uza sve zapreke, razbor i odabi-
runje pravog postupka i istinitih vrednota, osje-
¢aj za drugoga, Zelimo 1 molimo mladog Pisca
da nam sve lo ne ostane dugo nedostupno.

(2} 0. Jerko Fucak, sada lektor Franjev. filo-
rolskog uéiliSta na Trsatu, pristupio je ispitiva-
nju teikog problema ivanovske teologije o sza-
povijedi= koju je Tsus primio od Oca. Problema-
tika je vrlo slozcna, pitanje je u teologiji mno-
oo puta veé raspravlijano. Jos ne postoji novija
sistematska svetopisamska studija o svim teks-
tovima: Iv 10, 18 -+ 12, 4950 4+ 14 13 4 15,
10 i dr. Pisac se ovdje usredotodio samo na je-
dan Ivanov tekst: 12, 49—50. I to ne nasumce,
ved zato &to se on ofite izdvaja od ostalih. Dok
Iv 10, 18 1 14, 31 govore o Oc¢evoj szapovijediz da
Isus prihvati i podnese smrt, ovdje s¢ govori
o Isusovu prorockom, objaviteljskom poslaniu,

Cijela je radnja razdijeljena na tri dijela, pre
ma filolodko-povijesnoj metodi: u prvom dielu
Pisac podaje analiticku egzegezu Iv 12, 49s: u
drugom filoloski ispituje kljuéne izraze entel-
lesthai-entole (= zapovjediti-zapovijed);
u tre¢em ambijentalno odreduje u kojem smisha
Ivan poima lsusa kao proraka — tofnije rede-
no: kao (onog jedinstvenog obedanog) Proroka.
U wvezi & tim J. Fudak ispituje prethodno pojam
proreka u SZ-u, u Zidovstvu, u NZ-u, u prvoj
patristi¢koj literaturi. Ovdje je Stampan samo
I dio i Zakljucak.

U I dijelu dakle odreduje se smisao i doma-
saj Iv 12, 49—50 u okviru cijelog zavrinog od-
lomka 1 dijela Ivanova Evandelja: 12, 44-50. U
tom kontekslu dolazi do izrazaja uistinu za-
kljué¢na misao r. 49—50, prema kojoj se sam
Tsus izjavijuje o biti svog poslanja: on je poslan
— tu je »zapovijed« primio od Oca — da, saop-
fujuéi nam Zivot vjetni, podade i nama ono
smanje koje njemu (kao Sinu) u krilu Trojstva
predaje Otac. To Ivanovo mjesto biva jod jasni-
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je ako se osvijetli s dva teksta S$Z-a. Pisac po-
tanko analizira: Dt 18, 1522 i Jer 1, 7. 17. Bog
je u Dt obedao po Mojsiju da de Izraelu poslati
Proroka koji ¢e, poput Mojsija (i jod s vedim
auktoritetemn), povoriti rije¢i Bozje take te co
zato svi biti obvezani da ga poslusaju. A u
pozivi  proroka Jeremije su  znadajne rijei:
»Evo ja stavljam svoje rijei u tvoja usta.« Ta
se dva mijesta ber dvojbe snaino odraZavaju u
nasem tekstu i daju mu jod jade znadenje.

Nakon svega toga, ¢ak i ne uzimajudi u obzir
ona dva neizdana dijela radnje, nameée nam se
Fuéakov Zakljucak. Istina, on u njem ponegdje
pridaje samim evandelistima odveé struéna raz-
misljanja i teoloske interese. Evandelja su ro-
dena u struji Zivota prve Crkve. Mi molemo zna-
lacki otkriti taktore koji su na njihov postanak
i tkivo wutjecali a da ih sami sv. pisci nijesu
morali biti svjesni. Osim toga, voljeli bismo da
nas je Pisac snabdio barem najnuinijom doku-
mentacijom  ispod  teksta, sazimajudi neizdano,
kako bismo mogli joi vite slijediti i uswvejiti
njegove zakljucke. Kraj svega toga, velik je do-
prinos ove radnje sto nam pokarzuje da prema
izem i dalinjem konteksiu IV cvandelja wza-
povijeds Ofevu Isusu treba sasvim nijansirano
ragumjeti.

Prije svepa, studija upuduje da se u Iv 12
43350 radi o proroékom poslanju [susovu ukoli-
ko je on, prema Ivapu, bitne objavitel] Odev
koji sadrzaj svoje ubjave crpi iz toga §lo je on
sam »u kriln Ofevus {usp. Iv 1, 18). Da istak-
ne te svoje poslanje, Isus upoirebljava SZ-om
bojadisane 1ije¢i entellesthai-entole
koje, prema SZ-u, oznatuju Zakonske zapovijedi
koje upravliaju idealnim  religijskim odnosom
irnedu Boga i njegova naroda. Isus nam je,
dakle, imao objaviti nove, novoravictne odnose
prema Bozu (i to kao Ocu) u punoj njihovoj
ostvarenosti u svieénom Hvotus (u kojem, pre-
ma Ivanu, ved sada Tsusov viernik pofetno su-
dieluje). 1z usporedenih mjesta SZ-a, posto su
oéiddena od kasnijih odveé juridickih shvadanja
odnosa prema Bogu, slijedi da to Isusovo ohja-
viteljsko poslanje — szapovijede« — treba shvatiti
na madin prorocke sludbe koju Isus  ispunja,
dovrivje 1 neusporedivo premasuje.

Da je Isus Prorok — jedinstveni i konadni —
ti. Objavitelj, to probija iz svih evandelja. No.
s jedne strane se osjedalo da je taj naslov, zhog
negdadnjih proroka, odved sufen i zato neprikla-
dan da oznadi u svem prostranstvu Isusovo ob-
javiteljsko poslanje. S druge strane s tim u
vezi je u prvoj krid. generaciji postojala pole-
mika s preostalim Krstiteljevim uéenicima Kkoji
ne dozorife da prijedu u Isusovu fkolu, tko je
naime w»vedis prorok: Ivan ili Isus. Zato evan-
deoski tekstovi kod sinoptika o Isusu proroku
nijesu uvijek naglafeni. Ivan je u tom uistinu
dopunio sinoptike ulazedi neizravno svojim c-
vandeljemn u razradunavanje s »ivanovcimae, tim
ito je uprave ciljern svog evandelja postavio
da pokaze da je Isus objavitelj Oca i njegove
volje, i to ne same-onim $to on — Isus —-Cini




i govori (propouvijedapjem) nego nadasve samim
onim $to jest, tj. samim sobom ukoliko je on
utjelovijena Rije¢ Oceva.

Najveéi doprinos ove radnje za opéu teologi-
ju je u tom Sto ona, i nenarufeno, upuduje na
riefavanje klasiéne kristoloike teSkode. »Zapo-
vijeds o0 kojoj govori Ivanovo evandelje nije ne-
ka Isusu »naloZenas, ve¢ uistinu »predana« vo-
lia Ofeva. Uostalom, Ivan niti je htio stvoriti
niti rijediti tefkofu kasnije spekulativne kristo-
logije. On je nadasve tom vijedju, vidjesmo, htio
istaknuti znacaj Isusova, prorockog poslovanja.
A onda, htio je naglasiti obvezatnost na poslus-
nost koju Isusovo sludateljstvo, uz cijenu vied-
nog Zivota ili osude, duguje Rijedi Objaviteljici.

Takve rjefenje poteckode oko »zapovijedis
moke se primijeniti i na ona druga [vanova
mjesta koja rade o ssmrtnojs zapovijedi. To
slijedi uprave odatle $to je Iv 12, 4950 most
kuji spaja oba dijela Ivanova evandelja: prvi
zavriava, drugi uvodi. U prvom Isus, objavitelj
Ocev, izvriava szapovijede Ogevua da  objavi
Oca #ivotomn; u drugom — smréu (u smislu Iv
3, 16—17).

B. Duda

Studia moratia, 1—II, Rim 1962—1964, Izdala
sAcademia Alfonsianas ili Institut teoluske mo-
ralke.

U ovim svescima sakupljena su glavna pita-
nja s podrudja suvremene moralke. Pitanja su
rarnolika. RjeSenja su kao neki prijedlozi, pu-
jedini aspekti, mozemo vedi: misljienja pojedi-
naca.

Tu nalazimo rasprave o biblijskim izvorima
moralke. U tom smislu A, Humbert (I,
187—2207 raspravlja o smislu nauke o opsluZi-
vanju zapovijedi prema nauci sv. Ivana u E-
vandelju i u Prvoj poslanici. Biblijskim putem
vraca se pa starn nauku izrazenu npr. kod sv.
Tome u II-1I, 184, 3 i na paralelnim mjesti-
ma. — J. Endres s punim pravom tvrdi
{11, 43—73) da nije dovoljna egzegetska metoda
da se osnuje moralka kako tra?i znanost i Zi-
vot. Potrebna je filozofija, etika i osobito nauka
o prirodno-moralnom zakonu. — Opravdano za-
kljutuje i R, Koch (11, 73—88) da se nauka
o nasljedovanju Boga nalazi i u St. Zavjetu, iz-
rufena doista ne irricito ali niti manje jasno.

Rarni pisci zalaze mna podrudje  povijesti.
Murphy (I, 49—85) trazi centralnu ideju mo-
ralke u patristici te nalazi da je ova: posvede-
nje fovieka u nasljedovanju Krista u svrhu ob-
nove slike Bozje u ¢ovijeku. Irenej, iznosi pisac,
na osobit nadin naglasuje teoretsky osnovu mo-
ralke u antropologiji kake se oéitovala u utje-
lovljenju Kristovu, a temelj moralci u naslje-
dovanju Krista. — Na podrudje povijesti mo-
ralke spada i studija L. Vereccheova, u
kojoj iznosi neke smjernice za shvacanje povi-
jesti moratke nasih dapa. — Jedna od najduzih
rasprava jest rasprava D. Caponea (I,
265—343 i 11, 89—155), u kojoj dovodi u sklad
nauéavanje sv. Alfonsa s naufavanjem sv. To-

me U pitanju o vjerojatnosti i savjesti. Svakako
i ova studija dokazuje zrelost suvremenog shva-
¢anja toga pitanja, koliko naime posve ofito
teologi skreéu na razboritost kao glavno uto-
Ciste za rjeSavanje praktiénih sludajeva savjesti.

Nijesu mogla izostati pilanja o naravi moral-
ke i o njenoj metodi. B. Hiring (I, 11—
—49) iznosi svoju teoriju o Kkristocentriénoj si-
stematizaciji moralke. Smatra da laickoj etici
mezemo jedine efikasno suprotstaviti specifiéno
kricansku moralku. Razumije se, to ne bi svatko
potpisao, jer treba razlikovati znanost od Zivo-
ta, logiku od dozivijaja. Osim toga, vrlo je tes-
ko shvatiti kako je mogude raspravljati na bazi
vbjavljenih istina s onima koji uopée Objavu ne
priznaju. Poéinila bi sc neoprostiva greska u
metodickorn postupku, %to ne bi mogle ostati
bLex negativnih posljedica »a  apologetski  muo-
menat krédanske moralke. — Rasprava o egzi-
stencijalizmu i ctici, napisana od T. Forno-
vitlea (I, 145—183) mora sc promatrati s iz-
viesnom rezervom. Mnogo se prefucduje. U mno-
gim tvrdnjama pisac prebauje pitanje s centra na
periferiju, i obratno. Mozda bih sveo centralno
pitanje na ovo: da li autonomna ili heteronom-
na clika zna¢e postavijanje rijeSenja »per sic ct
nene? — Vise klasitnim putem stupa J. En-
dres (I, 221—263) u raspravi o spekulativnoj
i prakii¢noj istini. Medulim, da je svoje izlaga-
nje potkrijepio vise pozivom na klasiéno izno-
Senje istine, rasprava bi bila doebila i na jasno-
€1 ima fvrstodl. — L. Buijs iznosi nekoliko
vrijednih opaski o pitanju obnove nauéne mo-
ralke (II, 11—41) dovodedi u vezu moralku s
Govorom na gori. — U strukturn moralke spa-
da i skricanska moralna nadsavieste, kako iz-
nosi A. Hortoltano (1L, 157—173). — K.
O Shea (I, 175—189) trazi razliku izmedu
znanstvenog i personalistickog elementa u &inu
viere,

Mnoga su pitanja iznesena o aplikaciji moral-
ke. Amo spada Hortolanov ¢&lanak o ma-
ralet i ekonomici (I. 121—143), Riordanov
¢lanak o mpastoralnoi psiholosiin (T, 345-—387).
vrlo zanimljiv i znaéajan &lunak Petersov
o pravu i duZnosti ¢uvania tajna u vezi s razvo-
jern modernih nac¢ina prodirania u svetite oso-
bre saviesti (11, 191—255). Osobito je sistemat-
ske naravi élamak Riordanev (1, 2535—
—273) o pitanju pastoralne teologije danas. Za-
kljuéni &lanak o socifalnoj saviesti, osobito n
vezi s opsluZivanijem pravde i ljubavi (I, 277—
—336), §to ga je napisao B, de Margerie,
joi jednom dokazuje da su »Studia moralias o-
tvorena prema svemu Sto sc dogada u sferi mo-
ralne problematike,

Kao wrlo praktiéno pitanje treba naglasiti
rasprava A, Regana (I, 389—449) o propo-
vijedanju. Vrijedno je istaknuti kako pisac do-
vodi tu wzvisenu sluzbu u vezu s najvisim o
tajstvima kricanskog Zivota. Nije i od osobite
vaznost isticati potrebu da propovijedanje bude
zuodjenuto $to vife u ruho nadnaravi? Vieéna
je istina da niti je %o onaj koji sadi niti onyj
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