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I. STAROZAVJETNI »SABAT« KAO DAN GOSPODNJI'

a) Podrijetlo »Sabata«?

Svaka religija ima posebne, Bogu posveéene dane koji se istidu
i razlikuju od ostalih dana u tjednu ili godini. Tako je i starozavjetna
izraelska religija imala poseban dan u tjednu, »8abat«, koji je bio po-
sveéen Bogu Jahvi. Na taj dan Zidovi su obavljali Jahvi u &ast kult,
razmatrali o Zakonu (thora), molili se i ustezali od svakog posla.

Starozavjetna zapovijed o »8abatu«, koja se stoljeéima mijenjala,
mnogostruko je zajamdcena ve¢ u najstarijim knjigama SZ u svim pre-
dajama o Mojsijevu zakonu: Izl 34,21 (J), Izl 23,12 (E), Izl 20,811 i
Dt 5,12-15 (Dekalog), Lev 23,13, 26,2 (Zakon svetosti — Heiligkeitsge-
setz), Izl 31,12-17; 35,1-3; Br 28,9 sl; Gen 2,2; Izl 16,5.22-30; Br 15, 32-36
(P). Jedva je koja druga izraelska ustanova u SZ toliko zasvjedolena
kao ustanova »$abata«. Po tome sakljucujemo da ova ustanova ima
duboku starost.?

O podrijetlu Sabata filozofi, histori¢ari i egzegete zadnjih su deset-
lje¢a mnogo raspravljali i dodli do razli¢itih, cesto opreénih zakljucaka.*
Sabat svakako nije Izraelcima »s neba pao«, nego imade (jednako
kao i obrezanje) svoju dugu predmojsijevsku povijest i svoju pozadinu
u kulturnom ambijentu Starog Istoka (Starog Egipta i, osobito, Asirije
1 Babilonije). Mojsije je tu predstojecu ustanovu vjeSto utkao u jahvi-
sticku religiju, u okvir sinajske Objave i sinajskog Zakona te je tako
u svjetlu jahvisticke religije preoblikovao.

1. Literatura o 3abatu: E. F. SUTCLIFFE The Religion of Isracl, u: B. Ochard, Catholic
Commentary, Londpn 1953, str. 138;; J. W. CANNON, The Weekly Sabbath, u: Feitschrift fir
alitestamentliche Wissenschatt (ZAW) 49 (1931) 325—327; H. H. ROWLEY, Moses and the De-
calogue, u. Bulletin Rylands 34(1951) 81—118; J. MEINHOLD, Sabbat una Woche im Alten Te-
stament. Forschungen zur Religion und Literatur des Allenn und Neuven festaments 5(1905)
293; N. H. TUR-SINAI, Sabbat und Woche, u: Bibliotheca Orientalis 8(1951) 15si; G. J. BOTTER-
WECK, Der Sabbat im AT, Theologische Quartalschrift 134(1954) 134147 i 448—457; E_JENNY,
g Theologische Begriindung des Sabbatgesetzes im AT, u: Theologische Studien 46(1956);
W. KORNFELD, Der Sabbat im AT, u: R. Feichl, Der Tag des Herrn, Wien 1958, str. 11—31:
PIETRO DACQUINO, Dal Sabato ebraico alla doinenica cristiana, u: La Domenica (Liturgia, NS
6), Padova, str. 43—70.

2. J. MEINHOLD, Die Entstehung des Sabbats, u: ZAW 29(1909) 81—112; isti, Zur Sabbat-
ﬁazgeiof’mw 48(1930) 121—I38; R. NORTH, The Derivation of Sabbath, u: Biblica 36(1955)

3. E. LOHSE, Sabbath. u: ThBNT, VII, str, 2.

4. Dva odli¢na ¢lanka o tome: R. NORTH pav. djelo, 182—201; E. G. KRAELING, The Pre-
zg?{g%l;\tgi sgfnt;:e Sabbath Question, u: American Journal of Semitic Langunges and Literaturcs



Kulturno-historijsku pozadinu mnogi traZe u starom Egiptu, U
Egiptu je u nastajanju kalendara odigrao veliku ulogu mjesec.® Pri-
godom mladaka i punog mjeseca prinosili su Egip¢ani Zrtve bogu.
Mjeseteve mijene slavili su kao blagdane. Zbog vremenskog razmaka
od sedam dana izmedu jedne i druge mijene imao je broj sedam u
Egiptu kao i kod susjednih semitskih naroda posebnu ulogu i sakralni
karakter. U neke dane koji su bili oznadeni mjesefevim mijenama Egi-
péani veé u najdavnijoj proslosti nisu smjeli nista raditi, jer su ti dani
bili smatrani nesretnima (dies nefasti)®

No mnogo je sigurnije da je na nastanak izraelske ustanove 3abata
izvriila velik utjecaj mezopotamska kultura. U Mezopotamiji (Asirija
i Babilonija) bio je u upotrebi mjesecev kalendar’” prema kojemu je
godina bila podijeljena na dvanaest mjeseci (kojima je od vremena do
vremena bio pridodan i trinaesti mjesec da bi mjeselevu godinu izje-
dnatili sa sunéevom godinom), a svaki mjesec na 29 ili 30 dana. Mje-
sec je uvijek pofinjao pojavom mjeseCeva sjaja nakon mladaka. Naj-
vaZniji datumi prema asiro-babilonskim tekstovima?® bili su puni mjesec
(15. dan u mjesecu), koji su Babilonci zvali »$apattum«® i dan potpuna
mjeseCeva nestanka, koji su zvali »bubbulume«. I na jedan i na drugi
dan nisu obavljali nikakve poslove, jer su ti dani bili smatrani nesre-
tnim danima', obiljeZenima srdzbom BoZjom koju su Babilonci na-
stojali na te dane ublaZiti postom i molitvom. Zbog sli¢nosti hebrejske
imenice »3abat« s akadskom »8apattum« mnogi zaklju¢uju da je asiro-
babilonski dan »8apattume« utjecao na nastanak starozavijetnog $abata.
Ova nas sli¢nost ne treba previ§e zacuditi jer je domovina Abrahamova
bila upravo Ur Kaldejski u Babiloniji.

Utjecaj kanaanske kulture ne dolazi ovdje u obzir jer Kanaan
nije poznavao poseban dan u tjednu na koji bi obustavljali svaki rad.
Povrh toga Izraelci su poznavali taj dan mnogo prije nego su osvojili
Kanaan.

Postavsi jedno¢ bastina jahvisticke religije, starozavjetni Sabat pro-
Zivio je temeljitu preobrazbu i dobio novo znacenje: vise nije bio ve-
zan na mjeseCeve mijene, nego je bio stalan dan u ritmu tjedna, i vise
nije bio nesretan dan, nego dan posvecen Bogu Jahvi: dan radosti i
veselja, dan boZanskog podrijetla (Gen 2,2)."! Na taj su dan Izraelci
obustavljali rad da bi se uspjednije mogli susresti s Bogom u Zrtvi,
razmatranju i molitvi.

b) Znacenje starozavjetnog Sabata

Najveca znacajka starozavjetnog Sabata jest apsolutni podinak od
svakog posla.’* Ovaj je polinak vrijedio i u vrijeme kad je bilo najvise

15. W. HIRSCHBERG, Dler Mendkalender in der Mutterrechiskultur, u: Anlropos 26(1931),
461 sl.

6. G. RUEDER, Volksglaube im Pharaonenreich, Stutgart 1952, s. 185,

7. Bog mjeseca zvan SIN (ovaj naziv potjefe iz sumeranske teolopiic) imao je posebno
1 ¢asno mjesto u babilonskom panteopu. Usp W. KORNFELD, pav. dj., sir. 15,

8. H. GRESSMAN, Altorientalische Texte zum Alten Testament, Beriin 1926, str. 329.

9._Etimoloiko podrijetlo i znalenje rijei »3apattume nije do danas razzjainjeno. Ovaj je
dan u Babiloniji vrijedio” kao nesretni dan — i zato je ma iaj dan bio obustavijen svaki po-
sao. Drugim se nazivom taj dan zvao »um nuh libbie (dan podinka srca mojeg). Usp. R.
NORTH, nav. dj., str. 189. si.

10. Drugacije R. DE VAUX, Les Institutions, II, str. 374, ; ; :

11, Prema svecenitkoj tradiciji (P) sz. Sabat stvorio je sam Bog. Bog gc naime scdmi dan
otpodinuo i taj dan posvetio. Gen 2,2. Usp. Izl 31,14; 35,12; Iz 58,13 i Lev 233.

12. Upravo je radi toga prema biblijskoj etimologiji taj dan nazvan »3abat«. Glagol »a-
bathe znm‘.(p prestatl, obustavitl, otpodinuti.



posla (vrijeme Zetve i sabiranja plodova: Izl 34, 21) te obvezivao sve,
¢ak i sluZin¢ad i stoku (Izl 23,12 i Pnz 5,12.15).

Za vrijeme babilonskog suzanjstva Izraelci moraju Sabat jo$ rigo-
roznije obdrZavati (nije se smjelo zapaliti vatru, zabranjeno je bilo
prenosm predmete, $etati, posjecivati prljatelje, natovariti Zivotinju
isl: Jer 17,21; 24,27; Neh 13,15; Iz 58,13). Tako §abat uz obrezan;e po-
staje raspoznajni znak izraelske religije. - .

Osim pocinka $abat je bio oznalen i Izturgijskim kultskim prosla-
vama u hramu i u sinagogama. Prije babilonskog suZanjstva Izraelci
su subotom prinosili zrtve u jeruzalemskom hramu® i u ostalim svojim
nacionalnim sveti§tima (usp. Izl 1,13), a poslije suZanjstva samo u je-
ruzalemskom hramu. Ovim liturgijskim proslavama Izraelci su se. za-
hvaljivali Bogu koji je stvorio svijet, izabrao Izraela i dao mu obedanu
zemlju (usp. Ps 99). Bio je to dan veselja i radosti jer se taj dan Izrael
mogao susresti sa svojim Bogom. '

c) Teolosko znadenje Jabata

Sabat je sa svojim blagdanskim raspoloZenjem i veseljem (Ho$2,13
i Iz 58,13) bio za Izraelce predokus mesijanskog blagdana i eshatolo-
§kog blazenstva koje im je Bog preko proroka obedavao. $abat je bio
za Izraelce simbol vijene slave BoZje!* Veé time $to su taj dan savrie-
no pocivali i oslobadali se svakida3njih briga, smatrali su ga kao pro-
totipom onog blaZenog dana i savrSenog pokoja koji je navijeStala
njihova apokalipti¢ka literatura (4 Esdr 2,34; Jubil i Hen).

I1. SABAT U NOVOM ZAV}ETU _

Novozavletm spisi pruzaju o $abatu istu sliku kao i kasnozidovska
literatura. U petak su do zalaza sunca' (parascheve) morali biti oba-
vljeni svi poslovi potrebni za $abat, tako da na sam abat nije trebalo
obavljati nikakva posla. Sabat je bio dan potpunog mirovanja (Lk
23,56), kada su Zidovi rado pozivali goste (Lk 14,1) da bi se s druglma
veselili i drugima ucdinili radost (Mk 3,4 par). Na taj dan idu u sina-
gogu i ondje ¢itaju Zakon Mojsijev i prorotke spise (Dj 13,15.27; 15,21;
Lk 4,16-20) te pribivaju sluzbi BoZjoj. Tako to €ini Isus zajedno sa
svojim ulenicima (Mk 1,21 par; 6,2 par; Lk 4,16-20; 13,10; Iv 6,59 sl.),
a poslije Isusa i prvokri¢anska zajednica (Dj 13, 14 16,3.1.17,2) u Je-
ruzalemu. U Mt 24,20' nalazimo dokaz da su se zidovski krécani i dalje
pokoravali subotnoj zapovijedi: i$li subotom u sinagogu i ustezali se
od posla. Ali su svcge sastanke veé¢ kricani u Jeruzalemu odrzavali ne-
d]&l]Om (Dj 2,42) jer .je taj dan bio tr]esno pove?an s Krlstovzm
uskrsnucéem.

5—813 Taj je dan blin whko naroda u Jcruza]emu da ,m morala bm pojaéana straza {2 Kr
11, }
’ 14, STRACK-BILLERBECK, IV -str. 839,
15. Zato su ‘morali skinuti tijelo Isusevo s.kriza jos-u petak prije zalaza sunca da ne bi
f)vrljedglsll svetost sabatnog dana (Mk 1542—47 par, "Iv 19 42). Usp. STRACK- BILLERBECK,
st s
rlﬁ Usp. jos Mt 28,1; Mk 15,42; 161 i Iv 1942



IIl. NOVOZAVIETNI DAN GOSPODNII — NEDJELJA"
a) Podrijetlo nedjelje i njezina imena

Zidovski 3abat i kr3¢anska nedjelja dugo su u palestinskoj kr$can-
skoj Crkvi mirno koegzistirali. Samo je postepeno nedjelja poprimala
sve one karakteristike koje je imao 3abat. Kod krScanskih zajednica
izvan Palestine morao je $abat uzmadi i dati mjesto nedjelji, danu Go-
spodnjem. Bilo je dakako borbe i otpora, osobito sa strane tzv. juda-
izanata (Gal 4,69 i Kol 2,16) koji su htjeli kr$¢ane pridosle iz pogan-
stva podvréi starozavjetnom Zakonu pa tako i zakonu 3abata. Bududi
da Jeruzalemski sabor (oko 50. po Kr.) ne raspravlja o $abatu, moZemo
zakljuiti da je pitanje $abata, odnosno nedjelje, u to doba veé bilo
rijeSeno (svakako od vremena pisanja Dj). U Pavlovo vrijeme krscani
izvan Palestine svugdje slave »prvi dan u tjednuc« (usp. 1 Kor 11,23).
A da su kr3cani mjesto $abata poceli slaviti kao dan Gospodnji »prvi
dan u tjednue, bilo jo: razlogom Kristovo uskrsnude.

Svi se evandelistj slaZu da je Krist uskrsnuo »prvi dan u tjednu«
(Mt 28,1; Mk 16,2; Lk 24,1 i Iv 20,1.19), tj. na dan poslije $abata, na
dan koji su pogani posvetili suncu i svjetlu. Ova jednodusnost u kro-
nolodkom podatku Kristova uskrsnuca znaéi da je ovaj dan u prvokr-
S¢anskoj zajednici imao posebno znacenje, tj. kultsko obnavljanje
(uspomena, anamneza, »memores igitur«) Kristova uskrsnuéa.

Iz novozavjetnih spisa proizlazi da je sam Krist izabrao ovaj dan
kao dan svojega uskrsnuca i tako ovom danu dao posebno i jedinstve-
no znafenje. PoSto se pojavio Zenama »u zoru prvog dana sedmices«
(Mt 28,1) i apostolu Petru uskoro nakon ovih Zena, »istog tog danae
ukazuje se dvojici ucenika na putu u Emaus (Lk 24,13-35), koji ga pre-
poznaju u »lomljenju kruha« (24,30). »Uveler istog dana« (Iv 20,19)
pojavi se Isus u sredini skupljenih apostola (u dvorani posljednje ve-
&ere), pozdravi ih s »Mir vamax i »jede s njima« (Lk 24,43).2® Istom
zgodom (Iv 20,22) »udahne u njih i refe im: primite Duha Svetogal«
i dade im misijsku zapovijed: Idite po svem svijetu i propovijedajte
evandelje svakom stvorenjul« (Mk 16,15). Ve¢ se dakle na taj dan odi-
gralo sve ono 3to kasnije postaje okosnicom slavljenja nedjelje, dana
Gospodnjeg: skupljanje vjernika, euharistija, kateheza, primanje Duha
Svetog, sakramenti. .

Slavljenje »prvog dana u sedmici« pocelo je odmah slijedede ne-
djelje: »Poslije osam dana ucenici njegovi bijahu ponovno unutrac«
(Iv 20,26) — ovaj put s njima zajedno bijase i nevjerni Toma. I dok
su tako svi bili skupljeni, opet im se ukazao u njihovoj sredini sam
uskrsli Krist. U ovakvom Isusovu postupku moZemo nazrijeti njegovu
tajnu odluku da da »prvom danu u tjednu« posebno religiozno znacenje
i privikne svoje ucenike i prve vjernike da se na taj dan skupljaju,
u Njegovo Ime mole i Njega uskrslog oéekuju.’® Te je godine i blagdan

17. 5. V. McCASLAND, The n of the lm'dsDa,u JBL 49 (1930) 65—82; J. BREH-
MER, Der christliche Sonn nac '{l'fe"'"' und Geschichte, 1931; F. J. DOLGER, Die Pla-
netenwoche der und der christliche Sonntas u; Ant Christ 6 (1950)
202—-238; J, NEDBAL, Sabbat und Sonntag Neuen Testament, Dokt. disertacija Sveudiliita
Be¢ 1956; H. RIESENFELD, Sabbat et jour du Selgneur, u: NT Essays in Memory of T. W.
Ma.nson London 1959, str. 210—217.

mes; dinski obrok preludlj nebeske gozbe.
15. SARCNG dj.. str. 76,



»Pedesetnica« (pentecostes) pao u nedjelju (»prvi dan u tjednu«) pa
se dakle i silazak Duha Svetoga na apostole odigrao u nedjelju.

Tako su se Kristovi ucenici i s njima prvi vjernici poceli spontano
skupljati, zajedno moliti, slaviti Gospodnju veceru na taj dan, kad je
Krist uskrsnuo. Na taj su »prvi dan u tjednu« (koji je inace bio obican,
radni dan) slavili uspomenu Kristova uskrsnuca (Dj 1,22 i 4,33) i uspo-
menu na onaj dan kad su s uskrslim Kristom zajedno jeli i pili te pri-
mili Duha Svetoga. Slavedi ovako na ovaj dan Kristovo uskrsnuce, u
¢vrstoj su nadi tezili za onim danom kada ce opet s Kristom jesti i
piti u kraljevstvu Oca njegova!®

1) Upravo zbog ove svoje povezanosti s danom Kristova uskrsnuca,
»prvi dan u tjednu« dobiva vec¢ u apostolsko doba posebno znacenje. O
tome nam svjedote Djela apostolska, u kojima susredemo prvi zapis
o svetkovanju »prvog dana u tjednu« u prvokrscéanskoj zajednici (Pa-
vlov sastanak s vjernicima u gradu Troji): »U prvi dan sedmice, kad se
sastadosmo da lomimo kruh, Pavao je govorio prisutnima. Kako je
kanio sutradan otici, produzi govor do ponodi... Opet se pope, razlomi
i blagova kruh te proslijedi s propovijedanjem dugo, sve do zore. I onda
otputova ...« (Dj 20,7-12).* Ovdje susreéemo opis euharistijske sveda-
nosti® koju su prvi kricani odrzali »u prvi dan tjedna« (58. godine po
Kr.) pod predsjedanjem Pavlovim. Dakle, prvi krscani za razliku od
Zidova, slijede novu praksu: mjesto Sabata slave kao dan Gospodnji
»prvi dan u tjednu«, odnosno nedjelju. Lomljenjem kruha na nedjelju
ne slave krscani vise Zidovsku pashu, nego smrt i uskrsnuce Isusa Kri-
sta (1 Kor 11,26). Lomljeni kruh (klasma) viSe nije obi¢na hrana, nego
~tijelo Kristovo kojim je Krist osobno nazotan (1 Kor 16,22) u sredini
svojih vjernika.” Dakle, ve¢ oko 20 godina nakon Kristove smrti i us-
krsnuca »prvi dan u tjednu« opcenito je poznat kao dan Gospodnji,
dan posvecen Kristu i njegovom Uskrsnucu, dan kada vjernici po euha-
ristiji posadasnjuju i poovdasnjuju uskrslog Krista u svojoj sredini®

2) Iz istog vremena imamo jo$ jedan dokaz da je »prvi dan u
tjednu« igrao u apostolsko doba posebnu ulogu kod kricana: 1 Kor
16,1-3. U ovom odlomku Pavao pridaje »prvom danu u tjednu« posebno,
socijalno-karitativno znacenje. Shvacaju¢i ozbiljno preporuku prvih
apostola za brigu oko siromaha (Gal 2,10), Pavao predlaze Korindanima
slijedece: »Sto se ti¢e skupljanja milostinje za svete, kako sam odredio
crkvama u Galaciji, tako i vi ¢inite! Neka svakog prvoga dana u tjednu
svaki od vas zasebice stavi na stranu ono 5to mogne ustedjeti, da se

.20 Isto, str. 76—77; J. GAILLARD, O0 en est la Théolngie du dimanche?, u: Ly Maison-
-Dieu 83 (1965); isti Dimanche, u: Dictionnaire de Spiritualité sv. 3. Paris 1957, col. 943-—%a2);
Y.-B. TREMEL, Du sabbat au jour du Seigneur, u: Lumiére et vie 58 (1962), 45—47.

. 21, Autentinost ovog myjesta u Dj nije potrebno posebno dohazivali, jer ga prizia-
vauﬁotovo svi (pa i protestantski} egeegete. Usp. H. W. Beyer, Aposlelgeschichte (1955), str.
123; Usprkos nekim sumnjama M. Dibeliusa autenti¢nost brani i E. HANCHEN, Dic Apostelge-
schichte, Gottingen 1965, str. 517—521. Usp. jos: J. E. ROBERTS, The Stery of Eutychus, u:
Expository Times 49 (1923) 376—382; H. RIESENFELD, Sabbat ct jour du Seigneur, u: New
Testament Studes 1959, str. 210 sl.; W.RORDORF, Der Sonntag, 1962, str. 193—199,

22. Izraz »lomiti kruhe (klan arton) i »lomljenje kruha« (he klasis tou artou) u Dj
2,46 i 242 znadi euharistijsku gozbu. A to isto i ovdje u Dj 20,7. Tako tumade tu rije¢ gotovo
svi, i katolicki i nckatolicki egzegete, mada inafe taj izraz znad¢i svaku zajednifku profanu
veferu kod koje kucedomadin 1 pocasni gost na pocetku jela, nakon propisane molitve za
blagoslov, prelomi kruh v komadice i tako raskomadana Rrorclijc]i uzvaaicima, Usp. KOSNET-
TER, nav. dj. str. 4; J. BEHM klao-klasis-klasma, u ThWNT, IIl. str. 727. U Palestini kruh
nisu noZem rezali, nego rukom lomili.

23. J. BEHM, ThWNT, I1I, 737—738.

24. O nedjelji kao danu euharistije vidi posebno predavanje.



ne sabire kad uspijem dodi. ¢im stignem tamo, poslat ¢u zajedno s
preporukama one koje vi prenadete dostojnima da odnesu vasu ljubav
u Jeruzelem!« (1 Kor 16,1-3). Prvi dan u tjednu postaje dan bratske
ljubavi,® jer nam je na taj dan Bog darovao neizrecivo blago: poletak
novog Zivota uskrsnucem Kristovim i slanjem Duha Svetoga. Nadalje,
buduéi da se taj dan slavila euharistija, pristojalo se da vjernici taj
dan, prilazeéi k stolu Gospodnjem i primajuci hranu vjeCnog Zivota,
daju darove za potrebnije i siromasnije.”

3) U apostolsko doba ovaj krs¢anski tjedni blagdan jos uvijek
nosi Zidovski naziv »prvi dan u tjednu« (prima sabbathi) ili »dan nakon
subote«. U knjizi Otkrivenja prvi put susrecemo za ovaj dan novi na-
ziv »dan Gospodnji« (hemera kyriake). Ivan je, dok je boravio kao
prognanik na otoku Patmosu, na »dan Gospodnji« (Otkr 1,10} pao u
zanos i ¢uo kako se iza njega ori jaki glas poput trube. Ovo je prvo i
jedino mjesto na kojem je u novozavjetnim spisima spomenut dan
Gospodnji svojim pravim kri¢anskim imenom.

Pod ovim nazivom Ivan sigurno nije podrazumijevao »sudnji dane,
tj. dolazak Isusov na zemlju (kao 1 Sol 2,5; 1 Kor 1,8; 5,5) &iji pocetak
on dodule smatra da »u duhu« vidi, a niti »dan Jahvin« (jom Jahve)
koji opisuju proroci”” (Am 5,18; 9,11; JI 2,1; Ob 15; Sef 1,14), nego
jedino »prvi dan u tjednue« posveden Gospodinu (to Kyrio) Isusu Kri-
stu. Da je naime vec¢ do$ao »sudnji dan«, ne bi bilo smisla da se ostale
ljude ili cijele gradove poziva na obradanje (Otkr 2,5.16.22; 3,19). Uspo-
redujuci ovaj Ivanov tekst s tekstovima najstarijih crkvenih i otackih
spisa,® sakljutujemo da je Ivan pod rije¢ju »dan Gospodnji« jedino
mogao misliti na kricanski tjedni blagdan (»prvi dan u tjednue) koji
je uzeo mjesto Sabatu. Iz Otkr 1,10 smijemo dakle zakljuciti da je u
Ivanovo vrijeme (oko 100. godine po Kr.) naziv »dan Gospodnji« za
nedjelju bio ved uhodan i odreden naziv s odredenim sadriajem. Iz
naziva »prvi dan u tjednu«, kako se govorilo prije 70. godine po Kr.,
nastao je sada novi naziv: »dan Gospodnji«, kojim je taj dan dobio i
terminolodki svoje znatenje. Po ovom svom nazivu »Gospodnji« (tou
Kyriou)® — a taj je naziv ujedno legitimacija apostolske vjere u Isusa
Krista kao Boga — ovaj je dan tijesno povezan s uskrsnucem Kristovim
(Rim 1,4-5), po kojem i u kojem je Krist postao Kyrios — Gospodin.
Uostalom, u cijeloj knjizi Otkrivenja, koja je protkana pashalnim
otajstvom, ima nedjelja — dan Gospodnji — posebnu ulogu.® Videnja
koja je Ivan dobio pocela su u nedjelju, u dan Gospodnji, zbog toga jer
ona sadrze sjecanja na prvi dan stvaranja svijeta i na dan »novog stva-
ranja« (2 Kor 5,17 i Gal 6,15), »novog Zivota« (Rim 6,4) koji je svima
nama darovao Krist Gospodin svojim uskrsnudem.* Knjiga Otkrivenja

25. Usp. HRISOSTOMOS, Hom 43 u e¢p I ad Cor u PG 61, 338, O nedjelii — danu
kritanske ljubavi vidi posebno predavanje,

Usp. JUSTIN, Apol. I, 67, 6 u PG 6, 429 c.

27. nsg A. REBI¢, Proroci, Zagreb 1969, str. 126—138.

28. DIDAHE 14,1: »A na ran Gospodnji okupljajte se i lomite krub i rahvaliujte, podto
ste ispovijedili svoje grijehe ...« (kath kyrioken de kyriou synabthentes klassate arfon kai euha-
ristesate . . .)

29. Po uskrsnuéu Bog f Krista obLavi_o pred ciﬂclim sviﬂ']etom_ kao Boga, »u&inio ga Go-
spodinom 1 Mesijom« (usp. Dj 2,32.36): kyrion kai christon! Usp. Kyrie eleison, Dominus vo-
biscum u svet%}‘r misi. P. MASSI, La Domenica (Historia salutis, s. 1. 1), Napoli 1967, str.
37—40 i B. BOTTE, Dominus vobiscum, u: Bible et vie chrétienne 62 (1965), 33—238.

30. Us% Y.-B. TREMEL, Du Sabbat au Jour du Selgneur, u: Lumidire et vie 58(1962),
45—47; P. PRIGENT, Apocalypse et liurgie, Neuchatel 1984,

31. W. KOSNETTER, nav. dj., str. 8
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pokazuje kako Ivan u tidini progonstva slavi u mislima i u duhu za-
jedno sa svojim vjernicima »dan Gospodnji«,

Nedjelja je dakle dan na koji kricanska zajednica, okupljena oko
uskrslog Krista, slavi svoju vazmenu pobjedu stecenu smréu i uskr-
snuéem Isusovim, ¢ekajuéi Njegov ponovni dolazak u slavi (1 Kor 16,22:
Maranatha — Dodi, Gospodine Isuse!).

b) Znaéenje nedjelje kao dana Gospodnjega

1) Nedjelja — posadasnjenjc vazumenog otajstva

Kao 3to su Izraelci u sabat spominjali stvaranja svijeta® i covjeka
te se Bogu za to zahvaljivali, tako su se i kricani u nedjelju (prvi dan
u tjednu, kada je Bog stvorio svjetlo: Post 1,4) spominjali novog stva-
ranja koje je izveo Isus Krist svojim uskrsnuéem i za ovo se Bogu
zahvaljivali.® Tako je svaka nedjelja za kridane znadila isto §to i samo
uskrsnuce Kristovo, u kojem je na§ novi Zivot utemeljen. Svaka je ne-
djelja dan uskrsnuca kada je sveano otvorcna era spasenja i novi
poredak, poredak pravde, ljubavi i mira. Zato je s pravom od davnine
nedjelja smatrana »malim uskrsom«,* jer se nedjeljom slavi — mada
u nesto skracenom obliku — ono isto $to slavimo na Uskrs, tj. Kristo-
vo uskrsnuce i Kristovu pobjedu nad grijehom i smréu. Tako je nedje-
lja Ziva sinteza® onoga otajstva koje razdijeljeno slavimo po blagda-
nima kroz cijelu crkvenu godinu. U tom bismo smislu s potpunim pra-
vom mogli o nedjelji govoriti kao o »sacramentum paschatisc — o
svazmenom otajstvue.*® Ovu misao o nedjelji, koju su veé¢ Oci iznijeli,*
produbljuje postkoncilska teologija. Kad nedjelju oznadujemo rijedju
ssakramenat«, Zelimo istaci da nedjelja nije neki prazni znak, puko sje-
¢anje ili spominjanje neceg proslog, nego proZivljena stvarnost Kristove
nazo¢nosti medu nama. Po onim otajstvima koja taj dan slavimo ne-
djelja posadasnjuje i poovdasnjuje uskrslog Krista medu nama te nam
dijeli one milosti koje nam je Krist privredio svojim uskrsnuéem. Ne-
djelja je tako za nas kricane spasonosni dogadaj koji obnavljajudi
(»memores igitur«) Uskrsnude Kristovo — temelj naSe vjere — obna-
vlja i ostvaruje cjelokupno »vazmeno otajstvo«, otajstvo muke, smrti,
uskrsnuca i uzasadca Kristova k Ocu i slanja Duha Svetoga.® Konacno,

32, Tragovi su toga ostah 1w kridanskoj wnediclii. Usporedi himan u nedjetiom ma-
tutinu_ »Prima dierum omniun, quo mundus exstat conditusa.

3. Vespere kojima  je kricdanska zajednica dovrsavaln  proslava nedjelje zohvala  su
Bogu 5to nam je u Krislu dao nove svietlo i poklonio novi Zivot: »Lucis creator oplime —
lucem dierum proferens — piimordiis lucis novae -— mundi parans oviginems.

34, Greki su oci Uskrs i nedjeiju zvali istim imenom nANASTASlhrO_S« §to zpadi suskrsnu-
cex, Ovaj je naziv ostao u upoirebi ruske Crkve sve do dunas: Rosi nedjclju naviviin svaskres
senijes. Usp: J. H. DALMAIS, Le dimanche dans la litwrgie bizantine, w La Maison-Dieu
46(1956) 60—f6: E. THEODOROU, L'Esprit du dimanche dans toute la célébration du culie
orthodoxe, u: Le Dimanche (Lex Orandi 39), Paris 1965, str. 125138, i i L

35, Ve¢ su Oci naglasavali da su se na wedjelju odigrali najvazniji dogadaji povijesti
spasenja; stvaranje svijeta, uskrsnude Krislovo, poslanje apotuitola, davanje Duha Sveloga ...
Sv. Leon nabrajajudi ova djela povijesti spasenja zakljuiujr: »Sve §to jc Bog najvede 1 npaj-
svetije stvorio, dovriio je sve u dostojansivu ovog danal: LEON VELIKI, Epist, 9,1 u: PL 54,625

35, MARIO MAGRASSI, nav. dj., sir. 73-93; Y CONGAR, La théologie du Dimanche, u;
Le jour du Seigneur, str. 149—I50. )

37. »Sacramentum sabbati« ili ssacramentum Paschaee«. Sv. Augustin toko nazivije nedjelju
u svome hkomentaru Tvanova evandelja, u: In Joannem XX, 2 (PL 35 155 i u Epist. 55 u
PL 33, 204 Usp. O CASEL, La féle du Paque dans I'Eglise des Peres, Anacd. Marcdsous, str.
102—104

8. Do 4. stoljeca slavili su kridani sva ova otajstva povijesti spasenia na jedhn tc isti
dan, ma Uskrs (pascha). Tek u 4. st. ova su otajsiva razdijeljena po blagdanima kroe godinu.



nedjelja je za nas kric¢ane ono $to je bila uskrsna nedjelja za Isusa
Krista: PASCHA, tj. prijelaz iz smrti u Zivot, iz ovog svijeta k vjecnom
Ocu. Za nas je konkretno nedjelja prijelaz iz grijeha, koji je duhovna
smrt, u Zivof milosti i prijateljstva s Bogom, koji dolazi do svog vr-
hunca u slavi O¢evoj koju svi u nadi otekujemo i prizeljkujemo.

2) Nedjelja — stvarna nazocnost Kristova n nasoj sredini

Iz svega do sada relenog proizlazi dosta jasno da je nedjelja
(»temporalis dispensatio salutis« — Sv. Leon) trodimenzionalna: a)
ona je spomen-tin (memoriale) Kristova uskrsnuca koje slavimo u
vjeri i u radosti, b) ona je stvarna nazo¢nost Gospodina Isusa Krista
u nadoj sredini dok zajedno slavimo euharistiju, ¢) ona je is¢ekivanje
ponovnog dolaska Gospodnjeg u slavi, koji nadom prozivljujemo, Zze-
ljom pospjeSujemo, a slavljenjem anticipiramo (usp. kanon iza svete
potvrde).

Kad se skupljamo oko stola Gospodnjega nedjeljama »da lomimo
kruh«, nafe su o¢i spontano uprte prema uskrsnoj nedjelji kada se
Uskrsli Krist pojavio usred svojih ucenika i s njima zajedno blagovao.
Ovo »lomljenje kruha«, odnosno euharistija, postaje za nas pravo va-
zmeno Bogoobjavljenje: po euharistiji Krist je stvarno — doduse ne
vide vidljivo kao na Uskrs, nego samo otajstveno — medu nama nazo-
can! Bilo bi od velike koristi nauciti vjernike prepoznati Krista u lo-
mljenju kruha (Lk 24,35: »prepoznali su ga u lomljenju kruha«). Mo-
rali bismo vjernicima rastumaciti znacenje i vainost Kristove osobne
i dinamicke nazo¢nosti u slavljenju nedjeljne euharistije. Mozda smo
do sada tu stvarnu prisutnost Kristovu shvatili previSe staticki, a ona
je ipak prije svega dinamicka. Krist nam govori preko biblijskih ¢ita-
nja, prikazuje nade darove — nasu euharistiju — svome Ocu; omnia
per ipsum et in ipso! Krist sam onog ¢asa izrucuje nase molitve svome
Ocu. I zato svaku molitvu zavrSavamo: Per Christum Dominum nostrum,

Nije cudno da Ivan evandelista nazivlje Isusova ukazanja uceni-
cima »znacima, jer on piSe zZivot Kristov imajudi pred ocima kr$éan-
sko prozivljavanje Krista u kultu i sakramentima. Sakramenti su novi
znaci u kojima moramo prepoznati Kristovu nazocnost.

Nedjelja dakle ne smije biti samo spomen-in, nego prije svega
susret s Bogom, susret s Kristom u na$oj sadainjosti. Ona je mjesto
na kojem i vrijemie u kojem se Krist susreée sa svojim vjernicima.®
Zato svedenik s potpunim pravom pozdravlja nedjeljom vjernike:
»Gospodin s vamal« — uskrsli i sada Zivi Krist je s vama u va3oj
sredini.®®

3) Nedjelja — dan iiéekivanja ponovnog dolaska Kristova i dan naSeg
proslavljenja

Nedjelja je ne samo uspomena Kristova uskrsnuéa i susret zajed-
nice s uskrslim Kristom nego nagovjestaj i predokus ponovnoga Go-

39. MARTANO MAGRASSI, nav. dj. str. 90.
40. B. BOTTE, Dominus \'OlJlSLu.n’l, u: Bible et vie chrélienne 62(1965) 33—38.
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spodnjeg povratka u slavil Ziveéi vjerno onom novom Zivotu koji je
Krist zapoceo svojim uskrsnuéem, mi ve¢ ovdje na zemlji posjeduje-
mo u pocetnom stadiju vjeéni Zivot, sinovstvo BoZje i blaZenstvo,

Nedjelja, kada proZivljavamo skrovitosti svoje vjere, posjeduje
izvjesnu papetost izmedu sadaSnjeg i buduceg. Slaveéi nedjelju, mi na
neki nacin veé¢ pribivamo paruziji i cijelim svojim bicem $apcemo:
Maranatha — Dodi, Gospodine Isuse! U ovom i3¢ekivanju eshatoloskih
dobara nedjelja imade takvu vrijednost da »bez nedjelje mi kricani
ne bismo mogli Zivjetil«*

SUMMARIUM

De die dominica in Novo Testomento et in tempore ncotestamentarlo
disserit auctor. In parte introductoria: de die sabhati (de eius origine, signi-
ficatione necnon functione religiosa) in VT agit. Tenet hanc institutionem
sabbati legi Mosaicae jam praeexistisse quam dein Moses in luce revelationis
sm;utlcae ut diem omnino religiosum fecit et religioni judaicae revelatae
subjecit

De ipsa die dominica in NT agendo primum fusius de origine eius
tractat: omnes evangelistae concordant Dominum prima sabbati vel una
sabbatorum resurrexisse (Mt 28,1; Mc 16,2; Lc 24,1 et Joh 20,1.19) et ita
hanc diem sibi dedicatam habere voluisse. Hanc Christi voluntatem jam
primi fideles una cum apostolis bene intellexerunt: ideoque hac die »ad
frangendum panem« conveniebant (Act 20,7) et Christum viventem et inter
se praeseniem colebant. Hanc diem etiam ut diem caritatis fraternac
celebrabant quia hac die in resurrectione Christi vitam novam, gratiam
et Spiritum Sanctum accipientes pauperibus, egentibus, in tormento ac in
necessitate se invenientibus adjuvabant. Paulatim ex nomine »pnma sab-
bati« nomen »dies dominica« (hemera kyriake) evenit (Apc 1,10), quia hac
die Christus resurrexit et ideo christiani eadem die una convemebant suam
victoriam paschalem, transitum de morte in vitam (de peccato in gratiam)
necnon adventum Christi gloriosum expectantes celebrabant. Per sacra-
menta quae christiani die dominica celebrabant Christum inter se praesen-
tem habere firmiter credebant. Dies dominica evadit ita memoriale mortis
et resurrectionis Christi necnon redemptionis Christi fidelium. Dies domi
nica est locus et tempus in quo Christus cum suis fidelibus congregatur.

41, MARIANO MAGRASSI, Maranaiha, Il clima t i della let ione primitlva,
u: Rivista Biblica 53 (1966), 374—393. OSCAR CULLMANN, l.e retour du Christ, Neuchatel 1948,
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