nosi NZ. Sociologka istraZivanja po-
kazuju da je taj smisao izgubljen.
No iza Koncila ga treba ponovo uni-
jeti u shvadanije kri¢ana. Mi mora-
mo promatrati zajednicu Zupe, u ko-
joj smo mi, Krist i Duh Sveti zajed-
no sa sredstvima spasenja pozvani
na zajedni¢ko spasenje, a ne ego-
isti¢no gledanje. Istina, ovdje de
uvijek ostati jedno pitanje: kako to
prakticki provesti!

Krist je gospodar zajednice 4 zbog
toga ne treba razlikovati svecenika
koji fe u zajednici diktirati, a drugi
sludati, veé¢ gledati sve kako jedna-
ko sudjeluju u izgradnji zajednice.
U tom ‘je potrebna komunikacija
idealnog stava: odozdo prema gore.
Sasvim je sigurno da tu postoje
problemi koje trebamo rijefiti...
Hijerarhija bi u zajednici trebala
postati hijerodulija. Ne sveta vlast,
veé sveto sluZenje! Narodna crkva
bi u tom izgubila svoje znadenje.
Kr§éani svugdje moraju biti svje-
sno odegoijeni, svi moramo propovi-
jedati Krista! Svi moramo donositi
zajednici svoja iskustva i tako pro-
dubliivati svoje spoznaje! Svedenik
treba biti u zajednici viSe nadgled-
nik, starjefina (presbvteros, episko-
pos), a me nastupati kao posvedena
osoba (sacerdos, hiereus). Sam Gre-
inacher uvida te$kocu te tvrdnje, pa
veli da je to mjegovo mislienie i
misljenie nekih drugih... Zajednica
bi trebala imati Jupnu sinodu koja
bi nastupala kao sudadka instancija
nad svim zbivanjem zajednice.

Crkva mora biti uvijek mova. Za-
to je potrebno omoguditi dielovanie
Zupne zajednice i na taj madin da je
se supstrukturira, osobito u gradu.
Svecenik se u Zupnoj zajednici pos-
veduie dijelom C&itavoj zajednici, a
diielom specijalnim pitanjima za-
jednice (kateheza). Uvijek je znade-
nje zajednice da se okuplia oko
svetkovania euharistiie i rije¢i BoZ-
j=! Zajednica Zivi izmedu privatnos-
ti i javnosti. U tom se osjeéa jedna
napetost i ne moZemo je mimoidi,
ali nikako se zajednica ne treba po-
vladiti u geto, veé uvijek zraditi svo-
je impulse u drultvo. To nije lako,
ali treba izdrZati. SluZba nije&i, Eu-
haristije i dijakonije -sluZenje blif-
niemu osnovne su stvari u dijelova-
niu zajednice. Osim toga valja na-
glasiti slobodni karakter zajednice,
koii istiskuje marodnu Crkvu. (Dani
élou bi to drugacije naglagavao!), U
Crkvi (zajednici) svi se trebaju os-
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jetiti kao odgovorni - time se gubi
razlika kler - laici. Jednako treba
ne§to udiniti sa sakralnim i profa-
nim, $to ne odgovara pravom smis-
lu zajednice, Dakako, i ova misao
trazi inventivnosti i dobrog razumi
jevanja stvari! Obitelj i obiteljske
zupe, zajednice, sociolo$ki su temelj
preorijentacije &itavog djelovanja u
zajednici. Osobni kontakt je muzdan
u takvom djelovaniju misionarskog
karaktera. Zajednica mora do¥ivlja-
vati svoi prolaz kroz svijet, a ofeki-
vati svoj eshaton! ;

_Nema vide ni Zidova ni Grka...
rije¢ sv. Pavla iz Kol. 3. 11 treba bi-
ti baza za bratstvo u zajednici, Tu
je veliko pomanjkanije u povijesnim
zbivanjima i periodima u Crkvi.
Zbog toga razloga - jednim dijelom-
- nastajale su sekte, a ponesto nas
na to upozorava i marksizam. Dru-
Stvo koje nosi oznaku procesa »fun-
damentalne demokratizacije« (Karl
Mannheim) proizlazi korijenom iz
kricanstva. U Crkvi je uvijek bilo
bratstva (osobito redovi), ali ono
mora poprimiti u Crkvi naSeg vre
mena opcenito znadenje. Patrijarha-
lizam ne bi imao mjesta u zajednici
novog oblika. Da se sve to provede,
potreban je angaZman svakog ¢lana
zajednice, a nad tim bi bdio Zupni
saviet ...

Da se tome moZe pristupiti - tak-
vim djelovanjima zajedmica u Crkvi,
u #upi - potrebno je do minuciozno-
sti dzradit] strudnmu kartoteku u ko-
joi ¢e biti sadrZani i lako uoéljivi
svi sociolo$ki momenti, horizontal-
no postavljena struktura i realno
gledanje na stanje stvari, nma dosa-
dasnje nale pastoralne rezultate. A
novi ée se pokazati u buduénosti.

J. Kribl

STUDIA MORALIA, 1969, VII, izda-
nje akademije sv. Alfonsa, u sklopu
papinske universe u Rimu (Lateran),

Ovaj VII svezak vrlo zapaZene se-
rije rasprava o moralnim problemi-
ma raspravija o kriéanskoj nadi ili
ufanju. Naslov je kolekciji »Contri-
butiones ad problema spei«. Prema
tome, to su vi¥e fragmentarna pita-
nja, kao neki elementi odredeni da
pomognu u razvoju raznih misli o
toj krscanskoj bogoobli¢noj krepos-
ti, ujedno o jednoj od osnovnih
snaga dinamickog kri¢anskog Ziv-
ljenja i djelovanja. Predolen je bi-
blijski, psiholoski i Cisto teolodki
aspekt pitanja. Medu izvorne studi-



je moZemo ubrojiti rasprave o nadi
u patristici i u djelima sv. Tome.

Koliko ¢lanaka - toliko posebnih
studija. Kao sinteti¢ki pogled u taj
opdiran prostor pruza nam se u pr-
vom ¢lanku od B. Hiringa koji iz-
nosi nadu u strukturi kri¢anskog
#ivota. Tom &lanku treba pristupiti
ne s aparatom dokumentiranosti mi
strogo teolo$kog rie¢nika, nego vise
kao slobodnijem iznofenju nade
kao vizije i Zivotne opcije, ali u ru-
hu slobodnije terminologije i manje
stroze teoloske dzraZajnosti. I'ma do-
sta dvosmislenih izraza, maglih su-
dova. Ako se kricanska nada mora
o¢istiti od svih vrsta »trgovacke eti-
ke«, mora se paziti da se ne upadne
u zabludu »amoris purissimi« i me-
zainteresirane nade (Denz F 4). Dok
se maglasuje uloga made u sklopu
drnugih bogoobli¢nih kreposti, ne
smije se predi u apsolutnu mnadu,
jer ona u kriéaninu u okvirima wre-
mena i prostora donosi samo uvjet-
nu izviesnost zbog prirodene cov-
jedie slabosti. Tako madnaravna krs-
¢anska nada funkcionira po meha-
nizmu naravne nade, ne moze se ta-
ko lako ustvrditi da je ta nada uop-
¢e nezamisljiva bez vijere i1 ljubavi
(Denz 2457), jer u granicama egais-
tencijalnosti ljubav i Zelja mogu ops-
tojati beznade. U jednu rije¢: u tom
¢lanku ima mnogo dvosmislenih i
pretjeranih sudova koji ne promicu
toliko problematiku naprijed koliko
je nepotrebno zao$truju,

Rekao bih da se u istom svesku
nalaze implicitna osporavamia nekih
tvrdnia iznesenih u &lanku B. Hir-
imga. Vrlo je solidan, vrijedan paz-
nje ¢lanak D. Capone o Kristu kao
subjektu i faktoru kricanske made.
Isti »eshatone, tj. Krist 4 Duh u na-
ma dijeluje za dan Kristov. Egzis-
tenaijalno smo i intimno s Kristom
povezani, i ¢lanak je doista solidno
teolo$ki mapisan. Kr¥éanska, sveta
ljubav me samo da je formaino, ne-
g0 je i egzistencijalno oblik ostalih
kreposti. Ta Zivotnost i povezanost
u dinamdci 1jubavi otvara pravi put
njeSenju mnogih gorucih pitanja $to
se mamedu u proudavanju proble-
matike nade ili ufanja.

Kada sam spomenuo sv. Tomu,
neka bude slobodno nadodati da je
A. Fries napisao ¢lanak o teoriji sv.
Tome 0 nadi u jedinstvu ostalih bo-
gooblitnih kreposti, Poznato ije ka-
ko je sv. Toma spojio vertikalnu s
horizontalnom dimenzijom kr$éan-

ske nade. Razumije se, kada se radi
o nadi kao razli¢itoj od ostalih kre-
posti. Da refem kratko: Nitko ne
moZe re¢i da pravilno ljubi Boga
ako me ljubi bliZnjega u skladu sa
svim karakteristikama prave Kkr3-
éanske ljubavi. A tada ljubi i bliz-
njega. Ljubi ga dinamicki, aktivno.
Zeli i radi oko toga da bliZznji Zivi
i dijeluje usmjereno prema Bogu.
Nema, dakle, integralnog poima
kricanske nade bez mjene socijalne,
eklezijalne dimenzije. Nema oslona
nikomu da se mada mpostizavanju
vieéne srece ako me provede u dielo
dinami¢nu liubav, aktivno angaZira-
nje za bliZnjega (II-II q.17, art.3).
U svietlu ovog nadela uviiek treba
paziti da se ne maglasi dru$tveni ka-
rakter bilo koje kreposti u mposlu
spasenja na teret osobnosti pojedin-
ca. Mudrost je u tome da se ti raz-
ni faktoni dovedu m sklad, a ne da
se pretjeranim naglasavaniem dove-
du u suprotnost i mesvedivost, Po-
misao na mebo ne stvara imobili
zam, maprotiv, potite ma rad, fjer
onaj koga vodi prava kricanska Lju-
bav »ne moZe gnuge Ljubiti, i tude
potrebe, mevolie i radosti smatra
svojima«, Kkako refe Ivan XXII1
(MetM br. 257). -

Dva osvrta na misljenja Jurgena
Moltmanna i Ernesta Blocha otva-
raju donekle problematiku prema
misliocima danadnjice; ali kako se
povijest ponavlja, u svim pretjera-
nostima lako je otkriti, bilo izravno
bilo meizravno, povezivanje s pret-
jeranostima proslosti. A tih je i na

ru¢ju kridanske nade bilo dosta.
oZe se reéi da se te pretjeranosti
vedim dijelom kredu kao reakcije
na staticko prikazivanje kr¥canske
nade, pa su prefle u neprirodno na
glasavanje potpune nezainteresira-
nosti za pojedinevu osobu, za cov-
jeka kao individuum. Ako je indivi-
dualizam krajnost, bezobli¢nost u-
masovljavanja mije ni$ta manje o-
durna krajnost.

Nema summje ida knjiga pruza
mnogo dragocjenih podataka za raz-
vijanje mauke o kriéanskoj madi.
Toplo _preporutam ovu kolekciju,
razumije se, uz upozorenie da de
pravi teolog razlikovati kr$cansku
nadu u cjelini bogoobliénog ZFivota,
tj. u zajednici s vjerom i ljubavi, od
nade kako se iona iznosi u sistema-
ti¢noj moralci, tj. koliko se razliku-
je od vijere i svete ljubavi. Osim to-
ga, razlikovat ¢e madu kao Zivot u
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situacijskoj konkretnosti Zvota, od
nade kao pojmovne kategorije. Ali
te opaske vrijede i za druga podruc-
ja etitko-moralne Zivotne proble.
matike. Medutim, nedcwohjno razli-
kovanje tih aSpe'ka'ta 1zvor\0m je
mmnogih nesporazuma. -

USKRSNI VIDICI, izdaju Domini-
i -Kordula, u izdanju »Izvori
istine«, br. 2, 1970. .

Drugl svezak sadrzi lltur%}jsko-
dogmatsko-moralni sadrZaj
nog misterija koji inspirira, profima
i okrunjuje Veliki tjedan sa svom
njegovom dubinom ideja, prodornos-
¢u simbola, osvajala$tvom vjerskog
pogleda u Zivotnu ozbiljnost, ili, re-
cimo, tragiku. A upravo taj Uskrsni
misterij dokazuje da kricanin ne
priznaje tragiku Zivota. Kridanin
priznaje ZIVOT. Onaj u okovima
egzistencije, i onaj upucen na trans-
cendenciju.

Osim uvoda u Veliki tjedan amali-
zira se svaki dan toga Tjedna cent-
rira se paznja na KRIZNI PUT, rp
na SEDAM KRISTOVIH RIJECI
kona¢no ma sam Uskrs. Vrlo bogat
Dodatak o propoviednikovoi pripra-
vi. I intimne refleksije za dane Ve-
likog tjedna.

Dok se prvom svesku ovog izdanja
nije moglo postaviti pitanje o istin-
skoj struénosti, ali jest o neposred-
noj -nedosmpnostﬁ, ovom se svesku
to ne moZe predbacivati. Odlikuje se
jasno¢om misli, dubinom sadrzaia,
preglednodéu, zalazemem u nutrinu
srca. U uvodniku se nastoji s jedne
strane upozoriti na to kako su »go-
tovi« govori kao neka »brnjica« o-
sobnom razvitku i invenciii, i poka-
zati kako treba »podanadnjivati« one
uvijek vrijedne i vaZne vijerske ide-
je; u samom dielu ti »gotovi« govo-
ri pruZzaju doista vrlo meposrednu
pomod propoviednicima.

Mislim da »gotovi« govori ne zna-
¢e neke dogmatske pamdlgme Sva-
ki »gotov« govor uvijek ostavlja pro-
povjedniku mjesta za osobni razw-
tak i invenciju. Recimo, neka poje-
dine govore zadini prnrmemma ios
bolje: refleksijama na Zivot, onaj
konkretni, iz kojeg crpi pwtokaz u
prostor koji treba ispumiti, na hra-
pavost koju treba poravnati itd. Ra-
zumije se, propovjednik ma selu i
onaj u gra:dru tu me idu istim ‘pu‘tem
I ne smiju idi, jer je meposrednost
doZivljaja razli¢ita naselui u gra-

du. I primjere treba akomodirati
sredini,

Uz odlike iznesene prigodom izda-
nja prvog sveska ovih »Izvori istine«,
ovaj svezak ije zaslufio i gore ozna-
¢enu odliku neposrednosti, konkret-
nosti. U taj red s Epa:da i osnivanje
rubrike BILJESKE, kao na str. 133,
u obliku razgovora s prijateljima.
Jedino tim putem »Izvon istine«
mogu postati zajednicka stvar.

Mozda bi strogi teolog Zelio upo-
zoriti na mneke osjetljive tofke u
samom djelu, npr. na oprez
izrazom da fje misa »misticna obno-
vac, i unozorm na trajno racunamae
na to da je misa istinsko i1 pravo
Zrtvovanje ili prinofenje Zrtve u ob-
liku obnove (str. 33), jer fizraz »mis-
tican« prebacuje se poées-bo na zna-
denie subjektivnog, pjesnickog, nest-
varnog doZivliavamnja.

Isto tako &ini se usiljenim zavrs-
ni obred mise nazvati »socijalnime«
dijelom. To je samo poziv na neku
socijalnu projekeiju (str. 37), a vri-
jedno je uvijek nagladavati da je &-
tava misa sodijalno-komunitarno di-
menzionirana. I mora biti.

Niie posve jasno refeno u kojem
smislu Krist »vide« dstice novu savr-
genost, dakle pozitivnu, nego odrica-
nje, dakle negativiu metodu na pu-
tu savrienstva (str. 41). Izraz »viSe«
ukliuduje kvalitetnu oznaku, stavlia
jati akcent,to je komparamvkoubx
zahtijevao ‘da se odricanie oznadi
kao »manie« naglaSenim. Znamo da
je igenetidki odricanje prvo,idaje
negativna metoda, osobito na pocet-
ku duhovnog Zivota, bezuvjetno i re-
dovito prva. prednija, pa je bolje ne
donositi sudove o teoretskom »vife«
ili »manje«, jer je takvo usporediva-
nie teoretski mepotpuno, a u kon-
kretnim situacijama moZe biti ob-
ratno.

Teoloski se draZi jasnije izraZava-
nje o Kristu koji svojom voljom
postavlja svedenika izmedu Boga i
covieka, O kojoj se Kristovoj volji
radi? Nije li Bozja volja da i Krist
i svecenici budu posrednici -daka-
ko u razliditom stupnju -izmedu
Boga i wjernika? Taj, dakle, izraz
(str. 45) mogao bi biti za neke ne-
potpun ili izloZen falsificiranju.

Ove sitnice padaju ma autora, a
ne prevodioca. O prijevodu bi tre-
balo reéi §to je refeno u BS, 1969,
sv.4,str 502. On fje kristalan, saéet
izrazajan, Uostalom, ¢emu fzricati
neke definitivhe sudove kada je rad



