TOMISLAV SAGI-BUNIC, Nema pri-
vainog Boga. Razmisljanja o temelj-
nim usmjerenjima kricanske egzi-
stencije. Metanoja 13—15. Krican-
ska sadadnjost. Zagreb 1970, 95 str.

Ova knjiZica nije sustavni traktat o
Bogu (kako bi se po naslovu mo-
glo ocekivati), nego su ovo »razmi-
§ljanja o temeljnim usmjerenjima
kricéanske egzistencije« (kako to ka-
zuje podnaslov); razmisljanja na-
stala »u nezaboravnom dijalogu«
{Pogovor) u kojem je autor sa svo-
jim kolegom drom Turéinoviéem na-
stojao deretorizirati svoje katedral-
ne propovijedi, izreene i magneto-
fonski snimljene u zagrebackoj prvo-
stolnici od 9. X 1966. do 29. T 1967, i
supotpuniti njihovu misaonu jas-
nocu« (Pogovor).

U uvodnom razmi$ljanju — Novo
lice Crkve — odituje autor svoju
nakanu: on Zeli posluziti Crkvi »da
u Duhu Svetom ocijeni i odredi ko-
ji su njezini najhitniji zadaci te da
nade nadina kako da im pristupi«
(5), sve u duhu Koncila, ali ne tako
da se ostane na Koncilu, veé da se
krene »onamo kamo Koncil hode da
nas dovede« (5).

Prva &etiri razmi$ljanja osnovié-
no su objasnjenje i usmjerenje krs-
céanske egzistencije: Jezgra krican-
ske vijesti oznacena je kao »drugo-
vanje s Kristom koji je sada Zive
(11). Admirabile commercium ve-
oma jasno razlaZe eklezijalni, zaje-
dnic¢arski znacaj Utjelovijenja. Sa-
biranje u ljubavi definira kricans-
tvo kao »sabiranje u prisutnost Kri-
stovue tako da sav »Zivot kr3canski
ima znadaj liturgije« (19). Zajedni-
$tvo svih krécéana u Kristu nastavlja
se i nakon prijelaza u drugi Zivot
(Mi i sveci).

Liturgija je o¢itovanje Crkve kao
sakramenta ljubavi (Liturgijski do-
cadaj).

Slijedeéih nekoliko razmatranja
posvedeno je Kristovoj osobi: Krist
vjeruje u svoje prijatelje (ili: kr-
¢anstvo kao sakramenat); Krist —
spoznajno sredi$te kozmosa (ili: cen-
tralna li¢nost u ostvarenju pojedi-
nih liénosti); Kridanstvo kao real-
nost ljubavi (priznanje druge osobe
kao druge); Kristova Ijubav ujedi-
njiuje (nasuprot spoznajama i ide-
ologijama koje razjedinjuju).

Kako osobu ne valja nikad »po-
stvariti« uéi razmisljanje Meduosob-
nost kricanstva. Jer, kricanstvo je
meduosobni dodir, i zato nema »pri-
vatnoge« kricanstva, »i nema privai-
nog Boga, ni privatnog Krista« (49).
Dijalog s Bogom jednostavnoi jasno
razraduje suptilnu problematiku po-
Stovanja tude slobode i nastojanja
da se ona ostvari.

Uloga kr&¢ana u povijesti predmet
je razmisljanja intoniranih boZi¢nim
otajstvom: Prilwvatiti povijest da je
mijenjamo (ne iz nje bjezati), jer
Bog skrede povijest preko osoba,
Crkve, preko nas (Kako Bog skreée
povijest), on se i objavljuje preko
nas (Kako se Bog javija), preko oz-
bilino shvadena 1 prihvadena kriZa
(Misterij kriZa).

Kridanska zajednica kao zaruéni-
ca i majka razvija inafe mnogo po-
navljanu misao da je Crkva zarud-
nica Kristova (ukoliko se s njime
stapa »u sebe darivajudoj ljubavi«)
i majka djece BoZje gukoliko se bri-
ne da tu djevu podigne do pune
odraslosti i samoodgovornosti), pa
da ¢ovjek bude ne ono $to misli, ni
ono §to zna, niti ono $to govori,
nego ono §to jest — dovjek (Ono
S$to foviek jest).

Zbirka =zavrSava razmi$ljanjem:
Vierujemo u Boga Zivoga — ne u
svoj pojam o Bogt. Ono upozorava
na opasnost svake religije da se
ukruti u svojim pojmovima pa te
svoje pojmove postuje viSe nego sa-
mu stvarnost Boga u povijesti .

Ovo su dakle razmifljanja u koji-
ma autor ne samo razmislja nego
i potiée na razmisljanje o doista
srznim i aktualnim temama kriéan-
ske egzistencije $to ih Crkvi naSeg
vremena namede Koncil 1 svijet u
kojem zivi.

Jezik je — osim pokoje nepra-
vilnosti (npr. u uporabi glogola tre-
bati) i poneke pravopisne nedoslje-
dnosti (npr. Sveto Pismo, str. 77,
91; Sv. pismo, str. 79) — briZljiv i
tec¢an, pa se $tivo ugodno &ita 1 ja-
sno je.

Tesko je odrediti knjiZevni rod
ove knjizice. Po podrijetlu ovo su
propovijedi pa mogu izvrsno poslu-
Ziti propovjednicima — ne samo
bogatstvom i jasnodom misli nego
zanimljivim i1 katkad dosjetljivim
na¢inom iznoSenja (npr. Jezgra krs-
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canske svijesti), novim naéinom o-
brade (Duh Sveti prisutan je go-
tovo u svakom razmigljanju) te na-
dasve moderno$cu poziva da i slu-
$a¢i nadu nadina kako da suraduju
s propovjednikom (8—9). Po stilu
pak ovo su neke vrsti konferencije
pa ¢e biti pravo pomagalo kateheta-
ma i intelektualcima za njihovo pra-
vilno usmjerenje u koncilskom toku.
Napokon, po piééevoj nakani ovo
su razmi$ljanja. Ona to doista i je-
su: uporno ponavljani i jasno po-
stavljeni smjerokazi za trazen]e (ne,
dakle, gotova rjefenja ni recepti), za
otkrivanje i ostvarivanje najhitnijih
zadataka Crkve. T kao takva ona su
upucena ne samo vjernicima nego
i onima koii »vjere ne zadobiSe« i
onima »koiih se vjera mo#da nasu-
kala«(7). Od svih ona traZe jedan
neprestani obrafun sa samim So-
bom, nikomu »ne daju mira¢, sve
nozwaxu na ustrajnu metanoju, pro-
mijenu i obnovu misli, shvadanja,
raspoloZenja, usmjerenja, djelova-

nja.
Jerko Fudak

JUAN ARIAS: Bog u kojega ne vje-
riijem. u izdaniu »Izvori istine,
Korcula, Dominikanci.

Juan Arias je $panjolac. Osnovao je
pokret »Ciudad de la Tmmaculada«
za dijalog s onima koji se udaljiSe
ili su daleko od viere. Ved je stekao
mnoga priznanja. God. 1964. dobio
je nagradu Spanjolske kao najdita-
niji pisac. God. 1966. progladen je
»oviekom godine« za najuspjesniji
nastup na areni vjere u svojoj do-
movini.

Cemu isticati ova personalia? Da
nas potaknu na dublju analizu knji-
ge. Jer mnogi ce redi da pisac spada
i po samom naslovu medu one ko-
je progoni furor poeticus pa da ce
knjiga biti samo p]esnlkovo izivlja-
vanje u apstraktnim, neZivotnim for-
mama ili kategorijama mraénih slo-
jeva egzistencije.

Naprotiv. Glad za Bogom ostaje
i u dusi dana§n]eg ¢ovieka;iako gi-
gant strojeva, taj cCovjek ponekad
je samo patuljak na podrudju duha
i duhovnih vrednota. A i on je gla-
dan Boga. I Bog mu Zeli govoriti.
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Ali kako? Bog je za &ovjeka neiz-
reciv, a ¢ovjek Boije rije¢i ne mo-
e lako kaptirati. Hodemo li sum-
njati u moguénost dijaloga?

Teolozi su se mudili i mude se
kako da uspostave most izmedu &o-
vieka i Boga u pravcu spoznaje Bo-
ga i pravilnog izricanja misli o Bo-
gu. Eno nam Tome koji govori o
rije¢ima i izrazima $to ih upotre-
bljavamo o Bogu (I P, q. 13). Za-
kliu¢uje da nadi izrazi ne mogu biti
jednoznaéni, niti se gube u potpu-
noj raznozna¢nosti, nego su analo-
gni. Posudujemo ih iz egzistencijal-
nih covjekovih okova, iz prirode, iz
svijeta, pa ih po pravilima Ioglke
prenosimo na Boga.

Na toj spoznajno; stepemc: stari
su govorili da je prvi put via remo-
tionis. To je put diferencije ili raz-
like izmedu Boga i fenomena u svi-
ietu (I P, q. 12, art. 12). Nijetemo
Bomn granice u kojima se svaki na$
izrazaj vezuje, tako govorimo da ni-
ie smrtan, ogranifen i sl. Tada nasi
izrazi i poimovi doista ukljutuju
Boga onoliko koliko ga doumljuje-
mo. ali iskliu¢uju granice ili nesavr-
%enstva ukliufena u tim izrazima
jer oni sluZe nama smrinicima za
spoznaju istine o stvarima i o biéi-
ma.

Dakako, i sama via remotionis ne
pojavljuie se s istim preokupacija-
ma za Covieka struénjaka u teolo-
giii i obi¢noe Zovieka ulice ili trgo-
va. Taj ¢oviek ulice, trgova, tvorni-
ca. javnih mstltucua Zeli nadi Boga
n 7ivotu danasnjice, u Zivotnoj dina-
mici, u tehnici, u oblicima i struk-
turama posebnog i javnog Zivota da-
nadnjice.

Znamo da do Boga Covjek ne mo-
#e dodi ako ga Bog ne privuce. Jos
viSe: »Ne bi me traZio da me veé
nisi na$ao«, govori Pascal u ime Bo-
ra. Bez Bozje pomodéi nema pristupa
Rnou, Znam takoder da se do Boga
dolazi i duhovnim doZivljavanjem,
iskustvom mistika, putem_ljubavi,
preko Zivotnog 1skuslva, ali uvijek
ée ostati otvoren i ovaj put meta-
fizike, zaleta u lranscendencnu Ti-
me ce i via remotionis ostat: zako
nit i lagan put do spoznaje Boga.

Tesko je izreci kako pisac postu-
pa smiono, originalno, a uvijek or-
todoksno. Razumljivo, njega ne za-
nimaju ¢isto metafiziCke preokupa-



