¢ DRI

Temelini problem katoli¢cke mistike.
0. Leonard Baiji¢, O. F. M,
(Svrsetak.)

6. Bagoslovska teorija,

Prijedimo k drugoj teoriji i pogledaimo, $to ona misli o
temeljnom problemu katolicke mistike. Vidimo osnovhna na-
Cela, kojima tumadi mistiCne pojave duhovnog Zivota, i za-
kljucke, S$to ih primjenjiva prakti¢noj strani vrhunaravnoga.
savrSenstva. MoZemo ju potpunim pravom nazvati bogo-
slovskomteorijom u proucavanju misti¢no-kontempla-
tivnih doZivljaja.

Odmah napominjem, da je glediste bogoslovske teorije
na svakolika temeljna pitanja katolicke mistike suprotno ono-
me, §to ga slijedi teorija, koje glavne poglede iznesoh u pr-
vome dijelu ovoga Clanka. Prva je Cisto filozofsko-psiholosko
tumacenje misti¢nih pojava, oslanja se na opisane doZivljaje
izviesnih kontemplativiiih osoba, i da bolje kaZem: prvo mis-
ljenje hoCe da pomocu svoiih vlastitih psiholoSkih teorija o
CovijeCjem poznanju razjasni i protumaci sasvijem nadnaravne
i tajanstvene poiave, $to ih opaZamo u najvisem razvoju du-
hovnog Zivota. Naprotiv bogoslovska teorija razbistriva i tu-
macli svekolike bitne misticne ¢ine u svijetlu bogoslovske
nauke o milosti, o krepostima, o krs¢anskom savr$enstvu, na-
roCito naukom o darovima Duha Svetoga.

Ovaj drugi ili bogoslovski smjer u mistici slijede u naj-
novije doba medu ostalim: bolandista De Smedt® A. Saud-

#Ch. De Smedt, S. I bolandiste: Notre Vie Surnatuy-
relle, HIL edit. 2 vol. Bruxelies 1919. (A. Dewrit), Cni. I. vol. p. 513—526.
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reau,”? svecenicki Casopis »L’Ami du Clergé« sa suradnikom
eudistom O. E. Lamballe,®® ali mi se Cini, da su mu dandanas
najvredniji brani¢i dominikovci O. Arintero i O. Garrigou-
Lagrange.®* .

Zastupnici bogoslovske teorije slazu se u svima glavnim
pitanjima mistike. 1 meni se svida ovaj drugi pravac — §to ée
Citaoc i sdm opaziti — zato ¢u ga izdaljega ocrtati i potkrije-
piti osobnim razmatranjima.®®

7. Nadnaravni Covielii organizam,

Bogoslovi opravdano istitu kod proucavanja nadnarav-
nog Zivota, da BoZji dar posvetne milosti -— ona je klica 1
jezgra svega nadnaravnog Zivota — ne sakati i ne ruSi Co-
vjeCju narav, nego je naprotiv prebogato oplemenjuje i diZze u
nadnaravne krajeve. Milost doista trijebi plijevu i kukolj osa-
kaéene naravi, $to su na njoj izrasline istoCnoga grijeha, ali
bag time pogoduje razvitku njezinih zdravih prirodnih svoj-
stava. Nadnaravni je Zivot navraut na CovijeCju narav.®” Mi-
lost je nadodana njegovoj - prirodi. Isti je Stvoriteli naravi i
milosti. Ne bi odgovaralo svemudrosti Boga, kad bi u istoj
naravi njegovo zavréno djelovanje rusilo prvo i podetno. Zato
nista Cudna, $to u Coviedjoj naravi i u daru milosti zamjééu-;
jemo divnu harmoniju, koja izvire iz izviesnoga paralelizma
pri izgradnji naravnoga i vrhunaravnoga Zivota.®* Zapravo su
u kr8éaninu dvije naravi, dva zasebna Zivota. Po prvoi je na-
ravi razumno biée, a po drugoj je dionik nestvorenoga biv-
stva BeZjega.t®

% QOvaj i danas veoma plodni pisac istaknuo se na osobit nadin o
popularizacijii drugoga smiera i da suzbija nove teorije O. Poulain-a,

* A. Sandreau sviedo€i, da je eudisti Lambelle osobno proZivio mi-
sticne milosti, a da je Poulainovu teoriju dr7ao sposve pogresnom i mnogo
nedosljednome. (L' Etat Mystique, 11, ed. p. 12).

%1 Dijela sam im veé naveo.

5 Latinska rasa idala je i daje Crkvi ogromni postotak Svetih i Bla-
Zenih, pa nije ¢udno, &to su iz nie i najbolji ucitelii mistitnoga bogeslovija:

5% Ovu  vjersku "istinu razvija velikom WijeStinom Scheeben ;
Slava milosti Boeiije (Prijevod). Sarajevo 1908. L

6 Cnf. A, Lemonnyer: Les trois sortes d oraisan
u »Revue Apologetigue« 1. Mai 1924, '

55 II. Petr. 1, 4,
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Bitne su oznake CovijeCje naravi razum i volja. Ali [ mi-
Jost daje Covieku novo nadnaravno poznanje, a volju opleme-
njuje vrhunaravnom ljubavlju. U kr§céaninu je vjera nadna-
ravni razum, a ljubav nadnaravna volja. Iz ¢ovjelje naravi iz-
viru sjetilno poznanje i osjetno Cuvstvovanje. Ovim sjetilnim
modéima ravnaju naravne Cudoredne kreposti. Ali i iz druge
naravi, iz posvetne milosti izviru ne samo bogoslovne vel i
moralne nadnaravne kreposti, koje upravljaju sav na$ ¢udo-
redno prakti¢ni Zivot k vrhunaravnom cilju, $to ga ukazuje
viera. K tome narav u granicama svoje moguénosti obogaduje
pojedince izvanrednim darovima talenta i genijalnosti, Ali
posvetna milost dijeli svim svojim ljubiteljima darove Duha
Svetoga. Ovi posebni d ar o vi fizlijevaju neku nadnaravnu i
bozansku genijalnost u one duse, koje posvemasnjom samoza-
tajom i savrSenim pristajanjem uz volju BoZjuy umiju iskoristiti
¢itavo njihovo sakriveno blago.

Dakle zgradu nadnaravnoga CovjeCjeg organizma saci-
niava posvetna milost, ulivene stoZerne i bogoslovne kreposti
sa darovima Duha Svetoga. Bogoslovna teorija uzima sve ove
sastavne dijelove vrhunaravnog organizma bazom svome tra-
d:c;onalnom tumadcenju svih bitnih misti¢nibh pojava. Radi nji-
hovc odlu¢ne uloge u misti¢nom savrdenstvu imamo svratiti
posebnu paznju na svaki od ovih nadnaravnih darova.

8. Posvetna milost i misticni Zivot,

U bogoslovskoj teoriji misti¢nih pojava nikada ne ¢emo
dostatno naglasiti apsolutnu vrhu naravnost po-
svetne milosti bez obzira na njezin vi$e ili manje bujniji Zivot
u asketi¢nom ili misti¢nom savrSenstvu. Milost sasvijem nad-
maSuje ne samo Coviecju, vec i svu stvorenu pade i andeosku
narav. Sve naravne energije zajedno sa andeoskim naravnim
snagama apsolutno nemaju nikakva razmjera ni s najmanjim
darom BoZje milosti. Milost i narav dva su posve rastavljena
carstva, koje medusobno dijeli veliko zjilo, Sto ga ljudi ne
mogu prije¢i.’ I andeli su po milosti gradani BoZji. Milost je

% Cnf. Luk. 16, 26.
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dakle u svojoj bitnosti drugoga, viSega, nadnaravnoga reda
negoli bilo Cija narav.

Istaknuti je i to, da su po milosti kr§éani u stvari d i o-
nici iste BoZje naravi, kojom je Bog Bogom. Po milosti Zivot
BoZji teCe kroz Covjelju' narav. Time Zivot BoZji jest ujedno
i Zivot CovjeCji. Milost vrhunaravno reorganizira
Coviediu prirodu. U njoj se Coviek rada na posve nov Zivot.
RadaseizBoga’ Po milosti Bog i dusa toliko su tijesno
zdruZeni, da stvarno i objektivno nestvorena i presveta narav
BoZja prebiva u Covie¢joj stvorenoj naravi — modo partici-
pato. Milost je pirno odijelo, kojim se ulazi na svadbuw.®®

Ne zaboravimo, da posvetna milost daje Covieku novi
Zivot. I vrhunaravni Zivot je aktivnost, evolucija. Treba dakle
da i Zivot milosti ima svoje dietinjsko, mladenacko i zrelo
doba. Potpuna zrelost milosti obudena je u misti&no pirno
odijelo. Da ovo nije aprioristina tvrdnja vidimo iz toga, §to
na pr. sv. Ivan od KriZa i sv. Terezija Isusova opisujuéi nai-
izrazitije misti¢ne pojave svijedoCe iz vlastitoga iskustva, da
su one sasvijem nadnaravne® i boZanskoga znadaja, da
se u njima dus$a preobrazuje™ u Bogu i-slavi zaruke i
svadbu™ sa nebeskim Zaru¢nikom. Ali ne moramo li se
sluziti istim tajanstvenim izrazima i tada, kad govorimo o po-
svetnoj milosti u njezinom pocCetnom ili asketicnom stanju?
Dusa doista i u asketi¢noj milosti slavi zaruke i svadbu sa ne-
beskim zaruCnikom.”™ Dakle ista ie posvetna milost baza i
jezgra s v e g a duhovnoga Zivota, kosto je jedna ista Covietia
narav u svim periodima njezina fiziCnoga i umnoga razvitka.

%7 Poslanice sv. Ivana apostola objavliuju nadansravno rodstvo &o-
vieka iz Boga.

58 ‘Mat, 22, 11.

% Cnf. S, Therése: Qeuvres, t I p. 295.

" Union transformante opdenit ie naziv naividega stepena
kontemplacije. Karmeli¢anin O. Gabriel dokazuie u »La Vie spiri-
tuedle« (mai, 1927), da union transformante u nauci sv. Ivana
od KriZa jest vrhunac kr§éanskoga savrienstva.

™ Kod svih pisaca mistike nalazimo opise misti¢ne svadbe i zaruki.

™ Mat, 22, 2: Kraljevstvo nebesko sli¢no je kraliju, kioii uéini svadbu

svome sinu. T posla... Idite dakle na raskriéa i koje god nadete, do-
zovite ih na svadbu. . .«
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Po tome nema bitne razlike medu askezom i mistikom.
Milost je jezgra i veza obaju perioda duhovnoga savrSenstva.
MistiCne pojave kontemplacije samo su istaknutije forme najsa-
vréenijega razvoija milosti. U korjenu isto je duhovno preobra-
zeno 'sjedinjenje duse s Bogom u askezi i mistici, jer oboje su
rod iste milosti.™ Ta im je jedina razlika, Sto prvo, asketiCno
stanjc nadnaravnoga sjedinjenja plod je nastupa milosti, a
drugo je odsjev i posljedica njezina savrSenoga gospodarenja
nad duSom, Onamo je samo granulo sunce milosti, a ovamo
sjaje I grije njezina podnevna vruéina. Milost je u duSi obiCnih
kr&ana u pravome svome Zivotu, samo je taj Zivot na po-
Cetku, dok bujnost, procvijetanje i potpuno oplodenje milosti a
sasvijem duhovnim duSama prelilo se u mistidnu savr$enost.
Ne spominje li i Evandelje™ ne samo milost, ve¢ i njenu buj-
nost: Ja sam doSao, da imadu Zivot i da ga imadu u izobilju.

Do istoga zakljucka o osnovnoj vezi posvetne milosti i
mistiCnih pojava doéi ¢emo analizom milosti i rajske slave.
Skolastici vide u posvetnoj milosti sieme slave (semen
gloriae). Logitna je ova tvrdnja. Ista je milost u dusi dok je
sjedinjena sa tijelom i kad je bez njega na nebu. Kad nebi tako
bilo, iz Cega bi se slava razvila? U slavi su utrnute vjera i
ufanje. Ove dvije bogosliovne kreposti nemaju u nebu razloga
opstanku, jer je ufanje postiglo svoj cilj, a viera is¢ezla pred
neposrednim bogozrenjem. Ali ljubav ni na zemlji ni na nebu.
ne moze se rastaviti od posvetne milosti. Milost je nadnaravno
dionistvo BoZje naravi., Tko u njoj stanuje, taj ve¢ i na zemlii
u Bogu prebiva, a Bog u njemu.”™ Sto je raj, negoli tajanstveno
prebivanje u Bogu, kojega imamo i na zemlii s tom razlikom,
Sto milost na zemlji nije oplodena slavom, dok u nebu jest
oplodena. Po milosti smo nadnaravnim nacinom sjedinjeni
s Bogom. Sto nelogi¢na tvrdimo, ako medu pocCetnim prepo-
rodom u milosti na zemlji i njezinim rajskim preobraZenjem u
nebu zakliu¢imo, da ima jedno posredno stanje milosti, 1t ko-
iemu je pocletno, habitualno sjedinjenje s Bogom narasio u
aktualno sjedinjenje, kojega zovemo preobrazujuéim, misticnim

" Cnf. P. Gabriel, L. c.
™ v, 10, 10.
%I Iv. 4, 16.
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siedinjenjem, jer je dozrelo za rajsko gledanje? Ni milost re-
dovito ne poznaje skokove. Ne dakle habitualno veé misti¢no
sjedinjenje s Bogom zrelo je daneposredn o uberemo plod
slave.

I nauka vjere uci, da je milost poCetak vjeénoga Zivota.™
Milost rasvijetljena i obogacena mistiCnim pojavama dozrela
je za rajsko preobraZenje. Kako je klas u sjemenu, tako je
slava u milosti. Slava je zavrSena faza potpune savrienosti
posvetne milosti, a nastupa istim ¢asom, kad se Soviek rastavi

od tijela.™
9, Krepost viere i misti¢ne milosti.

Svijetlo razuma najizrazitiia je odlika Covie¢ne duhovnc
naravi. Ne smeta, Sto i ¢isto umna spoznaja uzima materijalnu
podlogu iz osjetnoga svijeta, jer razum od svoga prirodenog
svijetla crpe zadnji formalni razlog olevidnosti, apsolutne
opcenitosti i potrebe prvih osnovnih istina. Naturalis intuitus
veritatis Zivotno je djelo samoga razwma. On je sam sebi do-
statan, da gleda naravnu oCevidnost temelinih spoznajnih na-
Cela. Narocito genijalni umevi odlikuju se izvanrednom intui-
cijom, koja ih kadgod zanese u neku naravnu kontemplaciju.™

Krs$éanima je prirodnom svijetlu razuma nadodan u vieri
novi razwin, novo, vrhunaravno spoznajno vrelo dotad nepo-
znatih istina. Izvor je vieri u milosti. Ona je koSto i milost
absolutno nadnaravan dar BoZii ne samo zato, §to ga dobi-
vamo po milosti ve¢ najviSe stoga, jer sav poklad nadnaravne
viere izvire iz milosti, bududi da je sadrZaj vijere nadnaravni
zivot BoZji i radi vrhunaravnoga BoZjeg auktoriteta apsolut-
nom sigurno$éu prianjamo uz objavljene istine. KaZu skola-
stici, da je milost ono, §to vierujemo, i ono Cime vierujemo.™

" L Iv. 11—12: »I ovo je sviedofanstvo, da nam ie Bog dao Fivot
vieCni... Tko ima sina, ima Zivot.. .«

" Cnf, Salmaticenses, De Gratia, disp. IV. dub. VL n. 107,
109; dub. VIL n. 141: posvetna je milost habitus; kojega: u njegovu
zadnjemn  savrienstvu zovemo slavom ili dokrajdenom milogéu. (Kod
Gar.-Lagr. p, 143.) -

™ I obicni ljudi osjete barem pocetak naravne kontemplacije, pa ka-
Zemo: zanio se!

" Id quo et quod creditur.
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Katolicka apologetika istinama zdrave svijesti vodi nas do
predvorja vijere, ali vrhunaravnim darom milosti, koja nam
bozanskim nacinom prosvijetliuje ‘razum i ujedno poti¢e voliu
— vijerujemo kr&éanske istine.

Viera dakle vrhunaravno rasvijetliuje CovieCji ra-
zum. Po vijeri smo obdareni novim i direkte od Boga ulivenim
svijetlom, koje nas unutras$njim nacinom udi istinama najotaj-
nijega bivstva BoZjega. Bog darom vjere prenosi — modo
participato — sopstveno svoje znanje u CovieCii razum, zato
kricanin istim BoZjim poznanjem doznaje svoje vjerske istine.
Bog je actus purus. Kod njega je jedno isto: znanje i bivo-
vanje. Stoga nas vjera ne samo objektivno obogaduje onim
poznanjem, §to ga Bog ima o samome sebi, ve€¢ nas i sjedi-
nijuie s Njime. Svijetlo viere veéma nadmasuje svijetlo ra-
zuma nego li ovo nadvisuje osjetno poznanje, U vjeri, kaZe
Mcer. Gay, svijetlo BoZje — naSe je svijetlo, Njegova mudrost
— nasa je mudrost, Njegovo znanje — nase je znanie, Njegov
duh — na$ je duh, a Niegov Zivot — nas je Zivot.®°

Razum instinktivnom snagom traZi direktnu vezu s isti-
nama naravnoga reda. Ali i viera nadprirodnom CeZnjom teZi
k direktnome opéenju s Bogom, ne samo s Bogom, 8$to nam ga
otkriva prirodno svijetlo razuma, veé sa trojedinim Zivim Bo-
gom, teZi k Njegovom intimnom, boZanskom Zivotu, kakvoga
nam otkriva vrhunaravna objava.

Time je samo sobom jasno, da u promatranju naravnih
istina sva inicijativa, pade i genijalne intuicije potjeCu iz unu-
trasnie prirodne vitalnosti razuma, Naprotiv m vieri, buduci da
je ona dar s neba, a mi smo po naravi skroz nevrijedni njezine
absolutno nadnaravne milosti, inicijativa svega Cina viere u
rukama je BoZjim, $to svakako pretpostavlja naSu i pocetnu
pasivnost. Po vieri otvorene su nase duSevne odi, da gledaju
Boga milosti — pa Cija je inicijativa kadra da roni u vrhuna-
ravnu intimnost BoZjega Zivota, ako mu Bog sim ne otvori
duhovne odi, ne ulije mu svijetlo gledanja'i ne pruzi mu $ta da
gleda?

0 Mgr. Gay: De la vie et des vertus chrétiennes
{ed. Mame). t. I, p. 150.
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Takoder intimni Zivot narocCito Zive vjere jest spekula-
tivan i tezi k intuiciji. Sama narav viere vude ju, da se zalijeée
u vrhunaravnu kontemplaciju objavlienih istina. Tim radije
iz naravi prirodne intuicije moZemo nazrijevati putem -analo-
gije teZnju vjerc za spekulativnom kontemplacijom, $to vrhu-
naravna klica viere po svojoj bitnosti teZi k potpunom savr-
Senstvu — onolikome savrSenstvu na zemlji, da u zadnjem
trenutku zemaljskog Zivota viera bude toliko zrela, te se u sli-
jedeéem Casu niovoga, nebeskoga Zivota ocdmah pretvori w bla-
zZeno gledanje. Takva je razlika medu vierom i rajskim gleda-
njem, kakva je na pr. medu sjemenom i dozrelim plodovima.
Vidjet ¢emo naprijed, kako je mistitna kontemplacija sredina
medu razmatranjem, kojim gledamo vrhunaravine predmete kao
u zagonetci, i rajskim videnjem licem u lice, alj ve¢ sada nago-
vije§tamo stepene savrSenstva intuitivnosti dara vijere.

Morao bih u posebnoj tocki govoriti o savrSenstvu krs-
Canske ljubavi u vezi sa mistiGnom kontemplacijom, samo to
naglasujem, da nas ljubav veéma i fijesnije veze s Bogom ne-
goli vjera. Pale ljubav teZi k preobrazujuéem sje-
dinjenju s Bogom, koje je intimnije i jale od intuitivhog
siedinjenja po vjeri®' Preobrazujuée ili mistiCno sjedinienje
stvara posebnu simpatiju i neku konaturalnost®® medu
Bogom i duSom. Ova nadnaravna simpatija i konaturalnost
priviage dusu, da se nasladuje unutradnjiim BoZjim savr$eno-
stima i da Zeli izvanjsku slavu BozZju. Ljubav nas dakle vodi
k akciji i kontemplaciji. ;

10. Uloga darova Duha Svetoga u mistiCnom Zivotu.

Bogoslovska teorija daje darovima Duha Svetoga od-
Iuc‘;nu ulogu u misti¢no-kontemplativnim pojavama nadnarav-
noga Zivota,

81 P, QGabriel veoma uvierljiivo svojim raspravama .L'union trans-
formanbe« (Vie spirituelle, mai 1927) i »L'union de tramsformation« (I c.
mars 1925) dokazuje, da po nauci sv. Ivana od Kriza preobrazujuée
sjedinjenje spada na puni razvioj milosti i da k njemu vodi normalna
evolucija duhovnoga Zivota.

82 Cnf. Tauquerey [. ¢ p, 765.
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-~ Sta su u bogoslovskoj teoriii darovi Duha Svetoga? Oni
su neko posebno nadnaravno svojstvo, gipkost, tankocutnost,
§to nam ih dariva Duh Sveti zajedno sa posvetnom milodéu u
svrhu da priprave dusu, da dobro uzmogne primiti i slijediti
Njegova neposredna nadahnuca.®® Darovi su neke nadnaravne
sposobnosti duse, kojima osobito na mahove duSom ravnaju
boZzanskinagoni® Oni su neka dvostruka boZanstvena
snaga w dusi, koja, kad je u svome punom jeku, pokriva i po-
tiskiva Covielii nacin kreposnoga Zivota i daje mu boZan-
sku formu, koja na pr. kod Svetaca toli jasno pada u odi.
Darovi, kaze sv. Toma, uzvisuju kreposti u nadcoviecii nacin
djelovanja.®®

U koju svrhu Bog resi Zive kr8éanske duSe svojim sedme-
rostrukim darovima?

Nadnaravni Zivot je modo participato prelijevanje
Bozjega Zivota u Covieka. Duhowvni Zivot nema potpune sa-
vrienosti, dek ¢od trpi Covjecii nacin svoga nesavr$ena djelo-
vanja. On je u sebi apsolutno nadnaravan, zato po svojoj na-
ravi teZi, da se potpuna nadnaravnost odraziva etin modo
agendi. U tom ga ometa krhkost i zemljanost naravi, Eda
‘Coviedia marav pusti nadnaravnom Zivotu sav njegov zamah
i da njegov boZanski nacin djelovanja prevlada nad
Citavom Coviedjom naravi — u tu svrhu Bog obogacuje dusu
posebnim darovima Duha Svetoga.®®

Po bogoslovskoj teorijii moZemo u CovieCjemu vrhuna-
ravnom Zivotu razlikovatj tri njegova modus agendi. Ti
nadini specificirani sy u trima razliCitim vrstama kreposti-
darova. Ulivene moralne kreposti razboritosti, pravednosti,
jakosti 1 trijeznosti u svome djclovanju puste sav mah Covije-

8 Osim veé navedenih zastupnika bogoslovske teoriie, sravni i M gr.
Paulot: L'Esprit de sagesse, p. 187—104 (Deselée); Encikliku
Leona XHL: Divinum illud

8 Homo disponitur ad hoc quod bene sequatur instinctum divinum —
veli Leon XIIIL

% Dona a virtutibus distinguntur in hoc quod virtutes percipiunt ad
actus modo humano, sed dona ultra modum humamnum. Sent.t TIL
d, 34. q. 1.

8 Cnf. De Smedt, 1.c. p. 494-532; Tanquerey, 1. ¢ p-

‘S44—849.
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Cjemu naravnom modo agendi. Radi toga izgleda i jest tako,
da je nadin djelovanja stoZernih nadnaravnih kreposti istovje-
tan naravnome moralnom Zivijenju. Kad ie dusa ozbilino
napredovala u vjeri, ufanju i ljubavi, tad nam je ocit prosvijet-
Lieni ili zovimo ga duhovni nadin kreposnoga Zivota. Al
neznam koliki bili napredak i savrSenstvo bilo moralnih bilo
bogoslovnih kreposti — lice i nacin njihova Zivota i dielovanja
ograniCeni su unutra i izvana Covjecjim formama i nesavrse-
nostima. Zato Duh Sveti dijeli svoje darove, da u njima pruzi
Ccovieku moguénost, da se po njima, bude 1i htio, oslobodi
svoga nesavrieno kreposnoga djelovanja, a ustupi mjesto
Bogu, da On nadCovjeljim nacinom dopuni i usavrsi nepot-
puno i nesavr$eno liudsko djelovanje. Ujedno ¢e krepostan Zi-
vot postignut po darovima Duha Svetoga svoje relativno sa-
vrienstvo samo u ovome boZanskom nacinu djelovanja
tih darova, bududi da sve, 8to ie CovjeCje, optereeno je ne-
dokrajCenom savrSenoSéu.

Dakle darovi Duha Svetoga pruZaju duSi moguénost, da
svuce i da se rijeSi Covjecje nesavrSene forme duhovnog sa-
vrienstva, te da po njima preobrazi u boZansku i nadCovijeciu
formu sav svoj nadnaravni Zivot, koji ¢e tek sada neometanim
napretkom krociti svojoj potpunosti. Stoga su i potrebni dusi
darovi Duha Svetoga. Doista bitnost kr$éanskoga savrSen-
stva nalazi se u posvetnoj milosti, ali posvetna milost ima so-
bom i darove Duha Svetoga, da njihovom pomocu dostigne
punu zrelost duhovnoga napretka. Ne da posvetna milost i bez
tih darova nema osnovnoga savrsenstva — prije rekoh, da je
gratia semen gloriae — veé bogoslovska teorija drZi, da savr-
Senstvo, $to je u klici posvetne milosti, dozrijeva redovito
isamona jakom svijetlu i toplini razviienih
darova Duha Svetoga, koSto nijedno sjeme ne dode
do svoje normalne zrelosti { pravoga roda, ako nema potrebnih
uvjeta u zemlji, u vlagi i toplini. Nijesam ovim kazao, da nad-
naravne moralne, a pogotovo bogoslovne kreposti ne usavr-
Suju duhovni Zivot, §taviSe ljubav je vr¥ak i heroitkoga sa-
vrienstva, veé bogoslovna teorija tvrdi, da nema dokraj-
fenoga savrSenstva i sasvijem dozrele lju-
bavi bez izrazite i odludne saradnje darova
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Duha Svetoga. Darovi usavrduju djelovanje kreposti.
Kreposti su nesavriene bez darova. Zato su nesavriene, Sto
one ostavljaiu dusi modum humanum agendi. Samo razvijeni
i usnaZeni darovi diZu CovjeCju vrhunaravnu krepost in mo-
dum suprahumanum, kojega jasno zapaZzamo kod pravo savr-
Senih dusa.

U tu dakle svrhu Duh Sveti dijeli svoie darove: da oni
izgrade zadnji period savrSenstva bogoslovnih i moralnih kre-
posti; da privedu sav nadnaravni organizam potpunoj zrelosti;
da svojim neposrednim ,nadrazumnim prosvijetlienjima i nad-
slobodnim poticajima preobraze Covjedii nadin Kreposnoga
Zivljenja u nadCovijeCji. Ovaj nadcCovijecii nacin kre-
posnoga 7ivota Cini, da asketiCno krs¢ansko savrSenstvo primi
karakter misti¢ne duhovnosti, kojoj daju inicijativu posebne
milosti Duha Svetoga ,koiji neposredno utjeCe na razum i volju
te u krepostima misticnoga Zivota magisagimur quam
agimus. Stoga je misti¢ni duhovni Zivot dvostruko vrhu-
naravan: nadnaravan je radi nadnaravnosti posvetne milosti
(quoad substantiam), ali je madnaravan i radi nadina krepo-
snoga dielovanja (quoad modum agendi), kojega ne dostiZe
nijedno CovieCje nastojanje.®”

Bogoslovna teorija posebno naglasuje pasivnost duse
u misticnom dijelu krSéanskog savr$enstva. Kako se milost
prilagoduje naravi, volje { razuma u prvom periodu duhovnog
napretka, tako se u drugom periodu razum i volia prilagodujn
utjecaju milosti darova. U prvome su razum i volja aktivni, a
milost pasivna, sad je milost aktivnija, a duSa pasivnija. Ova
pasivnost nastala je zato, jer su darovi Duha Svetoga preuzeli
incijativu i direktivu u izgradnji nadnaravnog savrSenstva. U
asketicnom vjeZbanju Bog pomaZe dusu redovitom sudjeluju-
¢om milodéu (gratia cooperans), dok u misti¢nom Zivotu milost
BoZja i jaka aktivnost darova Duha svetoga pokreéu dusu na
kontemplaciju. Darovi su kod obi¢ne duSe u latentnom stanju,
ali probudeni daju kreposnoj du$i novi, misti¢no duhovni Zivot,

87 Sy, Terezija u ovome smislu rado nazivlie mistiéni Zivot vrhu-
naravnim: »J appelle surnaturel ce qui ne peut s aquerir ni
par industrie, ni par effort quelque peine que I' on prenne pour cela.« R e~
lation 54. !
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11. Principia elicitiva misti¢ne kontemplacije.

Sve $§to smo prema bogoslovskoj teoriji u gornjim ret-
cima naveli o naravi posvetne milosti, o vieri i o darovima
Duha Svetoga u vezi sa bitnim pojavama misticnoga Zivota
sluZi nam kljuem u rijeSavanju temelinoga pitanja katolicke
mistike, koje trazi zadnji uzrok misti¢ne kontemplacije.

0. Garrigou-Lagrange ovako definira pasivnu ili mi-
sti¢nu kontemplaciju: ona je jednostavno, ugaono i u tamnosti
vjere nadrazumno poznanje Boga, do kojega ne moZemo do-
prijeti naS$im osobnim nastojanjem uz pomo¢ redovite milosti,
ve¢ misti¢no poznanje i ljubav traZe posebno i ocito nadah-
nuce i prosvijetlienje Duha Svetoga.®® Tanquerey ju definira
malko drugadije: mistitna kontemplacija jest jednostavno,
Cuvstveno i produZeno zrénie Boga i BoZjih stvari, koje se
rada u dusi utjecajem darova Duha Svetoga zajedno sa nekom
posebnom djelatnom milo$éu, koja zavlada duSom te je ova u
svome djelovaniu pasivnija negoli aktivna.®®

U obim definicijama pasivie kontemplacije prema bo-
goslovskoj teoriji nazrevamo dva ishodista (principia elicitiva)
mistiénih pojava. Dok prva ili psiholoSka teorija istice tolikit
pasivnost mistiCne kontemplacije, da njezini boZanstveni do-
ticaji (species impressae infusae) i misti¢na sjetila briSu i is-
 kliuCuju svako akfivno sudielovanje i podlogu naravnog du-
Sevnog Zivota — bogoslovska teorija tono razlikuje dio BoZji
i"dio Covjedji u ulivenoj kontemplaciji. Nii u bogoslovskoj teoriji
ne sudjeluje CovjeCji duh pozitivno sam sobom i svojom
vlastitom incijativom u misti¢nel kontemplaciji, veé¢ razum i
volja — ili jo§ toCnije — najintimnija narav razuma i volie,
njihovi vrici i sredi$ta® toliko su duhovno osnaZeni i vrhu-
naravno oplemenijeni stoZernim i bogoslovskim krepostima, a
nova snaga darova Duha Svetoga obdarila je tolikom gipko$éu
duh, da je podoban i spravan slijediti posebnu dielatnu

1. cp, 324.

50 1. ¢. p. 867.

" Jzriaje »vr§ak, sredi$te razumac« festo susretamo kod
pisaca misti¢nih pojava. Njima oznaluju ne omaj duh, $to ujedno u Covieku
Zivi i osjea, veé onaj posebni (mens), $to misli i voli, koii je najpristu-
pacniji uplivu BoZjemu.



50 0. Leonard Baji¢, O Fi M.:

.

milost BoZju, koja ulijeva u dusu misti¢no svijetlo i ljubav..
Dakle kontemplacija ujedno izvire iz duSe i iz darova Duha
Svetoga. Ovo zajedniCko djelovame naravi i vrhunaravi u
' kontemplauu nije 1stostepeno - kontempiacua ie vrhunaravno
dielovanje et in essentia et quoad modum — veé kontempla-
cija obitno ne iskljuCuje niti mora 1skhuC1t| svekoliko djelo-
vanje razuma i volje. Kontemplacua dmsta jest isklju&ivo die-
lovanje uspieS$ne i posebne m1lost1 Bozje u tome smislu, $to
ona pretpostavlia pripravlienu i omekoéenu dusu razvijenim
darovima Duha Svetoga pa se u poboznoj dusi rada utjecajem
darova mudrosti i razuma ne u opome dijelu razuma, S$to
umuje — kako kaZu skolastici — discurendo et componendo.
ve¢ u vrhuncu razuma, koiji zr-1., intuira, u vrsku volie, koia
ljubi samo ono, Sto ie nebesko. Mogu veoma visoki stepeni
kontemplacije posve suspendirati djelovanje razuma i volje.
ali kontemplacija sama sobom ne traZzi toliku intenzivnost.

Jer smo u sredi$tu problema misti¢nog bogoslovlia, mo-
ram se¢ jo§ zaustaviti na specifi¢noi nauci, kojom se bogo-
slovska teorija bitno razlikuje od deskriptivne $kole"' u prou-
Cavanju kat. mistike.

Dva su zadatka na rue*avame ohlm teorijama. Drugi
¢e doti u slijedecoj toki, a prvi glasi:

koji je principium elicitivum kontemplacije, ili
koja je njezina causa efficiens?

Dok se deskriptivno-psiholo§ka teorija gréevito drZi Cu-
desnih species impressas infusas — asketitno-
misticna ili bogoslovsko-spekulativna teorija ne vidi u redo-
vitoj kentemplaciji potrebu tih Cudesnih boZanstvenih doticaja,
tim manje, $to iskljuCuju svaki'actum vitalem razuma
i volje.

Zasto bi morali kontemplau]u tohko uzdi¢i nad voboZnu -
dulu, da prestaje biti actus vitalis njezina duha? Za kontem-
placiju je dostatna savrSena asketi¢na mortifikacija®® i jaka

" Sam 0. Poulain nazivlje u Uvodu svoju metodu deskriptiv-
fiom Skolom. Cnf. p. CXIX. ed. 10. '

?2 Sy, 'Ivan od KriZa, crkveni nanditeli mistike, tvrdi, da je zato malo
kontemplativnih duda, jer malo ih j¢, $to se umiju potpuno wodcijepiti od
zamamljivih stvorenja. (Izdanje Hoornaet, knjiga U gl. 31)
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aktivnost intelektualnih darova Duha Svetoga. Kad dozrelo
djelovanje darova nabuja i preotme maha nad ulivenim mo-
ralnim i bogoslovnim Kkrepostima, tad asketi¢no duhovni Zivot
poprima karakter kontemplativne mistiCnosti, koja ima svoje
stepene. Mistika je vlastito djelovanje prvih ftriju darova
Duha Svetoga. Ovi su darovi principium elicitivum,
causa efficens nadnaravne kontemplacije. Bogoslovske
kreposti vjere i ljubavi kresu iskre visoko prosvijetljene Cuv-
stvene molitve, a prva tri dara Duha Svetoga opajaju ljubavliu
‘misti¢ne kontemplacije.

Ovakovo tumacenje odgovara naravi posvetne milosti,
sadrZaju nadnaravnih stoZernih i bogoslovskih kreposti i misiji
darova Duha Svetoga.”® Nadnaravne stoZerne kreposti uprav-
ljaju k nadnaravnom cilju nas ¢udoredni i op¢e prakti¢ni Zivot,
koii je materijalno zajednicki kr§c¢aninu. Diskurzivna
meditacija jest djelovanje ovih ¢udorednih kreposti. Zato i jest
diskurzivna meditaciia najniZi stepen molitve. Bogoslovne
kreposti oplemenjuju CovieCje umne sposobnosti i uvode dusu
u prosvijetljeni i visi duhovni Zivot. Meditacija, u kojoj sura-
duju razum. volja i ¢uvstva prosvijetljeni vierom, osnaZeni
ljubavlju i ufanjem, toliko svojom odlicno$éu nadmasuje dis-
kurzivnu meditaciju, koliko bogoslovske kreposti nadvisuju
Cudoredne. Zato uditeljii duhovnoga Zivota nazivaju ¢uv-
stvenom molitvom (oratio affectiva), kojom su obda-
rene samo duhcvno napredne duSe. AsketiCno savrSen-
stvo bogoslovnih kreposti toliko usavrsi i ovu odlicnu, afek-
tivno mislenu molitvu, da ona procvijeta u tako zvanu je dn o-
stavno cuvstvenu molitvu (oratio affectiva sim-
plex), koju neki nazivliu stecenom i zasluZenom k on-
templacijom, :

Ova jednostavna Cuvstvena molitva, $to se rada iz véoma
savrSenih bogoslovskih kreposti, dalinja je priprava
ili — kako kaZe Tanquerey — uvod u vrhunaravnu kontem-
placiiu (initiation A la contemplation infuse).” Ko$to ¢udo-
redne vrhunaravne kreposti radaju kr§éansko razmatranie,

% Cni, Tauquerey, L c. p. 814—849; De Smedt, I c p.
494—533; Garrigou-Lagrauge: str. 338—38.
9 .. ¢c. p. 865. :
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kojega savrSene bogoslovne kreposti prenose u Cuvsivenu
molitvu i aktivnu kontemplaciju, tako iz triju prvih darova
Duha Sv. rada se u razumu i volji pasivna kontemplacija.

Dusa je sklona na kontemplaciju. Tu joj sklonost dijeli
milost darova Duha Svetoga. Hoée joj se jos izvanjska po-
sebna djelujuca milost BoZja — 1 du8a se nalazi u kontempla-
ciji. Definitivna i savrSena ljubav pripravila je dusu, da Duh
Sveti, kad htjedne, moZe u svoiim darovima izvoditi harmo-
niéne zvukove kontemplacije. Naime probudeni dar razuma,
Sto ga probudiSe veoma jaka viera i liubav ,posebnim utjeca-
iem Duha toliko osnazi istu vieru i dade joj novoga Zivota, da
ona pasivnom intuicijom zri i Cita iznutra (intra-legere) objav-
liene istine. Ovo je zrenje pasivno, intuitivno-iskustveno, nad-
logiCno, a ne izvanlogi¢no. Ako prirodna genialnost moZe
prijeéi na pr. u Casovita piesnicka, filozoiska ushiéenja, §to ih
rada narav genija, zasto — reéi éu ovako — geniaina vijera i
ljubav ne mogu dati vrhunaravno ushi¢enje — kontemplaciju?
. . . Savr8ene bogosl. kreposti i savrSeni darovi Duha Sv.
bogate duSu vrhunaravnom i mistiCnom genialnoscu.

Jo$ ie ushiéenija i kontemplativnija nadnaravna genial-
nost dara mudrosti. On stvara medu duSom i Bogom neku
tajanstvenu simpatiju, konaturalnost. Misticna mudrost po-
znaje vrhunaravne stvari u njihovom prvom uzroku — u Bogu.
Dar mudrosti roni u smisao vjerskih istina putem posebnoga
rasvijetljenja Duha Svetoga, koji je ocean svijetla i istine.?®
Blijesteca svietlost i opijajuéi uzitak dara mudrosti utapa dusu
u more udivljenja i ljubavi. Ovo je puna kontemplacija. Kad
prirodna i osjetna ljubav moZe toliko obladati Coviekom, da
mu osjetnost zagospodari razumom te on slijepo liubi, je 1i ne-
mogudée, da u savrsenoj ljubavi Boga uz pomo¢ darova Duha
Svetoga nadnaravnost toliko oblada duSom, da imamo slucaj
nadrazumne, misti¢ne ljubavi, koja rada nadnaravno ushicenje
— kontemplaciju? Onamo je niZa narav uzrokom »slijepe lju-
bavi«, a ovamo je milost darova Duha Svetoga causa efficiens
mistiCno-slijepe, nadlogine ili kontemplativne ljubavi. Kad
Coviedje srce moze firanizirati i do ludila dovesti tjelesna lju-
bav, zar ga ne moZe vrhunaravino magnetizovati i misti¢no

% Cn. De Smedt, . c. p. 526. : ' L
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opoajiti BoZja ljubav? Kad osjetna liubav moZe suspendirati
dielovanje razuma i volie kod »slijepe ljubavi«, pate moZe za-
prijediti dielovanje kojih sietila u patoloskim slucajevima, zaSio
u kontemplaciii ne moZe Cista i savrécna vrhunaravna ljubav
suspendirati naravno djelovanje volie — §to mistiCna znanost
‘zove oratio quietudinis — i djelovanje razuma —
oratio plenae unionis — pace i djelovanje sjetila u
najsavr$eniioj formi kontemplacije, $to je zovemo cketa-
ti¢nim sjedinjeniem?

Nijesu dakle kontemplaciji potrebni Cudesni boZanstveni
doticaii (species impressae infusae), veé joj je dostatna savr-
Sena asketina ljubav oplemenjena, dozrela i oplodena punim
dielovanjem odlicnih darova Duha Svetogza. Darovi mudrosti,
razwma i znanja jesu causa efficiens misticne kontemplacije.

12. Objectum principale misticne kontemplaciie.

Prvi i temelini &vor mistike riedila je bogoslovska teo-
rija primjenom tradicionalne nauke o darovima Duha Svetoga
na misti¢nu kontemplaciju. Diagnozom pasivne kontemplacije
otkrila je njezine uzro¢nike u zajedniCkom djelovanju triju
prvih darova Duha Svetoga., Ovim je naden kljuc i za rie-
Senje drugoga Cvora, kojega nam namecée drugo temelino
pitanje: &ta sadrZaje misti¢na kontemplacija? je li viera pro-
strano polje kontemplacije, ili kontemplacijia svejim sadrZajem
prelazi vieru i takmi se sa istim rajskim g¢ledanjem u nebu?
da 1li je kontemplacija posredna ili neposredna intuicija Boga
- 1 BozZjih stvari?

Bogoslovska teorija u svijetlu gore istaknutih nacela
jednoglasno odgovara, da kontemplacija redovito ostaje u
granicama vijere. Istu viersku istinu, uz koju su razum i volja
pristajali pod utjecajem redovite i obiCne milosti BoZje, oba-
‘sjava u konteplaciji nevo svijctlo darova mudrosti, razuma jli
znanja. Radi njithova izvanrednoga svijetla CovieCii duh osieca
se pasivnim. Ova neobicna akcija darova Duha Svetoga uvodi
duh u misticnu kentemplaciiu. Time su darovi Duha Svetoga
svratili naroCitu paZnju a viersku istinu,

1li u kontemplacijii misti¢no svijetlo darova Duha Sve-
toga prizove u pamet duSinaroditi zakliucak iz dviin
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nadnaravnih premisa. Covieciemu duhu pristupacan je i lo-
giCan taj zakljuCak i bez mistiCne kontemplacije, ali ga je ra-
zum izgradivao discurendo et componendo. Taj je zakliuCak
u kontemplaciii intuitivan, nadlogic¢an. Premda ne otkriva
posve novu wijersku istinu, ali zaokupi duh poput koje nove
istine. Jer je izveden izvanrednim svijetlom Duha Svetoga.
u kojemu se razum kao kupa — intuicija toga zakljuCka od-
nose duh w misti¢no ushic¢enje — bi reci, da prima novu objavu,

Dakle misti¢na kontemplacija sadrZzaje veé poznate vier-
ske istine. Nijesu joj potrebni Cudesni misti¢ni doticaji. Boga.
i duse, koii bi bili predznakovi i predosjec¢aiji rajiskoga gledanja.
izvan i nad vierom. Redovita kontemplacija ne prelazi okvir
viere, predmet joj je vierskog sadrzaja, samo je obogacen
intuitivnim svijetlom neobi¢ne djelatne milosti, koju Duh Sveti
dijeli savrSeno umrtvenim dusSama, Kad je duSa od Duha Sve-
toga magnetizovana u kontemplaciji, On toliko pojaca razumne
moéi, da one djeluju pe boZansku. Duh Sveti udahnjuje im
intuitivno poznanje i one poznaju vierske istine novim, nad-
Covijedjim naclinom.

Dakle Duh Sveti u kontemplaciji nadahnjuje viersko
poznanje. On njime upravlja povrh CovieCie volje i zato je
ono vige bezansko negoli Zovielie poznanje?® U kontempla-
ciji viera dobiva na svojoj intenzivnosti. Kontempla-
tivna intenzivnost vjere ima svoje stepene, koji se odrazuju
najprije u suspenziji volje, pa razuma, maste i vaniskih sjetila,.
ali i ekstatina intenzivnost viere opet ie na podrudju viere.
DuSa je jo$ uvijek na zemlji i g stanju umrlosti. Ne nijeCemo..
da bi mogao biti koji posve izvanredan i Cudesan sludaj mi-
sti¢ne vizije, objave, koje bi traZile nove udahnute pojimove;
paCe ne nijeCemo ni izvanredno riietke boZanstvene doticaje,
u kojima bi i u stanju umrlosti povlastene duse bile posve Cu-
desnim nacinom obdarene zorom i cvijetanjem rajske vizije —
samo tvrdimo, da takvu posve Cudesnu milost ne zahtijeva

% Ovo u stilu sv. Terezije od Maloga Isusa glasi: »Oh, kako bih ja
rado, da me nas Gospod magnetizuje! ... S kolikom bih mu rado&éu pod-
vrgla svoiu volju! Da, ja hocu, da, on tako zavlada mojim moéima, te ja
vife ne cinim djela ljudskih i osobnih, veé djela posve boZanska, nadahnuta
i upravljana Duhom ljubavie. Povijest jedne dude (hrvatski niije-
vod), str. 173.
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normalna mistiCna kontemplacija: njoj je dostatno mistine.
svijetlo viere, mistiCni dah Ijubavi. _

Misti¢na kontemplacija ne takmi se sa rajskim gleda-
njem. Ona je misti¢no intenzivna vijera, ufanje i ljubav.

Odgovor na trece pitanje slijedi sam sobom: _

Kontemplacija nije neposredna veé posredna lﬂtlllCl,M
vierskih predmeta. Nema u njoj neposrednih, direktnih mi-
sti¢nih doticaja izmedu Boga i duSe, u kojima bi duSa osjecala
neposrednu BoZju prisutnost. U kontemplaciii osje¢a duSa
Boga, ali je to osjecanje posredno — putem djelovanija i uci-
naka $to ih On ostavlja u dusi. U kontemplaciji duda kao isku-
stvenim nacinom vidi i osjec¢a Boga, ali ga osje¢a u misticnont
svijetlu viere i u misti¢nom Zaru ljubavi, $to ih prosiplju u dusi
darovi Duha Svetoga. Dusa osje¢a u kontemplaciji BoZju pri«
sutnost ne kao da je ta prisutnost neposredni uzrok toga osje-
¢anja, ved je dusa ¢uti kao posredni ucinak njezine tajanstvene
aktivnosti — Cuti je naroCito u ljubavi, u d a ru ljubavi. Kake
u suncanoj toplini osjeéamo sdmo sunce, a prijatelia u nje-
govoj ljubavi, tako u kontemplaciii osje¢amo Boga u milostima
Njegova svijetla, $to istjeCe iz darova razuma i znanja, osje:
¢amo ga u plamenima ljubavi, §to ih Zari u dusi dar mudrosti.
Poulain-Fargesovu Skcolu zaCarala je neobi¢na misticna sen-
sacija, Sto je ¢ute obdarene duSe i ne mogu nadi rijeci, da i u
blijedoj slici predode njezinu jakost i necbitnoest. Ali kako ¢e
duse opisati 1judskim nacinima misti¢ne doZivljaje, kojima
ie glavno cobiljezje, da se dogadalu nadljudskim, boZanskim
nacdinom?

Evo jedan misti¢no-kontemplativni doZivliaj sv. Bernarda,
crkvencga nauditelja, koji se odlu€no suprotstavlja deskrip-
tivnoj Skoli: »Utjelovliena Rije¢ doSla je u' me (nepametan i
sam, $to ovo govorim), sadla je u me i viSe puta. Makar me je
Cesto pohadala, ne bih znao tofno odrediti Casa, kad je bas
stigla. Ali sjeCam se, da sam znao: eto je u tebi. Kadikad bih
mogao nasluéivati niezin delazak, ali kad ¢e tocno doéi, a kad
oti¢i — ne znadoh . . . Ipak bijah uvjeren o tome, $to sam
Citao, da mi u Njoi Zivimo, miCemo se i jesmo . . . Ali pitat
Cete me, po Cemu sam mogao suditi, da mi je Ona
prisutna? RijeC je prepuna Zivota i snage, pa ¢im bi me po-
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hodila, probudi od sna moju duSu, vabi, mekSa i ranjava moje
srce, §to je bolesno i tvrdo poput kamena. Cim bi dosla k meni,
odmah se stavlja na posao, da Supa i kida, gradi i sazidava,
natapa, gdie je zasuSilo, prosvijetljuje, §to je zamradcilo, otvara,
§to je zatvoreno, grife, $to se sledenilo . . . Dolazeéi k meni
moj bozanski Zaruénik, nije htio, da mu izvaniskim znakovi-
ma, bukom niegova glasa i koraka osjecam dolazak., Nije-
sam raspoznavaonjegovuprisutnost po ovako-
vim kretnjama niti s mojim sjetiliina, nego — kako rekoh —
v raspoznavao sam (Ga po Cuvstvimaitrzajimamoga
stca:u strahu od grijeha i plasedi se tielesnih poZuda — pre-
poznavao sam prisutnost Niegove milosti: otkrivajuéi i mrzedi
moje skrivene gred$nosti — divio sam se dubljini Njegove mu-
drosti: ispravljajuéi moj Zivot — iskusio sam Njegovu dobrotu
i blagost, a iz nutarnje objave, koja je iz svega toga slijedila —
shvacao sam njegovu pregolemu liepotu.«<®”

13. Primjene beogeslovske teorije na duhovno savrsenstvo.

Cijela sadrZina bogoslovske teoriie u pitanjima katolicke
mistike dovoedi nas posve oprecnim zakljuccima i primjenama
na duhovni Zivot nego li ih ima deskriptivno-psihcloSka teo-
rija. Evo tih glavnih nacela bogoslovske teorije:

1. Nemaju dva odijeljena puta k duhovnome savrienstvu
— asketi¢ni i misti¢ni put — redoviti i izvanredni put — ved
jedno ie duhovno savrienstvo, redovito jedan put k njemu vodi,
a taj je asketiCno-misticni put.

2. Normalni razvoi posvetne milosti, ¢udorednih i bogo-
slovuih kreposti te darova Duha Svetoga vodi dusu u misti¢ni
Zivot. MistiCne pojave duhovnoga Zivota jesu normalni raz-
vitak potpunoga duhovnoga savrSenstva,

3. Kontemplacija je najvaZnija i najbitnija pojava mi-
stitnoga perioda kr¥canskoga savrSenstva. Ona je plod po-
sebne milosti, posebnoga uadahnucéa i prosvijetlienja Duha
Svetoga, na koje nas spremaju darovi Duha Svetoga, naro-
Cito darovi mudrosti, razuma i znanja.

4. Misti¢ne su pojave duhovnog Zivota posebna pasiv-
nost ili prevladavanje darova Duha Svetoga, gdje prati dudn

# Sermones in Cantica Canticorum (P. L. CLXXXIL)



Temeljni problem katolicke mistike. 57

u kreposnom djelovanju nadcCovjieciji, bozanski nacin.
Premda su duSevne sposobnosti pasivne u misti¢nim poja-
vama, ipak su one Zivotno djelo Coviedjega duha i time izvan-
redno unapredivaju duhovio savrSenstvo. Misti¢ne milosti
nijesu gratiae gratis datae, ve¢ gratum facien-
tes. Mozemo ih de congruo i zasluziti, buduc¢i da je prvi
ili asketic¢ni period kricanskoga savrSenstva nega-
tivna priprema da se Bog, koji se ne da nadvisiti u veliko-
dudnosti, dostoji bogatiti dusu misti¢nim ili po izbor odlitnim
milostima. Ove milosti slijede u dusi naken §to ju je Bog pri-
pravio posebnim pasivnim mrtvenjima, $to ih mistika nazivlie
mocéimasjetilaiduha. S ovim pasivnim Ciséenjima ili
moreniima sjetila i duha poc€ima drugi, zavr$ni period kric¢an-
skog savrSenstva, na kojec Bog veZe sve kr§¢ane prvom i naj-
vedom zapovijedu ljubavi,

5. Sve bitne pojave mistiCnoga Zivota ne prelaze dielo-
krug viere. Kontemplacija je jednostavno, vrhunaravno zrénje
vierske istine, i plod milosti viere, §to ie dozrela za rajsko
gledanie posebnim utiecajem intektualnih darova Duha Sve-
toga.

6. Svaki je kr§canin opéenito pozvan na misti¢ne milosti,
jer svakomu je na dohvat posvetna milost sa nadnaravnim
krepostima i darovima Duha Svetoga. Okolnosti ¢udi, aktiv-
nijega vanjskog zanimanja i neupucenost duhovnoga vode
mogu ometati kontemplativne milosti mistiCnoga savrSenstva,
ali to su iznimke, S$to potvrduju pravilo, da je misti¢na kon-
templacija redovito savrfeno oplodeme dozrele posvetne
milosti, kreposti i darova.

*

ZavrSujem sa tvrdnjom A. Tanquerey-a: bogoslovska
teorija i danas je opéenito misliecnie medu kat. nauditeliima
misti¢noga bogoslovlja.”® Ona kr§¢anima dobre volje stavlia
na dohvat ideal duhovnoga savrSenstva. Ona je odjek savr-
Senoga produblienja yjerskoga Zivota medu katolickom e¢1i-
tom. U njezinome zdravom idealizmu razlog ie izvanrednoga
savremenoga procvata mistiCnoga bogoslovlja kod naprednih
katolickih naroda. Ona je tradicionalna duhovna nauka.
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