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SOMMAIRE
Les idées fondamentales de la théodicée de saint Augustin

Dans la théodicée de saint Augustin nous renconirons trois idées
que le saint Docteur met souvent et volontiers en relief: Dieus, c’est U'Etre
le plus élevé et le plus absclu (Esse), c'est le Vrai (Verum) et le Bien
(Bonum). Le présent article est divisé, de ce point de vue, en trois parties.
Dans a premiére partie nous montrons comment saint Augustin prend son
point de départ dans le fait, constaté par I'experience, du caractére transi-
toire et muable de ce monde. S'appuyant, ensuite, sur le principe de causa-
lité, il nous montre qu’au-dessus de ce monde il existe un étre nécessaire,
immuable et éternel. Cet étre a causé le monde ef le soutient dans son
existence et son action. C’est uniquement par Punion a cet étre que ’homme
peut acquérir pour son existence une stabilité et une durée. Aprés cet argu-
ment cosmologique de 'existence de Dieu nousexposerons, dans la deuxiéme
partie, comment le saint Docteur, cherchant Dieu, part des idées immuables
et éternelles et arrive ainsi jusqu'a la Vérité premiére, siége unique de ces.
idées. C'est 'argument idéologique ou noétique. La troisiéme partie nous
fera connaitre I'argument psychologique. En présentant cet argument saint
Augustin part du fait psychologiqgue de la tendance de !'homme vers
le bonheur complet, immuable et éternel. Il nous montre que 'homme ne
peut trouver ce bonheur que dans la possession du Bien supréme et éternel.

Nitke nije kroz cijeli svoj Zivot tako neumorno i tako stra-
stveno traZio Boga kao sv. Augustin. Bog je centar, a moZemo reci,
i jedini objekt Augustinove filozofije. Jer §togod nije Bog, on smatra
da nije vrijedno istraZivati: Vilescat totum, quidquid praeter Deum
est (En. in Ps. 30, 1V, 8). Ovo neprekidno i mu¢no traZenje Boga
ne izvire iz puke radoznalosti suhog i hladnog intelekta jednog
metafiziCara, nego iz Zarke CeZnje nemirnoga srca, koje teZi za bla-
Zenstvom. Augustin ne Zudi samo za spoznajom Boga. On hoée da
samoga Zivog i osobnog Boga posieduje, da ga ljubi i od njega
jedino da Zivi. On traZi $to je njegov Bog; ispituje u kakvom je
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odnoSaju Bog s Coviekom, a napose Zeli da dozna Sto je Bog <o-
vieCjoj dusi i $to ona nalazi u Bogu.

Trazeti Boga, Augustin je do$ao do spoznaje da je Bog apso-
lutno jednostavan, nepromjenljiv i vjedni Bifak (Esse), prva Istina
(Verum) i najvise Dobro (Bonum). Kao jedini pravi Bitak, Bog je
uzrok svake realnosti. Kao Istina, on je izvor i zadnji ontolo8ki
razlog svega §to je u sebi istinito, jer svako je bie istinito u koliko
je kopija i imitacija boZjih stvaralaCkih Ideja. Nadalje on je i onto-
foski razlog nase istinite spoznaje, jer je on jedini nas uliteli, jedino
svijetlo, koje nam komunicira vjeCne ideje i koje osposobljuje na$
razum za jasno gledanje ideja. Kao najviSe Dobro, Bog je zadnji
cilj naSega teZenja za sre¢om i princip svetosti, koji nas po milosti
dovodi do blaZenstva.'

Ova trilogija centralna je i omiljela misao Augustinove teo-
diceje. Tu misao ponavija on neprestano u svojim djelima u razli-
Citim varijantama. RazliCiti snaZni izrazi poput bruSenih kristala u
razli¢itim bojama odrazuju svijetlo ove visoke ideje.* Evo nekoliko
formula: Bog je cansq subsistendi et ratio intelligendi et ordo vi-+
vendi. (De civ. Dei VIII, c. 4). On je principinm nostrum, lumen
nostrum, bonum noStrum, ...cauSg constitutag universitatis et lux
percipiendae veritatis et fons bibendae felicitatis, (Ibid. VI, c. 10).

Augustin priznaje, da je ove velike misli nasao kod platonika,
koji su upoznali u Bogu temelj naSega bivstvovanja, svijetlo nasega
razuma i jedini objekt maSega blaZenstva (/bid. VIII, c. 4), ali je on
ove ideje asimilirao svom genijalnom duhu i posve ih samostalno
obradio. ,

Kakav stav zauzima Augustin prema ovim velikim istinama?
On jasno vidi, da je Coviek u sebi kontingentan, promjenljiv i pro-
lazan i da je posvema ovisan ¢ Bogu kako u ontolo$kom redu, tako
i u intelektualnom i moralnom. Covielii je bitak u sebi smrtan.
Coviek moZe izbjeéi prolaznosti i postati u svom bivstvovanju sta-
lan jedino tako, da se sjedini s Bogom, svojim Stvoriteljem, i da
participira na niegovoj vie¢nosti. Covjedji razum, prepuSten sam
sebi, podvrZen je zabludi. Da dode do sigurnog posjedovanja istine,
njemu nije dostatno svijetlo $to ga po sebi ima. On mora biti jo3
posebno rasvietljen od Rijeci, vie¢noga Svijetla. Konaéno jer je
nasa narav od Boga, Coviek ne moZe Zivieti blaZeno u ljubavi sa-
moga sebe. Zato on za blaZeni Zivot nedostaje sam sebi, niti mu
za to dostaje ikoje drugo prolazno dobro. Samo u ljubavi vje€noga
Dobra postaje blaZen. Ali da svoju ljubav uzmogne upraviti na
vietno Dobro, on je prinuden da je podloZi Duhu Svefom, koji je
inspirator ljubavi. Inale ljubav e ga vuli k sjetilnim, prolaznim

* Cf. E. Portalie, Augustin u Dictionnaire de Théol.
cathol. I, 2327.
2 J. Mausbach, Die Ethik des hl. Augustinus I, 123.
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dobrima, u kojima nije moguée naéi trajnu sreéu. Kad je Augustin
stekao Cvrsto, nepckolebivo uvjerenje, da je posve ovisan o Bogu
i da do ostvarenja svojih najdubljih aspiracija za vjeCno$cu, istinom
i blaZenstvom moZe dodi jedino tako, da se sjedini s Bogom, i kad
se uvjerio da mu za postignuce ovoga sjedinjenja nedostaju njegove
naravske moéi, i kad je konacno uvidio potrebu, da se podloZi Bogu
i njegovu djelovanju, on se tada svim svojim biéem predaje Bogu i
na njega se posvema oslanja. Mihi adhaerere Deo bonum est prak-
ticki je zakljuGak, koji Augustin izvodi iz svake sigurne spoznaje
o bilo kojem realnom i bitnom odno3%aju Covieka s Bogom.

Prema ovim temeljnim Augustinovim idejama o Bogu, raz-
dijelit ¢emo ovu raspravu u tri dijela. U prvom dijelu izloZit ¢emo
njegovu nauku o Bogu kao izvoru svakoga bita, u drugom o Bogu
kao izvoru istine, a u treem o Bogu kao izvoru blaZenstva.

I. DIO.
BOG, IZVOR BITKA.

Est illud simplex quaero, Esi verum
qudero, Est germanum quaero.
En, in Ps, 38, 7.

Iskustvo nam sviedo€i da je u svijetu sve prolazno. Augustin
polazi od ove C&injenice i na temelju natela uzrofnosti dolazi na-
ravskim razumom do sigurne spoznaje, da egzistira vieCno Bice,
koje je zadnji razlog svega Sto opstoji i zadnji cilj CovieCjega
bivstvovanja. Kad je do$ao do spoznaje, da je svijet uCinjen od Boga,
ispituje tada kako je Bog svijet uéinio i kako s njim upravlja,

I. BOG, JEDINO PRAVO BICE.

1. Prolaznost svijeta.

U svojoj mladosti Augustin je poZudno srkao radosti, §to mu
ih je svijet pruZao. No njegovo se srce ipak nije moglo da smiri.
Sto je viSe ljubio tjelesne stvari, to je viSe &utio prazninu i bol u
svojoj duli: »Zalutao sam za onim 3to je vremenito i naSao sam se
u tami« (Conf. XII, 10)., Za$to se on kraj tolikih uZitaka éutio me-
sretnim? Jer je iskusio kako su sve stvari u svijetu promijenljive,
nestalne i prolazne. Prolaznost, kojoj su sve stvari podvriZene,
razlog je, da du$a ne moZe ni u jednoj stvari da otpocine, niti da
u njoj trajno uZiva.

Augustin je duboko proZivljavao vremenitost kako Covieljeg
bitka tako i svih stvari u izvanjskom svijetu. U cvijetu mladosti,
u 20, godini, silno je potresla njegovu dulu smrt vrlo dragog mu
prijatelja i vrinjaka, Ovo prijateljstvo bilo mu je slatko, milije iznad
svih milina onodobnoga Zivota. »Moja duSa ne mogaSe Zivieti bez



286 J. Pavlovié:

njega« (Ibid. 1V, 4).° Zato je smrt ovoga prijatelia prouzrodila u
Augustinu neizrecivu bol. I ta bol bila je najdublii i najpotresniji
doZivliaj mlade Augustinove duSe. »Od te boli smrle se u srcu
mome ... Na §to god pogledah bijaSe mi smrt. Domovina mi po-
stade muciliSte, rodena kuéa neiskazanom mnesretom. Stogod sam
s njim zajedniCki imao, bez niega mi se obracalo u uZasno mucenje.
Odasvud ga izgledahu ofi moje, a njega ne bijase ... Sve sam za-
mrzio, jer njega nitko ne imaSe. Ne mogahu mi viSe reéi: evo ga,
dolazi, kako je prije dolazio, kad je otsutan bio. Sam sam sebi po-
stao velika zagonetka. Pitah dufu svoju, zbog Cega je Zalosna, i
zbog Cega me silno uzbumjuje; ali mi niS$ta ne znade odgovoritic
(ibid. 1V, 4). »Zalostio sam se, uzdisao, plakao i zbunjivao. Nije za
me bilo mira, niti savjeta. Slomljenu nosah i krvavu svoju dusu. Ne-
strpljiva je bila, §to je nosim, ali ja ne znadoh, kako bih s njom. Nije
za nju bilo mira u bajnoj Sumici, u igri ni u pjesmi; na mirisnim mje-
stima, niti na gozbama izabranima; u nasladi stana ni postelje, pa
napokon ni u knjizi, ni u poeziji. Sve mi je bilo mrsko, pa i samo
svijetlo. Sve 5to ne bijaSe, Sto ie on bio, nevaljalo mi i dosadno bilo,
osiin jecanja i suza. U njima jedino nadoh neki odmor. Ali ¢im mi
se duda od niih odijelila, pritislo me te$ko breme jada« (Ibid. 1V, 7).

Zasto je Augustina obuzela tolika bol? Njega je smrt prijatelja
iznenadila. On mnije dosada mislio da je Coviek smrtan. Ljubio je
smrinog Covieka kao da je besmrtan. Nije mislio na to da je sve
u svijetu prolazno, pa da mu i prijatelj jednoga dana moZe umrijeti,
i da radost §to ju je u tom prijateljstvu naSao, moZe jednoga Casa
iSCeznuti, a na njeno mjesto nastupiti Zalost i nesreca. »Jer otkuda
me ona bol zahvatila tako jako i duboko, ako ne otuda, $to sam
osovio duSu svoju na pijesak, ljubeéi smrtnoga Covieka, kao da je
besmrtan?« (Ibid. 1V, 8). Ovaj Zalosni dogadaj otrijeznio je Augu-
stina. On je prvi puta po€eo da misli na smrt, na prolaznost Co-
vjelijega Zivota i na nestalnost, promjenljivost i prolaznost zemalj-
ske srece. On podinje uvidati kako je bijedan Coviek, koji ljubi pro-
lazne stvari, jer ih, radi njihove prolaznosti, ne moZe trajno posje-
dovati. On mora da doZivi Cas, kada mu ljubljene stvari, i protiv
njegove volje, uzmiCu i u njegovoi dusi ostavljaju prazninu i bol.
»Bijah bijedan, a bijedno je svako srce, vezano prijateljstvom sa
smrtnim stvarima. Kida se kad ih izgubi. Tek tada osjeta buedu,
u kakvoj je veé i priie, nego §to ih izgubi« (Ibid. IV, 6).

Dok je Augustin gorko plakao za izgubljenim prijateljem,
obuze ga strah, da ¢e smrt i njega pokositi. Kolikogod je Zalio za
prijateljem, ipak mu vlastiti Zivot, ma kako bio bijedan, bija%e draZi
nego onaj prijateli. »Silna bijaSe u meni i mrzost na Zivot i strah
pred smréu. Koliko sam viSe prijatelja ljubio, toliko sam, mislim,
vi§e strepio i bojao se smrti, koja mi ga uze, kao majstrasnije ne-

3Confessiones citiram prema prijevodu dra A. Zivkoviéa,
Ispovijesti svetog Augustina, kniiga [—X, Zagreb 1930.
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prijateljice ... MiSljah, da ¢e ona iznenada unidtiti sve ljude, kad
ie mogla njega ugrabiti... I ja se ¢udom Cudah, $to Zive drugi ljudi,
jer bijaSe umro onaj, kojega sam ljubio tako, kao da ne kani
umrijeti. Jo§ se viSe Cudah, $to nakon njegove smrti Zivim ja, jer
ia bijah onaj drugi« (Ibid. IV, 6).

Zasto je pomisao na smrt napunjala Augustinovu dusu groznim
sirahom? Zato, Sto on jo$§ tada nije bio na Cistu s pitaniem o zad-
niem cilju Coviekova Zivota. On vidi, da sve prolazi i nestaie. Po-
misao na smrt ga progoni, a s druge strane vuCe ga CeZnja za trai-
nim i vjeCnim Zivotom i potiCe ga da traZi neprolazno, vietno bice
za koje Ce se grCevito uhvatiti i tako izbjeCi prolaznosti i smrti.
No, kamo god se okrene, svud srece stvari, koje velikom brzinom
jure i nestaju. Ako CovijeCji Zivot sigurno leti prema neizbjeZivom
»nista«, te ako je sve Zto egzistira menuZno, promijenljivo i pro-
lazno, tada pomisao na smrt mora Covjeka napunjati uzasom. No
ako nije sve prolazno, ako nad ovim prolaznim stvarima egzistira
bi¢e nuZno i viecno, tada Zalac smrti postaje tup. Coviek moZe tada
s pouzdanjem da gleda u svoju buduénost, jer njegov Zivot u tom
sluCaju nije upravljen k ponoru nistavila, nego prema vieénom Bitku,
na koga moZe da se osloni i u sjedinjenju s njim da postane stalan
i permanentan. Kada je Augustin stekao sigurnost da egzistira
osobni, Zivi i vieéni Bog — izvor bivstvovanja i Zivota, Bog, koji
ie Covieku dao bitak i koji ga u bivstvovanju drZi — tada je nje-
govo Zivlienje prestalo biti ono jadno i nemoéno otimanje i uza-
ludno bjeZanje pred nesavladliivom bujicom prolaznosti. Niegovo
bivstvovanje dobilo je realni pravac prema Bogu, jedinom pravom
biCu; njegovo Zivljenje postalo je putovanje u domovinu, u vijetni
Jeruzalem, gdje ga u sjedinienju s Bogom &eka ostvarenje njegove
Ceznje za vieCnim i blaZenim Zivotom. TeZei za trajnim bivstvo-
vanjem i otimajuéi se prolaznosti i smrti, Augustin se neprestano
diZe iznad svega prolaznog i iznad samoga sebe i stalno se oslanja
na Onoga, koji je jedini neprolazan, stalan i vieCan.

Nesretan je samo onaj Coviek, koii ne pozna Boga i koiji
s uzasom gleda smrt kao jedini svrSetak svega. Da takvoga ne-
sretnog Covjeka, koji je sebi duboko svijestan da ga smrt progoni
i da joj ne moZe izbjeéi, privede sreci, dovodi ga Augustin po pro-
laznim stvarima do spoznaje jedinog pravog Bitka, koji se Mojsiju
objavio rijeCima: Ja sam onaj koji jesam. Ali Augustin ne pokazujz
samo na Boga, kao na apsolutno Jeste, koji se u apsolutnoj suve-
renosti diZe iznad svega prolaznog i pred kojim je Coviek gotovo
»nitae, nego i na milosrdnog Boga, koji se snizuje do Covieka, koji
mu pruZa pomo¢, da se moZe s njim sjediniti i u tom sjedinjenju
postiéi vietni Zivot.

Augustin je iskusio prolaznost kako vlastitog bi¢a, tako i svih
stvari u izvanjskom svijetu. No on ne ostaje samo pri tom, da tu
Cinienicu konstatira, nego joj traZi i razloge.

Na temelju nutarnjeg iskustva ja neposredno znadem da jesam
i Zivim. S apsolutnom sigurno$éu tvrdim: ja jesam, ja opstojim u
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sebi i za sebe ili subzistiram. Ali ja ujedno opaZam, da sam pod-
vrZen zakonu prolaznosti. U svojoj biti ja sam neprestano posta-
ianje, Semper fieri, neprestano gibanje izmedu biti i ne biti. Samo
»bijah« i »bit €ue«, a nikada »jesame«. Znam, da me nije bilo. Rodio
sam se, poCeo egzistirati, ali moje esse ne stoji, ne ostaje, ne mi-
ruje, nego prolazi, teCe. Ja rastem, teZim k usponu, ho¢u da se do-
vinem savrSenstva, a kad sam stigao do stanovite visine, poinjem
padati i nestajati. Ja bivstvujem pod uvjetom da prolazim, da teZim
k nebitku, Dakle moje esse niie stabilno ni permanentno; ono pro-
lazi, teCe od odredenoga pocetka do odredenoga svrSetka i u tom
se prolaZenju ne moZe zaustaviti. »Ipse homo ornamentum civitatis,
ipse homo inhabitator, rector, gubernator civitatis, sic venit ut eat,
sic est natus ut moriatur, sic est ingressus ut transeat< (Sermo
81, 9).

I nisam samo ja prolazan. Citav rod ljudski egzistira samo
pod uvjetom, da jedni nara$taji umiry, da na njihovo mjesto mogn
drugi nastupiti. Roditelji se raduju svojoj malenoj djeci. No, iako
su im malena djeca draga, ipak oni Zele da im djeca napreduju u
dobi, I doista, mi opaZamo da djetinjstvo ne traje dugo. Nastupa
djecaCko doba i potisne djetinjstvo i djetinjstva nestaje; ono umiire
i prelazi u pro$lost. No ni djeCatko doba ne ostaje, i ono prolazi i
ustupa mjesto mladenadkoj dobi. Kad nastupi muZevno doba, umire
mladost, a kad dode starost, umire muZevnost. Konadno dode smrt
i nestaje svakog doba. Koliko doba Zelimo, toliko im i smrt Zelimo.
Dakle, na§ vije,k ne ostaje, ne stoji i zato ne egzistira u pravom
smislu. Oni, koji se radaju, prolaze, umiru, da na njithovo mijesto
dodu drugi. Kada djeca dodu na svijet, kao da roditeljima kaZu:
Ded mislite na to, da odete odavle, da i mi stupimo na pozornicu i
odigramo svoje uloge. Cijeli je naime ljudski Zivot u svojoj kulnji
gluma.®

Prolazan je na$ Zivot, jer dani naSega Zivota ne ostaju, ne
stoje, nego s najbrZom promjenljivo$éu prolaze. Jedni prolaze, drugi
dolaze. Koji su proli, ti viSe nijesu; a koji ¢e dodi, ti jo§ nijesu,
a koji su doS8li i ti zapravo nijesu, jer ne ostaju, nego prolaze, gube
se i nestaju kao sjena, da dadu mjesta onima, koji ¢e do€i. Jer naSi
dani ne ostaju, zato ne moZemo reéi, da u pravom smislu jesu. Tek
ono doista jeste, $to stoji i ostaje (En. in Ps. 89, 15), — Mi kaZemo,
da netko dulie, netko kraée Zivi. Sto znai dugo Zivieti? Velimo,
da je dug Zivot, koji traje na pr. sedamdeset godina. Ali promo-
trimo, da li ove godine traju? Ja na pr. Zivim vel nekoliko dese-
taka godina. Ali od svih tih godina, sada iraje samo ova jedna,
koja je u toku, dok su sve ostale proSle i vise nijesu. A da li i ova,
koja je u toku, cijela doista jeste? Nije, jer ne ostaje, nego prolazi.

*En in Ps 127, 15 — ChL Thid. 62, 6.
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Proslo je veé nekoliko mjeseci od ove godine. Sada je ovaj jedan
mjesec, ali ni on cijeli ne postoji sada. Veé je proilo viSe dana
ovoga mjeseca. Sada traje ovaj danasnji dan. No, ni on ne ostaje;
proslo je veé nekoliko sati dana$njeg dana. Sada je samo ovaj jedan
sat, no ni on nije viSe cijeli. ProSlo je veé i njemu neSto Casova.
Sada je ovaj momenat. Sto je taj sada¥nji momenat, kKoji jeste?
Da li on doista jeste? Rije momenat mogu izgovoriti samo take,
da sukcesivno izgovaram slog po slog. Drugi se slog ne moZe &uti,
dok nije proSao prvi, a treéi dok nije proSao drugi. Dakle ni ova
jedna rijeC, koju izgovaram, nije cijela sada. Upotrijebim 1i rije¢
éas, pa kaZem sada je ovaj Cas, ni ta jednosloZna rijeC nije cijela
sada, jer se i ona proteZe, te i kod nje mogu razlikovati, $to je
prodlo, §to je sada i $to je buduce. Sto je, dakle, sadas$nje, koje
jedino jeste? Samo jedan nerazdjeliivi tren, koji se ne proteie, ne
traje, ne zadrZava, ne ostaje, nego s najveéom brzinom prolazi i
nestaje. Dakle, tok je naSega Zivota sastavljen od beskrainog mno-
Stva nerazdjeljivih trenutaka, koji ne mogu svi zajedno u isti mah
egzistirati, ve¢ egzistiraju samo pod uvjetom, da najveéom brzinom
prolaze. Prema tomu Coviek bivstvuje samo pod uvjetom, da ne-
prestano prolazi®

Covietii Zivot prolazi, juri velikom brzinom prema svrietku
kao nabujali potok. »Kao §to potok nabuja od kiSa, pa se prelijeva,
budi, juri i jureéi odlazi, tj. svr8ava svoj tok, tako i svaki ovaj tok
smrtnoga Covjeka. Liudi se radaju, Zive i umiru. Kad jedni umruy,
drugi se radaju, a kad ovi umru, dolaze opet drugi. Jedni dolaze
na mjesto drugih, pridolaze, odilaze i ne ¢e ostati. Sto se ovdje na
zemlji zadrZava, $to ne juri u ponor kao bujica? Kao Sto rijeka
naglo naraste od kiSa, pa odilazi u more i viSe se ne pojavljuje, a
niti se pojavila dok nije od kiSa nabujala, tako se i ovaj ljudski rod
iz skrovitosti sabire, teCe naprijed i smréu opet odilazi u skrovitoste«
(En. in Ps. 109, 20).

Ljudski rod moZe egzistirati jedino tako, da jedni naraStaji
umiiru, a na njihovo mijesto dolaze drugi. Ljudski su naraStaji na
zemlii kao liSée na drvetu masline, lovorike ili kojeg drugog drveta,
koje je uvijek odjenuto liséem. Zemlja nosi ljudski rod kao drvo
lisée. Zemlja je puna ljudi, ali ona se napuuje samo tako, da ma
mijesto jednih, koji umiru, dolaze drugi radajuéi se. »Uvijek je ono
drvo ure3eno zelenom odjeéom, ali pogledaj dolie, koliko mnogo
suhoga liséa gazis.*

MoZemo li dakle reci, da Coviek uistinu egzistira? Da je on
pravi i potpuni bitak? Ne moZemo. Jer je evidentno, da je EovieCii
bitak nestalan i prolazan. A §to je prolazno, ne egzistira u pravom

SEn. in Ps. 76, 8 — Ci, ibid. 37, 7; Conf. Xi, 15
SEn inPs 104 II, 10 — Ci Tbhid 71, 8
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smislu. Za takvo bi¢e nikada ne moZemo reéi da doista jeste, veé
samo bilo i bit ¢ée. Uistinu jeste samo ono, $to je stabilno i perma-
nentno. A zaSto je Coviedii bitak prolazan? Jer je kontingentan. O
nadinu bivstvovanja ovisi, naime, i nadin njegova trajanja. Sto ne
egzistira nuZno, ne moZe biti stabilno ni permanentno. Na kontin-
gentnosti naSega bitka temelji se dakle niegova prolaznost. Coviel
bi samo onda uistinu bivstvovao, kad bi bio nuZni bitak. Jer samo
ono §to nuZno jeste, $to po svojoj biti egzistira, ne moZe u svom
bivstvovanju imati ni poCetka ni svrfetka. Takvo biée uvijek samo
jeste, Dakle, uistinu jeste samo biée nuZno.

No, nije kontingentnost Covjecjega bitka jedini razlog niegove
prolaznosti. Coviek je prolazan i radi toga $to je promijenljiv.
A gdje je promjenljivost, tamo je i vrijeme.” Na promjenljivoj nasoj
naravi fundiran je dakle i vremenski nacin naSeg bivstvovania.

Promotrim li svoju narav, vidim da je ona doista promjenljiva.
Ne samo da se moj izvanjski ili tjielesni Coviek neprestano mijenja,
nego i unutarnji ili spiritualni. Moje tijelo mijenja se dobom, mijenija
se promienama prostora i vremena, mijenja se bolestima i tjelesnim-
defektima. A Kolikim je promjenama podvrZena moja dusa? Razli-
Cite je poZude kidaju i kvare. Pa i sama razumska dula je pro-
mjenljiva, jer sad hoée, sad ne e, sad zna, sad ne zna, sad pamti,
sad zaboravlja (En. in Ps. 121, 6), Moija je, dakle, narav promjen-
liiva. PodvrZena je nazadovanju i napredovanju, pada, da bude
manja, diZe se, da bude vi3a, savrienija. (Sermo 182, 3).

A $to znadi mijenjati se? Kada se mijenjam, prestajem biti $to
sam bio i poCinjem biti $to nisam bio. Mijenjajuéi se, neprestanc
postajem drukéiji. I stoga, jer sam podvrZen mijenjanju, niSta u
meni ne ostaje, nista mije stalno. A Sto nije stalno ni permanentno,
nije bitak u pravom smislu. Dakle eq enim quae mutantur, non sunt
quig non permanent (Sermo 6, 4).

Ne moZe se reéi da je promjenljivo bi¢e pravo esse, ier je u
njemu i non esse. Mijenjati se, naime, znaci radati se i umirati.
Stvar, koja se mijenja, rada se u koliko postaje $to nije bila, a

7 wUbi enim nulla creatura est, cuius mutabilibus motibus tempora
peragantur, tempora omnino esse non possunte. De civ. Dei XII, 15, 2
— Augustin razlikuje ontolodki problem vremena od psiholo$kog. Vrijeme
ontolo§ki promatrano sastavlieno je od nerazdjeljivih prolaznih trenutaka.
Kako je moguée da percipiramo vrijeme ili sukcesiju nerazdjeljivih tre-
nutaka? To je psiholo$ki problem vremena. DuSa moZe percipirati vrijeme
samo tako, da sc njezina paZnja od sadaSnjeg, koje percipira, proteZe —
distentio animi — na prodlo, koje realno viSe ne postoji, ali ipak
dalje egzistira u memoriji, i na buduce, koje jo§ stvarno ne postoji, ali ga
dusa ofekuje, Conf. 1. XI — Ci. E. Gilson, Introduction a'étude
de saint Agustin, s, 242—252,
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umire u koliko prestaje $to je bila (Conf. XI, 7). Kad u bién, koje
se mijenja, nestane neCega $to je u njemu bilo, onda u njem nastupi
neka smrt. Na glavi sijeda starca umrla je crna boja. Liepota je
umrla na tijelu iznemogla i pognuta starca. Snaga je umrla u tijelu
bolesna Covieka, Stajanie je umrlo u tijelu onoga koji hoda; a ho-
danje je umrlo u tijelu onoga koji stoji, a jedno i drugo umrlo je u
tijelu onoga koji leZi. Rije¢i su umrle kod onoga koiji 3uti. U svemu,
§to se mijenja i postaje §to nije bilo, vidimo neko radanje u onomu
$to postaje, a smrt u onom S§to je prestalo i viSe nije. Dakle, sve
§to se miienja, jer neprestano prelazi iz biti u ne biti, te iz ne biti
u biti, stoga se ne moZe nazvati pravim bitkom (In loan. Ev. tr.
38, 10).

U svakoj promjenliivoj stvari nalazimo samo »bilo je« i »bit
de«, a nikada »jeste«. Sto sam govorio, ¢inio, doZivio, to vise nije,
a Sto ¢u govoriti, Ciniti 1 doZiviti, to jo¥ nije. Dakle, dva vremena
postoie u promjenljivim stvarima: pro$lo i buduée. Sadasnjega ne
moZemo nadi, jer $to promjenljiva stvar jeste, to u njoj nije stalno
i ne ostaje, ve¢ prolazi. Dakle, promjenljive stvari, jer ne ostaju,
nisu bi¢a u pravom smislu. (Ibid. tr. 38, 10).

I duSa je moja promjenljiva. A koji je razlog te promijenlji-
vosti? Razlog leZi u mojoi nesavr§enoj naravi, u kojoi nisu sve
savrienosti u isti mah realizirane, nego ih ona mora sukcesivno
realizirati da bude savrSena. Mudrost, blaZenstvo, dobrota i druge
kreposti nisu u meni sve zajedno ostvarene, ve¢ ih moram sticati.
A meSto steéi znaci promijeniti se. Promijenljivost je iskljuCena samo
u bicu koje iz sebe, iz svoje biti imade sve savrenosti, U tom bitu
sve savrsenosti realno su identiCne s njegovom naravi, tako da sve
tvore jednu savrSenu jednostavnu narav. Savrienosti, koje mi po-
sjedujemo, realno su razliCne od naSe naravi i mogu se rastaviti od
nje i to stoga Sto ih mi nemamo iz sebe (ex se), nego ih dobivamo
ili sti®emo po participacijii na apsoluinoj savrenosti. Tako na pr.
mi nismo mudri iz sebe ili po svojoj biti, nego postajemo mudri po
po participaciji na nepromienljivoj mudrosti (De civ. Dei XI, 10, 2).
Buduéi da ne posiedujemo savrSenosti po svoioj biti, stoga one ne
mogu biti s naSom biti identiCne. To je ujedno i razlog, da ih mo-
Zemo gubiti i primati. Kad bi na pr. naSe znanje bilo identi¢no
s naSom naravi, bila bi isklju¢ena moguénost, da ga steknemo ili
izgubimo. No iskustvo nam svjedoé&i, da mi znanje stiCemo uCenjem,
a zaboravom ga gubimo. To bi iskljuCeno bilo kad bi sapere bilo
§to i esse.® ZaSto se dogada da na pr. nekad mogu ono 3to hoéu,
a nekad ne mogu? Samo zato, $to je kod nas posse realno razliCno
od esse (In loan. Ev. tr. 20, 4)., Na%e su, dakle, savrSenosti samo
nestalni i prolazni akcidenti, realno razlitni od nafe mnaravi. Mi

“Inloan Ev.tr. 99,4 — Cf. De Trin. 15, 13, 22.
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imamo, doduSe, i savrSenosti, koje su razli¢tne od naSe naravi, ali
se ipak od nje ne mogu rastaviti, Tako nd pr. dusa posjeduje Zivot,
koji se, iako nije isto $to i dula, ne moZe od mje odijeliti, jer dusa
kako dugo bivstvuje, tako dugo Zivi, a buduéi da uviiek bivstvuje,
uvijek i Zivi. Medutim, i ako se Zivot ne moZe rastaviti od duSe, ipak
je promijenljiv, jer se uvetava ili umanjuje prema tomu da li dusa
posjeduje mudrost ili ne posjeduje. (De Trin. V, 4, 5).

Buduéi da su vlastitosti, §to ih CovijeCja dula posjeduje, od nje
realno razli¢ne i buduéi da su one medusobno realno razliCne, zato
duSa nije savr3eno jednostavna supstancija. Premda je ona jedno-
stavnija od tijela, jer se ne proteZe u prostoru, ipak je ona u sebi
sloZena, sastavljena. Drugo je, naime, u du8i bivstvovati, a drugo
ie misaono spoznati ili biti dobar, mudar, blaZen. Drugo je u njoj
sposobnost umjetniCkog stvaranja, a drugo sposobnost pamdenia.
Jedna vlastitost moZe da u duSi bude bez druge. Neku sposobnost
posjeduje dula u vecéoj mjeri, a drugu u manjoi. U jednoj je na pr.
dusi memorija veéa od inteligencije, a u drugoj obratno. Iz toga
slijedi, da duSa nije jednostavna, nego sastavljena narav. A jer je
sastavljena, zato je i promjenljiva (De Trin. VI, 6, 8). Buduéi pako
da je promjenljiva, zato ni duSa nije bi¢e u pravom smislu.

Uistinu jeste ono, §to je nepromjenliivo, tj. ono, $to ne samo
da se stvarno ne mijenja, nego se nikako ni ne moZe mijenjati:
Mud solum, quod non tantum non mutatur, verum etiam mutari
omnino non potest, sine Scrupulo occurrit quod verissime dicatur
esse. A mepromjenljiv bitalke moZe biti samo onaj, koji je apsolutno
savrSen. Samo takav me moZe niti $to dobiti, niti 8to izgubiti. On
ne moZe postati druk&iji, nego ostaje uvijek isti (De morib. eccl.
cath. 11. 1, 1). Apsolutno savreni bitak, buduéi da je nepromijenliiv,
ostaje. On je permanentan i stabilan. Nemoguée je, da on ne$to
jeste Sto nije bio, ili da postane neSto $to jo$ nije; niti da prestane
biti §to jeste. On sve §to ima, nuZno ima. Njegove savrSenosti nisu
prolazni akcidenti, nego samo njegova jednostavna bit. Zato u
njemu sve stoji, sve ostaje; u njemu niSta ne prolazi: Ubj fotum
stat, et nihil fluit (En. in Ps. 136, 4).

Ja jesam, ali vidim kako stvarno jesam. Ja jesam, ali moje
esse nije Cvrsto, sigurno, stalno. Ja se talasam, ja kolebam izmedu
biti i ne biti. Ja jesam, ali ne ostajem, nego velikom brzinom pro-
lazim. Baden sam u bujicu prolaznosti, koja me je snaZno zahvatila
i koja me nosi prema svrsetku. Ja sam Covjek $to nosi u sebi svoju
umrlost (Conf. I, 1). USao sam u Zivot smrtni ili u Zivu smrt (Ibid.
I, 6). Prijeti mi smrt. Strepim pred njom i htio bih nekamo pobjeéi,

®De Trin. V, 2, 3 — »Bsse verum, esse sincerum, esse germanum,
snion habet nisi qui non matature. Sermo, 7, 7.
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da joj izbjegnem, ali nemam kamo, niti mogu Sto poduzeti da ne
umrem. Sto sve Soviek ne Gini u strahu pred neprijateljem? BieZi,
sakriva se, brani se i tako se spaSava. Ali protiv smrti ne moze
nidta da udini (in lon. Ev. tr. 43, 12). Pored toga §to sam veé po
sebi prolazan, okruZen sam jo$ razliCitim vanjskim utjecajima, koiji
moju prolaznost pospjeSuju. Krhak je na$ bitak, krhkiii od stakla.
Jer staklo, premda je krhko, moZe godinama i godinama trajati ako
se Cuva. A nas svakog Casa moZe da zadesi kakva nesreta. Pa ako
i izbjegnemo svakoj pogibelii, ipak je na$§ Zivot vrio kratak.!® Mi
sigurng idemo prema svrietku, premda toliko teZimo za bivstvo-
vanjem i ljubimo ga viSe nego ikoje drugo dobro. Ljube ga sretni
i nesretni, I onaj najveCi nesretnik radije voli i nesretan biti, nego
uopée ne biti (De lib. arb. 111, 7, 20). Ova liubav prema vlastitom
bivstvovanju i teZnja za stalnim i permamentnim bivstvovanjem po-
tiCe nas da traZimo bice, koje uistinu jeste. A kakvo mora biti takvo
bice, to smo veé spoznali. Mi smo, naime, spoznali da je na§ bitak
prolazan, Spoznali smo i to, da je nenuZnost i promjentjivost nasega
bitka razlog %to smo prolazni. Da bi na$ bitak bio pravi bitak, morao
bi biti nuZdan i nepromjenljiv, jer samo takav uistinu jeste. Mi ¢emo
modi izbjeCi prolaznosti i postati stalni i vie¢ni, samo ako stvarno
egzistira nuZno, nepromjenljivo i vjeéno bic¢e. Ako takvo biée egzi-
stira, tada se ne moramo bojati prolaznosti, jer tada se moZemo
prihvatiti i osloniti na to biée, da i mi po niemu postanemo stalni
i neprolazni, Nesretan je samo onaj koji ne poznaje najviSe bice,
ili se, ako ga poznaje, na njega ne oslanja. U prolaznosti haSega
bivstvovanja moZe biti jedino naSe utoCiSte samo vjeéni bitak. Zato
»Est illud simplex quaero, Est verum quaero, Est germanum quaero
.~ Ubi non erit mors, non erit defectus, non erit dies transiens, sed
manens, qui nec hesterno praeceditur, nec crastino impellitur (En.
in Ps. 38, 7).

A gdje egzistira takvo bi¢e? Postoii 1i moZda u svijetu jedno
nuZno, nepromjenljivo i vjeCno biée, za koje bi se Coviek mogao
prihvatiti i postati stalan i neprolazan? No, kad promatramo stvari
izvanjskog svijeta, vidimo da su sve nenuZne i radi toga i prolazne,
Stvari dolaze i prolaze, pocinju i svriavaju, postaju i nestaju, ra-
" daju se i umiru, »U vremenu imadu poletak i svrSetak, napredak
i nazadovanie, liepotu i nedostatak« (Conf. X111, 33). Nista u svijetu
ne opstoji stalno i permanentno; ni§ta ne ostaje, sve bjeZi, i§¢ezava.
i nestaje. »Sve se rada i umire; radajuci se kao da sve stvari po-
Cinju bitisati, rastu, da se dovinu savrSenstva. A dostigavsi savr-
Senost, stare i propadaju. Ipak ne stari sve, ali propada sve. Kad se
dakle radaju i kad teZe k usponu i 5to brZe rastu, da se razviju,
tim se vise Zure, da ih nestane. Takav ie niihov zakon« (Ibid. IV, 10)..

®®Sermo 17, 7 — Ci. En, in Ps. 120, 10.
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Cijeli je svijet sastavljen od stvari, koje ne mogu opstojati
sve u isto vrijeme, nego nastajanjem i nestajanjem sacinjavaju sve-
mir, Ciji su dijelovi. Ovaj prolazni nacin trajanja Augustin, kao
retor, isporeduje s ljudskim govorom. Potpuni govor moZe nastati
samo ako jedna rijec, kad je zazvonila, i§Cezne, a nastupi druga. Pa
kao Sto govor razviia svoje bivstvovanie samo pod uvietom, da
rijeCi prolaze, da jedna slijedi iza druge, tako je i prolaZenje stvari,
koje salinjavaju svemir, uviet njihove egzistencije i ljepote. (/bid.
IV, 10). »Qle, jedno prolazi, da drugo dode i da sa svim svojim
dijelovima sastavi najniZi dio svemira...Tako je uvijek kod stvari,
gdje je nedto sloZeno, a sve od Cega je sloZeno, ne opstoji u jedan
mah« (Ibid. IV, 11). Sve su stvari u svijetu vremenite, jer prije
nego Sto nastanu, nisu, a Kada jesu me ostaju, veé bjeZe; a kad
iSCeznu, viSe ne ¢e biti. Kako ¢ée vremenite stvari zadrZati svoje
bitisanje, kada su takve, da je njihovo poc&injanje, ujedno njihovo
odilaZenje da ne budu (De lib. arb. 1II, 7, 21). Kao Sto rijeka iz
zemlje izvire, tele i nestaje, tako i sve, Sto dolazi na ovaj svijet,
ne ostaje, nego velikom brzinom prolazi { nestaje.” Sve $fo je ze-
maljsko leti i nestaje.'* Sve $to je zemaljsko leti i nestaje vreme-
nom, kao §to dim prolazi i nestaje vietrom (En. in Ps. 143, 11).

Nisu sve stvari u svijetu samo kontingentne, nege i pro-
mjenljive, Sve je u svijetu nimis mutabile atque mortale (En. in Ps.
148, 9). Stvari ne ostaju iste. Mutantur enim atque variantur (Conf.
X1, 4). Neprestanio se mijenjaju i postaju druk<ije (En. in Ps. 121,
5). PodloZne promijeni, tjelesne stvari prestaju biti ono $to bijahu
i podinju biti ono ¥$to ne bijahu. Mijenjaju se iz jednog oblika u
drugi. Sposobne su da prime svaku formu, koju mogu da prime.**
Tielesne supstancije neprestano primaju razne akcidente, po kojima
nastajun u njima velike ili bilo kakve promjene. Sve se, dakle, u
svijetu mijenja, a $to se mijenja ne Cuva ipsum esse. Tjelesne stvari,
ne opstoje. Tek ono uistinu opstoji §to je nepromijenljivo.*®

Buduéi da u svijetu niSta nije stalno ni permanentno, buduéi
da sve velikom brzinom prolazi, zato se nafa duSa ne moZe smiriti
ni u jednom dobru ovoga svijeta. Mi Zelimo da otpoCinemo u onom
§to ljubimo. A to je moguée jedino u onom dobru, koje moZemo
trajno ljubiti, u dobrn, koje ne moZemo protiv volje izgubiti. »Tamo
je mjesto svetoga mira, gdje se ljubav ne napuSta, ako sama ne
ostavi ljublienoga« {Conf. IV, 11). Dobro, u kojem dusa moZe da
-otpoline, mora biti vje€rno. A sva dobra u svijetu ne miruju, nego

1 En in Ps, 65 11 — Ci, [bid. 143, 2.
2 Conf. XHlI, 6 — Cf. De 1ib. arb. II, n. 45.
BDe Trin. V, 2,3 — Ci. Coni. VII 11; En. in Ps. 127, 15.
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prolaze. Prolazeéi, ona se dotiCu nasih osjetila, bude u nama Zelju
i mi za njima teZimo, hvatamo ih se, da u njima uZivamo. No tek
Sto smo ih prigrlili i o€utjeli stanovitu radost, ve¢ nam izmicu, bjeZe
i nestaju, a u nasoj dudi ostavljaju bol. Mi bi htjeli da ih zaustavimo
i zadrZimo i da ih trajno posjedujemo, ali nam je to nemoguée
(Ibid. IV, 10). Zato je »svietsko veselje taStina. S velikom se nadom
odekuje da dode, a kada dode ne moZe se zadrzati... Sve prolazi,
sve leti, i kao dim nestaje. [ jao onima koji liube takve stvari. Jer
svaka du3a slijedi ono $to ljubi. Svako je tijelo trava, i svaka e
tielesna ljepota kao cvijet trave. Trava se sudi, cvijet opada, a
Rije¢ Gospodnja ostaje uvijek. Evo Sto da ljubis, ako hole§ da
uvijek ostane$.«'*

2. Neprolazni uzrok svijeta.

Zelimo 1i izbjeéi prolaznosti, Zelimo li da naSe bivstvovanje
postane stalno i neprolazno, a Zivot naSe duSe da postane nepro-
mjenljiv, ne smijemo se baciti u rijeku prolaznih stvari. Mi moramo
izbjegavati i prezirati sve Sto je prolazno i traZiti ono §to je stalno
i vieCno. Tragati moramo za onim, koji uistinu Jeste. »NiSta drugo
ne znam, nego da treba prezreti sve 3to ie prolazno i nestalno, a
traZiti §to je sigurno i viecno« (Solg. 1, n. 5).

A kako ¢emo nadéi pravo Jeste, da se na njega oslonimo i da
u svom bivstvovanju postanemo stalni i neprolazni? Kako éemo
naéi vjefno i nepromjenljivo bi¢e, u &ijem sjedinjenju na%a duSa
moZe jedino postati stalna i nepromjenljiva? Egzistira li izvan ovog
kontingentnog, promjenljivog i prolaznog -svijeta biée nuZno, ne-
promjenljivo i vjetno? Bacimo jo§ jedan pogled na sebe i na cijeli
svemir. Ljudi nastaju, radaju se, prelaze iz nebivstvovanja u biv-
stvovanje, ali ne ostaju, nego prolaze, umiru, iz bivstvovanja pre-
laze u nebivstvovanje. Promatramo li svemir, vidimo da je on po-
zornica na ‘kojoj se stvari neprestano izmjenjuju. Jedne nastaju i
dolaze, druge odilaze i mestaju. Dakle niSta u svijetu nije nuZno,
niéta stalno, niSta permanentno, niSta vieCno. A Sto nije vje€no, 3to
nije stalno i permanentno esse, a ipak opstoji, to mora biti uinjeno.
Sve su stvari u svijetu podvrZene zakonu postajanja. Postati pai
znaCi preéi iz ne biti u biti. A po nacelu uzroénosti, koje je svakom
evidentno, sve 8$to postaje mora imati svoj uzrok.'® Nijedna stvar,
koja postaje, ne moZe sama od Sebe (¢ Se) postati, ne moZe sama

*Tnloan Ev.tr. 7,1 — CiL En. in Ps. 71, 18,

1 »Nescio quomodo animum non latet, nihil fieri sine causa.« De
ord. 1, 4, 11 — »Nihil fieri si causa efficiens non praecedat.. De civ.
DeiV, 9 4.
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sebe udiniti ili od sebe se roditi: nuilla res a se potest fieri; nulla
res se facit aut gignit nego mora nuZno od drugoga (ab alio) biti
uCinjena. Zasto? Jer kad bi stvar, koja postaje, sama od sebe postala
ili sama sebe proizvela, morala bi, da bi sebi mogla dati bitak, egzi-
stirati veé priije, nego $to je sebe proizvela, a to je oCito apsurdno.
Dakle, sve $to postoji, a nije vjetno nego je postalo, nuZno mora
biti od drugog ulinjeno ili prouzro€eno. Bice, koje svojim djelo-
vanjem ¢ini da neSto nastane, zove se tvorni uzrok. Tvorni pak
uzrok mora biti savrSeniji od stvari koju proizvodi. Jer je Citav
. svijet, ne samo tielesni nego i Coviek s razumskom i dunovnom
dusom, ulinjen od jednog tvornog uzroka, to-slijedi, da uzrocCnik
ovoga svijeta po svojoj maravi i moéi mora biti iznad svih nera-
zummih i razumnih bi¢a. Dakle, mora biti neizmjerno savr$eno
osobno bite. A taj uzro®nik zove se Bog® Tako eto moZe svaki,
koii promatra prolaznost svih bi¢a u svijetu, doéi na temelju nadela
uzro¢nosti do spoznaje da egzistira Bog, jedini uzrok svih stvari.
Cinjenica, da egzistiraju kontingentne stvari, koje nemaju u sebi
razloga svoie opstojnosti, najiali je dokaz da egzistira Bog: »Da
je sve ostalo iz Tebe. bija%e mi najja¢im dokazom samo to $to
opstoje« (Conf. VII, 20).

U De libero arbitrio dolazi Augustin do zakljuCka da egzistira
Bog na temelju promatranja nesavr3enosti i promjenljivosti svih
bi¢a. Sve stvari u sviietu, bile one tielesne ili duhovne supstancije,
neprestano se formiraju t.j. neprestano dobivaju ili primaju razne
forme ili savrienosti. Ova nam cdinjenica kaZe, da stvari nisu same
po sebi, po svojoj biti formirane, ili da ne posjeduju iz sebe, iz svoie
biti sve svoje savrienosti ili forme, Stvari u svijetu nijesu, dakle,
potpuno realizirane forme, nego su po sebi formabilne, t.j. samo
su u moguénosti da postanu formirane. Da postanu formirane, mo-
raju primiti forme. A nijedna stvar, po sebi samo formabilis, ne
moZe sama Sebe formirati, jer ne moZe sama sebi dati forme, kad
ih nema: nullg res potest formare seipsum, quiq nullg res potest
sibi dare quod non habet (De lib. arb. 11, 17, 45). Dakle, sve se stvari
formiraju po jednoj vienoj, nepromjenliivoj i jednostavnoj formi,
a ta forma ie Bog. On ostaje uvijek isti i mijenja i obnavlja sve
stvari.

Buduéi da stvari ne mogu egzistirati bez ikoje forme, to slijedi
da sve stvari ne ovise o vie€noj Formi samo u koliko su tako for-
mirane, nego i u koliko egzistiraju. Dakle, sve nesavriene i pro-
mienlijive stvari egzistiraju po vieCnoj, apsolutno savrSenoj i ne-
promienliivoj Formi. Ova vjetna Forma ne daje svim biima samo

% Deimmort, an VIL 4 — Ci. Conf. XI, 4; X, 6.
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njihovu formu i time egzistenciju, nego ona u svojoj providnosti
¢ini da stvari ne izgube svaku formu i da ne propadnu. Buduéi,
naime, da stvari ne posjeduju formu po svojoj biti, zato ih mogu
izgubiti. I mi vidimo, kako stvari doista gube svoje forme i zbog
toga propadaiju. Kad bi one izgubile posvema svaku formu, prestale
bi egzistirati i presle bi u »niSta«. Medutim stvari ipak ne gube
svaku formu; njima ipak, i kad se deformiraju, ostaje nesto od for-
me, da bi bilo kako egzistirale i da ne bi posve propale. Da ne izgube
svaku formu i da ne propadnu, ne dopulta to ona nepromjenliiva i
vietna Forma ili Bog (Ibid. 11, 17, 45—46).

Dusi, dakle, koja promatra ovaj prolazni i promjenljivi svijet,
svaka stvar dovikuje: Bog me je ulinio: Circumeat animus tuus
per universam creaturam: undique tibj clamabif creatura: Deus me
fecit (En. in Ps. 26, 11, 12).

Dakle iznad svih nenuZnih, promjenljivih i prolaznih stvari
egzistira Bog, bic¢e nuZno, neovisno, bie samo o sebi (a se ipso),
ipsum EsSe, prvi neprouzroleni uzrok svakoga bitka: causa sub-
sistendi (De civ. Dei VIII, 9), causa constitutae universitatis (De
civ. Deji VIII, 10), uzrok svega prolaznoga, nepromjenliivi poletak
svih promjenljivih, Zivi i vieCni razlog svih nerazumnih i vremenitih
stvari (Conf. 1, 6). On ie principium nostrum (De civ. Dei V111, 10),
jedini izvor iz kojega u nas tede bivstvovanje i Zivot (Conf. 1, 6).
Iz njega je sve §to jeste, tako da sve §to postoii ima njemu zahvaliti
za svoi opstanak (De Gen. ad litt. 1V, 15, 26).

UzviSeno$¢u svoga nepromjenljivog boZanstva diZe se Bog
nad sve promjenliivo (Conf. X1II, 9). On je najvi&i. Transcendira
sva biéa. Nad njim niSta ne postoji. On je Super omnig i zato exte-
rior omni re.

Sva su bica ispod Boga, ali nisu od njega rastavljena, nego su
s njim trajno povezana, u niega ukorijenjena, na njega oslonjena.
Sva kontingentria bica, jer nemaju razloga svoje opstojnosti u sebi,
jer ne bivstvuju po sebi, nego po Bogu, ne mogu opstojati bez Boga:
sine quo esse nemo potest (De quant, an 34, 77). Jer je jedini razlog,
jedini temelj njihove egzistencije nad njima u Bogu, zato svako
kontingentno bice moZe egzistirati jedino pod uvjetom da visi o
Bogu: Deus super guem nihil, extra quem nihil, sine quo nihil est:
Deus sub quo totum est, in quo totum est, cum quo tofum est (Solgit.
I, n. 4).

Kako sva bi¢a vise o Bogu? Jedino tako, da ih Bog u njihovu
bivstvovaniju direkino drZi. Bog nije samo uzrok, koii daje svakoj
stvari esse, nego je i omnitenens, koji svaku stvar u njezinu biv-
stvovanju drZi, nosi, ocbuhvacéa. Kad je Bog ulinio svijet, nije ga
napustio, jer bi on nestao u onom momentu, &im bi ga Bog napustic
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ve¢ Bog sve §to je ufinio i svojom moéi drZi.)”” »On je sve stvorio,
on nije od nas daleko. Nije naime stvorio, pa oti%ao, nego je od
njega i u njemu sve« (Conf. IV, 12). Iza svakog bitka stoji Bog, koii
ga drZi, jer bi inafe pao u »niSta«: »Uopée me bilo ne bi, da ti
nijesi u meni« (Conf. 1, 2). Kontingentno bi¢e bivstvuje samo u ko-
liko je podrZavano od Boga. | tako nam kontingentno »jeste« ne
objavljuje Boga samo kao prvi uzrok iznad svih stvari, nego i Boga,
koji je kao omnitenens interior omni re.

No kontingenino bi¢e nije trajno ovisno o Bogu samo u svom
bivstvovanju, nego i u djelovanju. Kao $to kontingentno ne moZe
opstojati, a da ga Bog ne drZi, tako ne moZe ni djelovati, ako Bog
s njime ne sudjeluje. Bog je svuda prezentian, ne samo da svako
biée u mjegovu bivstvovanju drZi, nego i da u svim bi¢ima djeluje.
On sa svakim bi¢em upravlja, svako bi¢e pokreée, On sve obnavlja,
nosi, ispunjava, brani, stvara, odgaja, usavriuje (Conf. I, 4). No
upravljajuéi sa svim bi¢ima, Bog u njima ne djeluje sve sam, veé
on s njima samo sudjeluje (concursus), da im time omoguéi da
svoje naravske, aktivne modi, koje im je dao, uspje$no razviju; da
svoje vlastite operaciie sami izvrSe: Sic itaque adminisirat omnia
quae creavit, ut etiam ipSa proprios exercere el agere motus sinat
(De civ. Dei VII, 30).

Tako nas je promatranje kontingentnog sviieta dovelo do spo-
znaje da je Bog, uzrok svijeta, exterior omni re i interior omni re,
iznad svega i u svemu, najdalji i najblizi (De Gen. ad litt, VIII, 26,
48). On je svuda prezentan, on sve ispunja: »Bog, koji stvori nebo
i zemlju i napunia ih, jer ih stvori napunjajuéi ih« (Conf. IV, 9).

Kako se ima shvatiti prezentnost BoZja u svim stvarima? Bog
je svuda mnazoCan, ali nije kao tjelesna supstancija razdijeljen u
prostoru, veé je kao nerazdjeljiva spiritualna bit na duhovni madin
nazotan svuda cio (ubique fofus).®* On je svuda nazofan svojom
boZanskom modu: ubique praesens est non locorum spatiis, sed ma-
jestatis potentia® Svojom moéu svuda prezentan, Bog bez muke
upravlja svijetom i bez mapora ga uzdrZava.?® Bog je svuda pre-

17" De imort. an. VII, 14 — »Portat et continet eos in quibus
habitat: si se subtraxerit, cadunte, En. in Ps. 122, 4 — Cif. In loan.
Ewv. tr. 2, 10.

B PDeciv.Dei XXII, 29, 3 — Cf. En. in Ps. 122, 4; [bid. 99, 5;
Epist. 187, n. 18.

1 PDe serm Dom. I, n. 18 — Cf. Epist. 187, n, 16.

20 ,Sic est Deus per cuncta diffusus, ut non sit qualitas mundi; sed
substantia creatrix mundi, sine labore regens, et sine onere continens
mundume. Epist, 187, n. 14,



Temeljne ideje Augustinove teodiceje. 209

zentan svojim znanjem, kojemu niSta ne moZe ostati sakriveno. On
prodire i u nutrinju naSih savjesti, gdje je dobrima nazoCan kao
otac, a zlima kao sudac (Sermo 12, n. 3). Dakle Bog je sa svojom
moéu u svemu ili, prema rijeima sv. Pavla, sve je u Bogu, u BoZjoj
modéi, koja sve drZi i u svemu djeluje: in ipso enim vivimus, ef mo-
vemur, et sumus (Act. 17, 28). »Ne bi me dakle bilo, BoZe moi,
uopée me bilo ne bi, da ti nijiesi u meni. 1li me 5ta viSe, ne bi ni bilo,
da nijesam u tebi, iz kojega je sve, po kojemu je sve, u kojemu je
sve?« (Conf. I, 2).

Jer je Bog u svakoj stvari, jer ie nama najbliZi (proximus),
zato je naSem umu i najoditiii (praesentissimus): quo nihil sit se-
cretius, nihil praesentius; qui difficile invenitur ubi sit, difficilius
ubi non sit (De quant, an. 34, n. 77). On je pristupalniji nafem ra-
“zumu, negoli same tjelesne stvari, medu kojima Zivimo: »Premda
je ona vie&na i nepromjenljiva narav, to jest Bog, koji po sebi egzi-
stira, kako se Mojsiju objavio: Ja sam koji jesam, vrlo razlian od
stvcrenih bi¢a — jer on je uistinu prvi i uvijek isti, koii se ne samo
ne mijenja, nego se apsolutno ne moZe mijenjati..., ipak je nama
Bog blizi, kao Stvoriteli, nego nebrojena djela, koja je stvorio. Jer
u nijemu Zivimo, i mifemo se, i jesmo. Naprotiv, stvorovi su uda-
Tjeniji od naSega duha po razlifitosti svojih naravi, jer oni su tijelo;
a na$ ih duh ne moZe vidjeti u Bogu, u samim razlozima po kojima
su formirani, niti moZe spoznati nithov broj, njithovu veliinu, niji-
hove kvalitete neovisno o osjetilnom iskustvu. StoviSe, oni izmidu
nasim osjetilima, kada su udaljeni, ili kada nas druga tjelesa, po-
stavljena izmedu nas i njih, spre€avaju da ih gledamo i dotiCemo.
Odatle dolazi, da ham je teZe njih pronaéi, nego njihova auktora,
i da s neisporedivo veéim blaZenstvom shvaéampop poboZno u dusi
Boga ma kako djelomiéno, nego Sto komprehendiramo svemir...
Temelji zemlje nepoznati su na§im ofima, a onai, koji je utemeljio
zemliju, blizu je naSem duhu« (De Gen. ad litt. V, 16, 34),

Medutim, iako je Bog naSem duhu bliZi i shvatljiviji nego
tjelesne stvari, tako da nitko ne moZe za njega ne znati, ipak niega,
jer se po svojoj neizmjerno savrienoj biti beskonalno diZe nad sva
stvorena bia, ne moZe nijedan um shvatiti: de nullo loco iudicat,
qui ubique Ssecretus est, ubique publicus; quem nulli licet uf est
comprehendere, et quem nemo permittitur ignorare (En. in Ps. T4,
9). Jer je Bog najvisi (alfissimus), zato je za na$§ um i maiskriveniii
(secretissimus), On ostaje za nas indccesSibilis, invisibilis, incom-
prehensibilis. Deys sibi soli notus, a mi moZemo reéi jedino ono $to
on nije : facilius dicimus quid non sit, quam quid sit (En in Ps. 85, 12).

No, iako je na$ razum nemodéan da obuhvati beskonalnu bit
BoZju, iako je Coviek pred neizmjernim Bogom prisilien da sa
-strahopoditanjem Suti, da se odrekne svih pojmova i da se
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zadovolji s tim da u srcu uzdaje hvalu veli¢ini BoZjoj,”* ipak Augu~

stin me ostaje pri ovom osjecaju nemodéi vlastitoga razuma. On se
ne odrie razuma, koji nam je od Boga dan, da njega spoznamo i
nasim rijeC¢ima slavimo. Mi ne smijemo S3utiti, jer ipak moZemo o
Bogu i njegovim svojstvima naravskim razumom steéi congruenter
secundum humanam capacitatem (Sermo 341, n. 9), dodufe nesa-
vrienu, inadekvatnu i analognu, ali ipak istinitu i objektivnu spo-
znaju. Mi ne moZemo Boga direktno gledati: facie ad faciem, ali
ipak moZemo ex parte, per Speculum, in aenigmdte sigurno spoznati
§to je Bog (Sermo 117, n. 8).

Kao narocito sredstvo, po kojem se moZemo misaono uzdiéi
do Boga i spoznati njegovu narav, sluZi nam spoznaja, §to je imamo
0 na$oj dusi. Tko zna da je duSa kao spiritualna supstancija iznad
tijela, i da u njoj ne moZe zbog toga biti nikojih tjelesnih kvaliteta,
taj ¢e pogotovo onda zanijekati svako tjelesno svojstvo o Bogu.
koji je daleko iznad naSe duSe kao njezin stvoritelj: »Ako Covjek
shvaca svoj razum, neka dobro motri da u njegovoj naravi ne po-
stoji niSta vele od razuma, i neka gleda da li u njemu opaZa ikoje
konture forma, ikoje sjainosti boja, proteZnosti u prostoru, razmaka
dijelova, ekstenzije mase, kakvih prostornih gibanja, ili nesto tomu
sli¢rio. Doista ni$ta od svega toga ne nalazimo u njemu, t. j. u na-
Sem razumu, od kojega u naSoj naravi ne nalazimo ni$ta veée, a
po kojem, koliko smo sposobni, shvaéamo mudrost. A $to ne susre-
¢emo u najplemenitijem dijelu naSe naravi, ne smijemo to traZiti u
Bogu, koji se daleko diZe nad onim $to je u nama najvise.

Tako s.vatamo, ako moZemo i koliko moZemo, da je Bog
dobar bez kvalitete, velik bez kvantitete, da je stvoriteli bez po-
trebe, da pretsjeda bez poloZaja, da sadrZava a miSta ne prima; da
je svuda cio bez prostora, vieCan bez vremena, da je stvorio pro-
mijenljiva bi¢a, a sam se ne mijenja, niti ifta trpi. Tko o Bogu tako
misli, premda jo$ ne moZe spoznati $to ie on, ipak poboZno izbje-
gava, koliko moZe da ne misli o njemu ono §to on nije« (De Trin, V,
1, 2). Tako smo spoznali analogno na3oj dusi da Bog ima spiritualnu
narav.

Augustin prije svega nastoji, da umom stekne ispravnu sliku
o uzviSenosti i savrienosti Boga s obzirom na nain njegova biv-
stvovanja. Na temelju nutarnjieg i izvanjskog iskustva on je
dosao do spoznaje, da nijedno bice u svijetu ne egzistira u pravom
smislu i to radi toga, §to je svako biCe u svijetu kontingentno i
promienljivo. Buduéi da se nadin bivstvovanja jednog bita temelii

2 Qui autem et ista {ranscenderit, et de Deo, quantum homini con-
ceditur, digne cogitare coeperit, inveniet silentium ineffabili cordis voce
laudandume, Sermo 341, n. 9 — Ci En. in Ps. 144 6; De Trin. V, 1, 1.
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na savrSenosti njegove biti, Augustin stoga, da upozna savr3enost
BoZjeg bivstvovanja, promatra najprije njegovu narav i dolazi do
spoznaje, da je on jedini apsolutno nuZdan i nepromjenljiv, i zato
i jedino pravo, najrealnije i najpotpunije Esse.

Bog je prvi uzrok svih stvari. Jer je on najviSe bice, zato ie
potpuno meovisan. On je jedino bife, koje u sebi ima razloga da
bivstvuje: habens in se ut sit; on po svojoj biti egzistira, i zato
nuZno egzistira. Stoga je on jedini, koji ne moZe ne bivstvovati. On
ie vietno ipsum esse. Ego sum qui sum jesu rije¢i, kojima je sam
Bog sebe najsavrienije definirao (De Gen. ad litf. V, 16, 34).

Bog je jedini nepromjenijiv, On ne samo da se ne mijenja, nego
se apsolutno ne moZe mijenjati i to radi toga, $to on sve svoje
savrSenosti permanentno posjeduje, tako da ih ne moZe izgubiti, i
jer se te savrSenosti u njemu me mogu ni povecati, ni umanjiti. A
jer jer Bog nepromjenljiv, uvijek isti, zato u njemu nema vremena.
Dakle, Bog je jedini nepromienljiv i jedini viean.*

Da je Bog nepromijenljiv, slijedi otud, Sto sve pozitivhe sa-
vrienosti u Bogu nijesu kao akcidentalne vlastitosti, realno razline
od supstancije kojoj pristupaiju, nego su realno identi¢ne s njegovom
biti (De fide et symb. n. 20). Bog ima sve svoje savrienosti iz sebe,
iz svoje biti, i zato su one isto $to i njegova bit. I to je razlog da
on niti moZe Sto izgubiti, niti dobiti, niti se moZe u onome §to jeste
mijenjati. On je apsolutno nepromjenliiv (De civ. Dei XI, 10, 2).

Nepromjenljivost BoZja slijedi takoder iz mjegove apsolutne
jednostavnosti. U Bogu su sve savrSenosti medusobno stvarno iden-
tine. Mudrost je isto Sto i blaZenstvo, dobrota i istina. Nadalie u
njemu su sve savrienosti realno identi¢ne i s njegovom biti. U Bogu
1e spoznaja, po kojoj znade, isto $to i bit, po kojoj bivstvuje.”® Bog
jeste sve ono $to ima i zato je jednostavan: ideo simplex dicitur,
quoniam quod habet, hoc est (De civ. Dei XI, 10, 1).

Dakle egzistira iznad svih nenuZnih, promjenljivih i prolaznih
stvari Bog, jedino bice, koje je nuZno i koje uvijek egzistira, jedino
bice, koje je u svojoj biti nepromjenliivo, jednostavno i vieéno: sola
illg naturq immutabilis, incommutabilis, nec defectui, nec profectui
obnoxia, ne¢ cadit ut minus sit, nec transcendit, ut plus sit; perfecta,
sempiterna, omni modo immutabilis sola illa natura (Sermo 182, 3).
Jer je Bog nepromjenljiv, zato u njemu ne moZe biti vremena, U
njemu nema »bilo je« i »bit ¢e«, nego samo jeste (In loan. Ev, tr,
38, 10). Nista u njemu nije smrtno, ni¥ta prolazno, a gdje nista ne
prolazi, tamo sve stoji i ostaje (En, in Ps. 121, 6). Niegovi dani
ostaju. Nad svim prolaznim stvarima Bog jeste i stoji uvijeke
{Conf. X1, 6). On je verd aeternitas et vera immortalitas (Ibid. X1, 7).

2Inloan Ev.tr. 23, n. 9 — Cf. De Trin. V, 4, 5.
*Te Trin. VI, 6, 8 — Inloan, Ev. tr. 99, 4.
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A buduéi da je viefan, on je od svih stvari najstariji (antiguior), jer
je prije svih stvari, i od svih je stvari nejmiladi (junior), jer ostaje
poslije svih stvari.** A samo nepromjenljivo i vietno biCe jeste bice
u pravom i punom smislu. Dakle jedini je Bog summe Est, ipsum
Esse, On je jedini Est simplex, Est verum, Est germanum.

3. Bog, zadnii cilj covijeCieg bivstvovanja.

Naravskim razumom Augustin je doSao do sigurne spoznaje
da Covjek cijeli svoj bitak ima od Boga, i da je radi toga Coviek
cijelim svojim biéem ovisan o Bogu. On bivstvuje samo tako, da se
sav odnosi na Boga. Jedino tlo, jedini temelj, na kojem Coviek stoji,
jeste Bog o komu visi. Stoga Covjek dolazi do svoje zasebmnosti i
samostojnosti jedino po oslonu na Boga. Nadalje Augustin jasno
vidi da Covijek, buduéi da je ovisan i da ne bivstvuje po sebi veé
ro Bogu, moZe izbje¢i prolaznosti i postati u svom bivstvovanju
stalan i permanentan jedino tako, da prede preko svega prolaznog
i preko samoga sebe, pa da se obrati Bogu, koji summe et incom-
mutabiliter est, | da Se na njega cijelim Svoijim bicem osloni: ut
autem homo sit aliquid, convertit se ad illum a quo creatus est (En.
in Ps. 70, 11, 6). »Meni je pak dobro osloniti se na Boga; jer ako u
njemu ne ostanem, ne ¢u moéi ni u sebi« (Conf. VII, 11), »Oslonite
se uz onoga, koji vas je stvorio! Stojte uz njega i bit Cete stalni.
OtpoCinite u njemu i bit ¢ete mirnil« (Ibid. IV, 12), Odvratiti se od
Boga, i njega napustiti, znali propasti: tamdiu est aliquid homo,
quamdin illi haeret a quo factus est homo. Nam recedens ab illo, nihil
est homo, et cum haeret illis*® 1 promjenljiv Zivot nase duse moZe
se ustaliti jedino tako, da se du3a osloni na nepromjenliivoga i viec-
nog Boga: »Jer i duSe su promjenljive, oslonjene na njega, ustalit
ée se, inate e prodi i propasti« (Conf. 1V, 12).

Kad je smrtni ¢oviek spoznao da egzistira vjedni Bog, i kad
ie spoznao da samo u oslonu na Boga moZe postati stalan i nepro-
lazan, u njemu se tada budi CeZnja za najviS§im Biéem, {eZnja da
se s Bogom sjedini i postane dionik mjegove vieCnosti. On u Bogu
vidi jedino utoCiSte kamo moZe da se iz ove prolaznosti zakloni i
postane stalan (En. in Ps. 89, 3). »Ho¢e$ li i ti da u Bogu stoji§ i
da ne prode§? Tréi onamo!« (Ibid. 121, 6). »U Boga stavi nadu...
Nemoj ostati u sebi, predi i sebe i stavi se u onoga, koji te je stvo-
rio« (Sermo 153, 7, 9). »Neka se rasplamti naa dula CeZnjom za

24 »Incommutabili aeternitate et antiquior est omnibus, quia ipse est
ante omnia, et novior omnibus, quia idem ipse post ommia.« »De Gen.
ad litt. VIII, 26, 48.

% En. in Ps. 75, 8 — »Accedite ut resurgatis: si recesseritis, mo-
riemini. Si ergo accedendo vivitis, recedendo morimini; non erat in vobis
vita vestra«. In Toan, Ev. tr. 19, 12 — Cf. Solqu. I, n. 3.
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onim danima koji ne prolaze; neka Zarko i vrue za njima Zeda, da
se ondie zasitimo« (En. in Ps. 89, 15), »Kad budemo k niemu dosli,
kad se s njim sjedinimo, ne éemo ni mi proé¢i« (Ibid. 110, 1).

Bog, jedini izvor naSega bitka, jedini je i cilj prema kojemu
je upravijeno mnaSe bivstvovanje. Augustinov je Zivot mneprestano
gibanje prema najviSoj i potpunoj realnosti, prema samom Esse, U
teZnji za stalnim i neprolaznim bivstvovanjem, on prelazi preko
svega Sto je smrtno, prezire sve $to je zemaljsko, i Cezne samo za
vieCnim Bogom, Cezne da se s njim sjedini i u tom sjedinjenju da
postigne pravo blaZenstvo: »Na svom putovanju kroz ovu zemlju
neizrecivim uzdasima uzdiSem, misleéi na Jeruzalem, srcem uz-
dignutim prema njemu, Jeruzalemu svojoj domovini, Jeruzalemu
svojoj majci, i prema Tebi, koji si njegov kralj, prosvjetiteli, otac,
braniteli, zaru&nik, Cista i jaka naslada, i sva neiskazana dobra za-
jedno, jer Ti si jedino najviSe i pravo dobro. I ne ¢u se od Tebe
odvratiti, sve dok me svega ne sabere$ od ove rastreSenosti i
bezobliCnosti, i ne uvede$ u mir ove preljubezne majke, koja posje-
duje prvence moga duha, i odakle mi dolazi sigurnost mojih spo-
znaja; i dok me Ti, BoZe moj, milosrde moje, kroz svu vietnost
ne uini§ lijepim i stalnim« (Con. XII, 16).

A kako Covjek dolazi do potpunog sjedinjenja s Bogom? MozZe
li on ovu CeZnju ostvariti sam vlastitim svojim silama, motu natu-
rali? Tko je spoznao Boga, jedino bi¢e koje uistinu jeste, taj uvida
kako je nesavrSen i prolazan Covjek neizmjerno udaljen od Boga,
i kako je od njega neizmjerno razli¢an. Coviek, promatrajuéi iz
tolike udaljenosti nad svim bi¢ima uzviSenu bit BoZju, polinje da
zdvaja. On uvida da se svojim vlastitim silama (ex seipso) ne moZe
pribliZiti Bogu i s njiim se sjediniti (Sermo 7, 7). K tomu se jo¥
protiv njegove CeZnje, kojom se uzdiZe k Bogu, bori njegova po-
Zuda, koja ga svojom teZinom odvraca od Boga i poteZe k zemalj-
skim i prolaznim stvarima, da u njima uZiva.”® Radi toga Zovjek
potpuno sjedinjenje s Bogom, koje je nuZni uvjet da postane stalan
i vjeCan, ne moZe sam po sebi ostvariti. On je prisiljen da se osloni
na svrhunaravski red, odakle mu Bog u svojoj ljubavi pruZa svrhu-
naravsku energiju ili milost, po kojoj ga sam Bog dovodi do sjedi-
njenja sa sobom. Bog, koji je u sebi po svojoj apsolutnoj savrienosti
najvisi, nama je po svom milosrdu najbliZi (Sermo 171, 1, 1). On je
Bog milosti, koji se nama obraca, nas traZi i k sebi diZe. On nama,
koji u svojoj nemoci zdvajamo, govori: Sic Sum quod sum, sic sum
ipsum esSe, sic sum cum ipSo eSSe, uf nolim hominibus deesse
(Sermo 7, 7). Jer se mi sami po sebi ne moZemo s njim sjediniti i
postati dionici njegove vieCnosti, zato on najprije silazi k nama:
ego descendo, quia tu venire non potes (En. in Ss. 121, 5). Nedo-
kudivi Bog dariva se iz ljubavi Covieku i postaje najprije dionikom

2 Conf, XlIl, 7 — Cf. En. in Ps. 63, 9.
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naSe naravi, da onda nas smrtne uini dionicima svoie viecnosti:
Ad illud tam magnum Est, homo quid est quidquid est? Quis apre-
hendat illud esse? Quis eius particeps fiat? Quis anhelet? Quis aspi=
ret? Quis ibi se esse posse praesumat? Noli desperare humang fra-
gilitas. Ego sum, inquit, Deus Abraham, et Deus Isaac, et Deus Ja-
cob, Audisti quid sim apud me, audi et quid sim propter te. Haec
igitur aeternitas vocavit nos, et erupit ex aeternitate Verbum... O
Verbum ante tempora, per quod facta sunt tempora, natum et in
tempore, cum Sit vita aeterna, vocans temporales, faciens aefernos
(En. in Ps. 101, 11, 10).

Covijek se, dakle, moZe sjediniti s Bogom samo po milosti. Da
prede sve radosti prolaznih stvari, ka kojima ga vuce poZuda i da
postane stalan, on mora prvo vierovati u Krista, a to znaéi podloZiti
se Kristu i predati se njegovu vodstvu (En. in Ps. 65, 11). »Podlo-
zimo (Subjiciamus), dakle, svoju dusSu Bogu, ako hoéemo da pod-
loZimo svoje tijelo pokornosti i da triumfiramo nad daviom. Vjera
je prva koja podiaze (subjugat) dusu Bogu« (De agon. chris. n. 14).

Kad je Coviek vjerom pristupio Bogu i njemu se podloZio,
Bog tada pripravlja njegovu volju i €ini je dobrom i ispravnom.
Sada istom dusa postaje sposobnom da se obrati samom Bogu, koji
summe est, da se stalno na njega oslanja (adhaerere) i da niSta
drugo ne Zeli, veé¢ da s njim uvijek ostane.”” Du$a, po milosti oci-
§¢ena od neuredne ljubavi $to ju je gojila za prolazna dobra, po-
staja siobodna i, stalno poficana ljubavlju Duha Svetoga, ne posiZe
vife za prolaznim radostima, ne tumara u rastreSenosti ovamo
onamo, veé se postojano uzdiZe prema vieCnom Dobru, sve dok se
prodi§éena i rastopliena ognjem BoZje ljubavi s njim ne sjedini.*®
A u tom sjedinjenju: esse noStrum non habebit mortem, 1nosse rno-
strum non habebit errorem, amare nostrum non habebit ofensionem
(De civ. Dei X1, c. 28).

Prikazali smo kako je Augustin naravskim razumom po kon-
tingentnim i promienljivim stvarima doSao na temelju nacela uzroc-
nosti do sigurne spoznaje da egzistira Bog, prvi uzrok svijeta i
iedino biée, koje u pravom smislu jeste. Vieni Bog jedini je i cilj
SovieCjeg Zivota. No do trajnog sjedinjenja s Bogom Coviek ne
moZe doéi svojim naravskim sposobnostima, veé jedino po svrhu-
naravskoj milosti, kojiu mu Bog poklanja. U slijedeCem poglaviiu
prikazat éemo kako je Bog prouzroio svijet i kako s njim upravlja.

"Deciv.Dei XIl, 9 — Ci. En. in Ps. 77, 10.
2% Conf. XIII 9 — Cf. Ibid. XI, 29,



