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aplikovali tim spomenicima ideje, koje su veé prije imali o BoZan-
stvu, o nekoj nadprirodnoj modi, i tu moé vezali uz te spomenike,
materijalne predmete, pa im i kult boZanski poklanjali. Ovim pro-
cesom ili sli¢nim postane Feticizam.

Prema ovomu tumadlenju -postanka Feticizmma, morao je on
imati pred sobom vel prije ideje o BoZanstvu, i nije dosliedno
morao biti prvi stepen odakle su se razvile i usavrsile druge religije.

-Katoli¢ka misao®
Dr Dragutin Kniewald.

Kad bismo htjeli tatno i kratko izraziti najunutarnjije Zelie i
namisli Pija XI., koje pokreéu svim njegovim djelima i izjavama,
mislim, da bismo na8li jednu zlatnu nit, koja vlada &itavim njego-
vim duhom, a kojoj je on sam dao izraZaja rijeCima: »da katoli-
¢ki misle u svemue. KatoliCki misliti, to jo§ ne znadi pristajati uz.
neki opéeniti kri¢anski svietovni nazor, u opreci s materijalizmom.
To znadi, imati u svemu jasni i opredijeljeni katoli&ki nazor na
svijet i na sve Zivotne i kulturne pojave. Ovoj velikoj zadaéi sluzi
po namisli Pija XI. Katolicka Akcija u tom smjern poudavajuéi i
uzgajajuci savjesti vjernika. Owvoj zadadi sluZe katolicki univerzi--
teti, iz kojih treba da proizlazi intelektualna elita katolickih voda.
Ovoj zadaéi sluze razli¢iti tefajevi za svietovnjake i kler, kao i razne
druge institucije, revije, Stampa. Ovoj zadaéi hoée da sluZi j Savez
Katolickih Akademskih Dru$tava u Nijemadkoi, koji u nakladi Thea-
“tinaca u Miinchenu izadaje biblioteku: Der Katholische Ge-
danke, Verttfentlichungen zur Pflege der katholischen Weltan-
schauung. Mi smo veé u »Bogoslovskoj Smotri« prikazali neka iz-
danja ove biblioteke, a sada ho¢emo da skrenemo paZnju na tu bi-
blioteku u cjelini, u koliko su nam njezina izdanja pri ruci.

"~ Isusovac P, Erich Przywara tra?i u »Gottgeheimniss
der Weltc izlazak iz danaSnje dusevne krize, koja je iznijela tri
problema: problem objekta i subjekta, problem postajanja i bica,
problem li&nosti i ideje (zakona i oblika). Moderna je mladost na
tu krizu reagovala nagladujuéi svoju volju k li¢nosti, nasuprot sa-
mom stvarnom radu, volju k ljubavi, nasuprot samo; duZnosti rada,.
volju k onim oblicima Zivota, koji su istinski izraZaj njegov, a ne
tek prisilni obru¢ Zivota. 1 katolitka je poboZnost reagovala na
ovu krizu naglasivsi volju k izraZajnom obliku, zajedni$tvu i kon-
templativnom Zivotu nasuprot danaSnjem radu, »da se radi«. Rije~
Senje svih ovih problema daje philosophia perennis, Toma i New-
mann: Bog u nama i Boga nad nama.

U kasnijem djelu: »Go t t«, prikazuje isti pisac vrlo zanimlji-
vim nalinom, kako je najglavniji i najteZi problem ciielog Z¥ivota i
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cijele filozofije pitanje vjeCnosti, pitanje o Bogu. S velikim razumi-
jevanjem starih i modernih filozofa vadi Przywara kao konalnu re-
zultantu svih njihovih nastojanja jednu ideju: vapaj za BoZan-
stvom. Spoznaja »Bog u nama i Bog nad nama« dobiva u kriéan-
stvit konkretni oblik: »Krist u nama i Krist nad nama«. U Kristo-
voj Crkvi opaZa izmirenje triju napetosti: naglaSenog individualiz-
‘ma i naglaSenog kolektivizma, religije Ciste unutrasnjosti i religiie
vidljivog kulta, te BoZanski-nevidliivog i ljudski-vidljivog elementa
u Crkvi. Sve su ove napetosti, koje su ocrtane vrlo Zivim bojama,
izmirene u »mysterium magnum Eucharistiae«. [ tako drhéuéi shva-
éamo neponjatno duboki smisao onoga, §to molimo u apostol-
skom vijerovanju: »Vieruijem. Vierujem u Boga. Viernjem u Isusa
Krista, Vijeruiem u svetu Crkvu. Vierujem u Zivot viecni.«

Dr. Arnold Rademacher upozoruje u »Die Gottsehn-
sucht der Seele« kako je osnovno pitanje cijelog Covjelan-
stva, a posebno danas, teZnja za Bogom. Coviek po svojoj prirodi
trazi Boga i pita: postoji li Bog? Sto je Bog? Prema svom odnosu
prama svijetu odreduje svatko, i nesvijesno moZzda, svoj odnos prama
Bogu. Dijete i prirodni narodi nisu nikad nevjerni. Ne, kao da kul-
tura odvodi od Boga, ali nafin miSljenja, nalin Zivota, zamrSenost
prilika ... Koji put se &ni, kao da ne pridaje dovolino vaZnosti ra-
zumnim dokazima za opstojnost BoZju. Ali, u jednu ruku, on anali-
zuje praktiéni Zivot, u kome je rijetko tko vratio se vieri, jer je
umom dokazao da Bog postoji, izravno, a drugu rukn nitko nije
otpao od vjere zato, jer bi umovanjem, samim, na to bio naveden.
Zato pisac viSe gleda na nutarnji Zivot duSe i na one komponente,
koje njime pokreéu, te opSirno razvija psiholo8ki dokaz za opstoj-
nost BoZju pokazujuéi, kako &oviek teZi za tim da bude velik i
sretan i tako dolazi do BoZanstva. Da taj pojam bude sasvim ispra-
van, bez panteisticke kakve primiese; priznaje izriiekom, da se
moze posti¢i samo umnom analizom pojmova. S Platonom gleda
pisac cilj CovjeCanstva u tomu, da misli, $to je istinito, hoce, Sto ie
dobro i ljubi, Sto je lijepo, pa crta Boga kao ideal istine, dobrote i
liepote i svrSava dovodeéi u vezu vieru i Zivotnu sreéu, nevieru i
pesimizam.

Dok je predadnja knjiga e g o.- centridna, stavio se dr. Bern-
hard Poschmann u knjizi: »Grundlagen und Geisteshal-
tung der katholischen Frommigkeit« na Deo-cen-
tricno stanoviSte. Kao osnovne crte katolicke poboZnosti smatra
pisac odnos Covjeka prama Bogu, poletku | ciliu svega, kome
Coviek sluZi. Druga je osnovna crta katolicke poboZnosti kult-
Krista, Boga, koji je postao covjekom. Na pitanje: individualna,
ili kolektivna pobozZnost? daie odgovor: i individualna j kolektivna
poboZnost, a ne samo jedno ili drugo. Time prelazi na treéu
osnovnu crtu katoliCke poboZnosti, na varznost Crkve Kristove,
koja nastavlja i primjenjuje spasonosno dielo njegovo u sveéenic-
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kom djelovanju, naro&ito sv. misi i sakramentima. Katolicka se
poboZnost razvija u smjeru vjere, ufanja i ljubavi. Vijera daje
trajno stanje razumu i voljii i &ini osnov za ufanje konacnog spa-
senja i djelotvornu vrhunaravsku ljubav,

Poznati filozof i proucavatelj sv., Tome dr Martin Grabmann
daje u: »Wesen und Grundlagen der katholischen
‘Mystike« skladan prikaz katolicke mistike. On se ponajprije oslanja
na neke pojave modernoga misticizma, a onda nastoji pokazati,
kako je katoli¢ka mistika ne$to posebno i da se ta posebnost iz-
razuje u sadrzaju, a osniva na katolickoj dogmatici., On shvaca
katolicku mistiku kao teoloSku znanost o onim &inima i stanjima,
koje u dubini duSe prouzrokuje inicijativa Duha Svetoga i po kojima
duSa jednostavnim gledanjem, ljubavliju i osjecajem BoZanskih
istina, vrednota i djelovanja, upoznaje i kuSa svoju zajednicu lju-
bavi i Zivota s Bogom. Metoditki je njegov postupak deduktivno-
induktivan. Sa sistemom katolitke mistike upoznaje pisac Citaoce
prema Filipu a ss. Trinitate i sv. Tomi. Onda prelazi na psiholo-~
Ske pojave mistiCkog Zivota, te isporednje katolicku mistiku s mi-
stikom Al Ghazalia, muslimanskog teiste, koja se toliko razlikuie
od hladnog filozofskog misticizma brahmanskog, budistitkog, ne-
oplanisti¢kog, i koja je stajala pod utiecajem kric¢anstva. Na koncu
jasno opredjeljuje razlicnost katolicke mistike od Al Ghazalijeve i
od svake druge. Te razlike imadu svoj temelj u katolickoj dogma-~
tici, koja je osnov katolicke mistike. Bogata grada njegovih stu-
dija pokazuje mu, kako su kriva i neispravna ona nastojanja, koja
bi htjela iskonstruirati neku opreku izmedu skolastike i mistike, pa
i njemacke sredovijedne mistike. Mistika hoée produbljenje i pro-
Zivljavanje nauke, koju udi skolastika, nauke o vrhunaravskoj za-
jednici s BoZanstvom. Mistika je u naijuzoj vezi s katolickom vje-
rom. Katolicka mistika nije nikakovo neodredeno religijsko osje-
¢anje ili cuvstvovanje ili mastanje, ona ima za svoj predmet kato-
licku vieru, te je sjaina i topla zraka vrhunaravnog Zivota milosti.
Mistika je potencirani sentire cum Ecclesia. Ona ne ftraZi i ne nje-
guje niti kakvog posebnog ethosa, nego tek onaj cilj, koji ie zajed-
ni¢ki svim kr¥éanima, dakako, u herojskom stupnju.

Ove misli razvija dalie i izbliZze ih osvietljuje isporedujuéi ka-
toliCku mistiku s gréevitim rastezanjima religijskog i nekog misti-
¢kog Zivota pietistickih i sli¢nih struja dr. Kurt Reinhardt u: »M y-
stik und Pietismus« On prikazuje misticki i magicki ele-
menat u religiji, Crkvu i sekte, katoli¢ku restauraciju i njemacku
knjizevnost XVIL vijeka (Friedrich Spee i Angelus Silesius), te
poreduje narocito katolicku mistiku s pietizmom i njegovim raznim
oblicima. Katolitka mistika nije neprijateliski raspoloZena prama
kulturi i Zivotu. Ona se ne osniva na kakvom manihejskom dua-
lizmu ili pretjeranom idealizmu, njoj askeza nije cilj, niti joj je
osnov u nalelnom preziranju prirode ili svijeta, kao ni u panteisti--
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¢nom precjenjivanju svijeta. Katolicka je mistika puna Zivotne i
kulturne snage. Ona je u zajednici s BoZanstvom, ali ne prezire
redovitih sredstava spasenja. Njezina nutra$njost nije neovisna
i neodredena, nego vodena jezikom crkvenoga kulta, liturgije, u
kojoj dalje Zivi i djeluje Isus Krist. :
Zivot u Kristu i za Krista u starim i dana8njim samostanima,
prikazuje prijevod Dom G. Morina O. S. B.: sMénchtum und
Urkirchee« (L ideal monastique et la vie chrétienne des pre-
miers jours). Pokorno$¢u srca, posludnoSéu, pokorom, sv. zavie-
tima, apostolskim Zivotom, sv. misom, liturgijskom molitvom, du-
hovnim Zivotom, mona$kim siroma$tvom, mudrom umjerenoséu u
svemu i Sirokogrudno$éu postizavaju monasi mir i zadovoljstvo i
veselje u svojim duSama i dolaze sve blize Bogu. ]

Jedno je od najliepsih i najdubljih, a ujedno i najprakticnijih
~izdanja: Dr, Ildefons Herwegen, opat od Maria Laach: Lumen
Christi. Liturgija nije samo vlasni§tvo sveéenstva ilj redovnika,
nego cijelog kr$¢anskog puka, cijele zajednice katolickih viernika,
te im je objektivni osnov za izgradnju individnalnoga religijskog
zivota. Kultura kao cilj samoj sebi nije kri¢anska i nije vrijedna
da se za nju radi. Svaki rad u svijetu ima za cilj BoZanstvo. Rad u
‘svijetu i rad u samostanu popunjuju se, kao Marta i Marija. Crkve-
na je umjetnost izrazaj liturgije, pa je tako i nastala Beuronska
umjetnost, koju ne moze razumjeti onaj, koii je promatra svietskim
ofima. Muysterium, otajstvenost, koja se izraZava simbolima, je
dusa katolickog Zivota u zajednici crkvenoj i u pojedincu. Zato jest
tajna sviju tajna, presv. Euharistija, srediSte Zivota Crkve i ima to
biti i svakom poejedinom katoliku.

Dr. Martin Grabmann iznosi za sve to jedan klasidni primjer
iz osobitog podrudja svoga studija, duSevni Zivot sv. Tome Akvin-
ca: Das Seelenleben des hl. Thomas von Aquin. Po-
najprije vadi iz samih svecevih spisa i iz akata njegove kanonizacije
pojedine crte Tomina duSevnog Zivota i karaktera. Onda skuplja
sve u jedno, spominjuci, daje naro&ita oznaka sv. Tome: sapientia,
charitas, pax, te ra&lanjuje svaku od ovih znadajki. A Isus Krist
bio mu je najviSa mudrost, ljubav i mir, Isus Krist i njegov Kriz.

Prigodom jubileja sv. Tome izdao je i znameniti moralista
Joseph Mausbach djelo: »Thomas von Aquin als Mesiter
christlicher Sittenlehre« Polazedi sa stanovidta, da
treba sve viSe duh sv. Tome i njegove nauke da ovlada danai-
njim svijetom. upoznaje on svoje slusace i Gitatelje s duhom i me-
todom etike sv. Tome, s pojmovima naravskog i vrhunaravskog
elementa u etici i organskog veza obiju elemenata, s vrednotama
lindske volje, s njezinom snagom, jatinom, habituelnim ojaaniem,
sve do uzdignuéa ljubavi k Bogu. Na koncu istide jednu narodcitu
misao iz Tomine ideologije, ljubav kao udinak presv. euharistije.

Za nade je doba vrlo zanimljiva i prakti¢na studiia Otto Schil-
ling: Die christlichen Soziallehren. - Pisac hoce da
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prikaZe, u koii se odnos Isus Krist postavio prema porodici, drZavi,
drustvuy, ili, koje znadenje ima njegova nauka za ove socijalne tvo-
revine, te, koje ie stanoviste zauzela Crkva u starom vijeku i u
srednjem vijeku u tim pitanjima, koje stanoviSte Crkva uopée pre-
ma svojoj nauci mora zauzeti. S tom pozitivnom zadatom ispre-
pliée pisac polemiku s Troeltschom, koji je svoje znanje crpao iz
drugotnih vrela, pa tako u svom djelu »Die Soziallehren der chri-
stlichen Kirchen und Gruppen« podao iskrivljeni prikaz u tom smje-
ru. Isus ie u prvom redu vijerski reformator, pa se s tog stano-
vi$ta imadu prosudivati i njegova shvadanja socialnih pojava. Isus
priznaje prirodni ¢udoredni zakon i primijenjuje ga na porodicu i
drZzavu. Jsusove reforme nisu egocentriCne, pa ni geocentri¢ne,
nego theocentriCne, one ne reformiraju vanjskih ¢ina, nego nutar-
njost duse. Vrlo su zanimljivi prikazi Pavlove i patristicke socio-
logije, gdje se obraduju pitanja prirodnog ¢éudorednog zakona, pri-
rodnog prava, drZzavnog prava, ius gentium, privatno vlasnistvo,
milostinja, rad, zvanja i stalezi, ideia o »svijetu« i socijalna refor-
ma, trgovina kao zvanje, kamati, porodica i njena reforma u krs¢é.
smislu, ideal djevidanstva, ropstvo i socijalna reforma, drzava i
cdnos prve Crkve prema njoj. Koliko veé ovdje treba i dublje izo-
brazeni d<oviek da ispravija svoja miSlienia o Crkvi! A kad se
dode u visoki srednji viiek, onda je njegovo shvaéanje tih pitanja
pootovu kod premnogih sasvim iskrivljeno. Radi se o kriéanskoj
jedinstvenoj sredovje¢noj kulturi i njezinom postanku, koji su mno-
gima nerazumljivi, pa zato i ne shvacéaju stanovista sv. Tome u tim
stvarima. Usred neprestanih socijalno-reformacijskih ekstremnih
teZnja ostaje jedino djelotvorno i spasonosno rijeSenje socijalnih
problema u duhu Kristova Evandelja i nauka katolicke Crkve.

Jasna u iskrenoj i tatnoj diferencijaciji, a pomirliiva u tonu,
pa zato vrlo simpati¢na je knjiga Engelberta Krebsa: »Die Pro-
testanten und wir«. Pisac opaZa u protestantizmu neko pri-
bliZavanje katolicizmu, kome su katolici odgovoerili nastojanjem, da
protestante upoznaju s katolicizmom, a sami da s razumijevanjem
prate protestante i naroCito njihovu poboZnost. Zajednicko je ka-
tolicima i protestantima sv. Pismo, pretpostavljajuéi, da se pri-
hvatais one druge strane, da je to BoZja rijeS. BoZanstvo
Krista-Covieka, preuzeto iz sv. Pisma, crkveno ulitelistvo, koje je
bilo prije biblije N. Z., to su katolicke nauke, koje i na protestan-
tizam, po njihovu vlastitom priznanju, blagotvorno utjecu. Pote-
stantska je poboZnost li¢na, individualna, a katolitka, po svojoj
prirodi, uz to jo§ i kolektivna. K tomu su i forme razlicite. Posve-
deni kruh i vino — tu se razlaze najdublje. Sjediniti bi ih trebalo
Pismo. I u ljubavi i njezinim djelima ima mnogo zajednickoga, ali
katolike dijeli od protestanata i tu ono, $to bi trebalo da ih sjedi-
njuje: viera i povijerenje u vidljivu Crkvu

U predaSnjem je izdanju dana jasna orientacija prama religij-
skom miljen njemackih katolika. A u »Der Kritizismus
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Kants« daje Isusovac Bernhard Jansen dobru orientaciin na-
prama filozofskim osnovima dana$njega doba. On prikazuje struk-
turu spoznaine kritike, arhitektoniku etike, zatim novu metafizikn
i poloZaj religije u kriticizmu, kao i povjesne predpostavke spo-
znajne kritike i psiholo8ki i poviesni tumad etike i religijske filozo-
fije. Priznavajuéi rezultate radova modernih filozofa daje pisac
cbnovljenoj skolastici veliku zadaéu, koju potanko crta naglasu-
juéi, da ishodidte obnovljene skolastike mora biti primjereno potre-
bama, nadinu i sadrZaju danadnjeg naudnog svijeta. Samo tako ce
biti mogudée, da se stara i neprolazna istina probije i u danaS$n§ii
svijet.

Dosada prikazane knjige obraduiun pojedine probleme u svi-
jetlu katolicizma. Duhoviti i ne manje duboki Isusovac P. Peter
Lippert kao da sve skuplia u jedno i kao da daje program cijele
biblioteke u svojim predavanjima: »Das Wesen des katho-
lischen Menschen«. On obraduje vjeru, volju i duSu
katoli¢kog Covijeka, u kome je katolicizam personificiran tako redi,
u kome je ideja u svim smjerovima postala djelom. Takav Covijek
ne postoji, ili, bolje, mnogi postoje, koji hocé¢e i Zele da budu
takvi. :

Ako gore navedene knjige i nijesu izlazile redom, kako smo ih
mi prikazali, ipak se razabire uspjeSna tendencija ove biblioteke
stvarati katolicke liude, stvarati katoli¢ki mentalitet, stvarati kato-
licke savijesti i pogled na sva pitanja #ivota i svieta. [ mi bismo
Hrvati trebali nes§to sli&no, primjereno nadim prilikama., —
MozZda je to, narolito danas, bolia i uspjesnija metoda, nego
»dijeliti duhove«: pozitivno stvarati katolike, potpune katolike viere,
uma, volje, ‘djela, Razumije se, da je nuZna predpostavka za to
nastojanje: ljudi dobre volje, a tih imademo danas u Hrvatskoj do-
sta, ako i ne mnogo.

Gdje je bila Opatija sv. Jurja ?
Dr Josip FrantiSkovic.

Do god. 1260. bili su Templari gospodari Senja i nastavali su
samostan zvan sv. Juria kod Senja (s. Georgii penes Segniam). —
Kad je te godine predao kralj Bela IV. gospodstve nad Senjem kne-
zovima krcékim, Templari su se odselili i za naknadu dobili Dubicu
na Uni. Bit ¢e da su napuSteni samostan Krcki knezovi predali Be-
nediktincima, jer od onda u spomenicima dolaze njihovi opati kao
abbates S. Georgi penes Segniam i tu su ostali do provale Turaka
-oko g. 1500. Od tada ne spominju se viSe ni Benediktinci ni njihovi
opati, a tek kasnije samo naslovni opati.

Gdje je bio taj samostan i opatija sv. Jurja? Opéenito se dr7i,
da je to istoimeno danadnje mjestance Sv. Juraj kod Senija, koje je



