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Islam kao paradigma suvremenom
europskom drustvu i krs¢anskoj misli
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Islamska religija i civilizacija u vremenu
globalizacije Cine sastavni dio svjetske
povijesti i kulture te zahtijevaju da se o
njima promislja na integrirajuci i kon-
struktivan nacin, na nacin dijaloskog
izazova i suzivota, a ne iskljucivo kao
prijetnju ili suparnistvo. Dapace, islam
u mnogocemu danas moze posluziti kao
svojevrsni hermeneuticki kljuc kojim bi
se moglo nanovo iscitati i reinterpre-
tirati zapadnu civilizaciju, suvremeno
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europsko drustvo, kao i krs¢ansku misao.
S tog polazista autor promatra islam
kroz trostruku paradigmu — povijes-
no-politicku, socio-religijsku i teolosku
— po kojima bi Europi i krs¢anstvu
islam mogao pridonijeti u obnoviljenom
razmisljanju o sebi i drugima. Osobito
se istice vaznost muslimana iz Hrvatske
i Bosne i Hercegovine koji su pozvani
postati svojevrstan paradigmatski most
izmedu Istoka i Zapada.

Kljucne rijeci: islam, globalizacija, Europa, hermeneutika, islamsko-krséanski
dijalog, muslimani u Hrvatskoj i Bosni i Hercegovini

Uvod

Nije jednostavno u danasnje vrijeme objektivno, konstruktivno i suvislo govoriti
o islamu i muslimanima jer je povijesna pozadina na koju se taj govor neminovno
naslanja isprepletena razli¢itim, kompleksnim i nerazdvojivim ¢imbenicima. S
jedne strane, ve¢ nekoliko desetlje¢a zamr$ena medunarodna politicka situ-
acija na Bliskom istoku uzrokuje ne samo eticka i civilizacijska pitanja, nego i
gotovo svakodnevnu medijsku stigmatizaciju islama i muslimana. S druge stra-
ne, viseslojni problemi s kojima se susre¢u suvremena zapadnoeuropska, sve
vise multikulturalna drustva, namecu tim istim drustvima nova razmisljanja
o svom kulturnom identitetu i vrijednostima kako u odnosu prema sebi, tako i
u odnosu prema sve ve¢em broju muslimana koji u njima obitavaju i njihovim
kulturno-vjerskim vrijednostima. S trece pak strane, velike kulturne, politicke i



208 T. Kovaé: Islam kao paradigma...

vjerske razlicitosti unutar samog islama u vremenu globalizacije sve viSe dolaze
do izrazaja i nuzno zahtijevaju istanc¢an i viSedimenzionalan pristup.

Nemoguce je ovdje podrobnije obuhvatiti sve spomenute ¢imbenike.
Osnovna nam je namjera ponuditi nekoliko orijentacijskih razmisljanja o
mogucoj visestrukoj paradigmatskoj vrijednosti islama u suvremenom kontekstu.
Neosporno je, naime, da islamska religija i civilizacija u vremenu globalizacije
Cine sastavni dio svjetske povijesti i kulture te zato zahtijevaju da se o njima
promislja na integrirajuci i konstruktivan nacin, pod vidom dijaloskog izazova
i suzivota, a ne isklju¢ivo kroz prizmu trajne pritajene prijetnje ili suparnistva.
Dapace, ¢ini se da islam danas po mnogoc¢emu moze posluziti kao svojevrstan
hermeneuticki klju¢ kojim bi se moglo nanovo iscitati, reinterpretirati, prosiriti,
a mozda i djelotvorno obnoviti razumijevanje zapadne civilizacije, osobito zapad-
noeuropske tradicije i drustva te mjesto i ulogu islama i muslimana u njima.
S tog polazista, islam promatramo kroz trostruku paradigmu: ponajprije kao
povijesno-politicku paradigmu u civilizacijskom kontekstu globalizacije, zatim
kao socio-religijsku paradigmu danas$njim europskim drustvima, te kao teolosku
paradigmu, napose kr§¢anskom promisljanju objave. Svaka od tih paradigmi
postavlja brojne misaone i prakticne izazove koji nam se ¢ine relevantnima
za suvremeno razumijevanje islama. Na kraju, rado isticemo paradigmatsku
vrijednost islama i muslimana iz Hrvatske i Bosne i Hercegovine koji svojom
povijesnom i kulturoloskom specifi¢cno$¢u mogu puno pridonijeti Europi, koja je
jos$ uvijek u izgradnji, i biti plodonosna poveznica s islamskim svijetom.

Islam kao povijesno-politicka paradigma u vremenu globalizacije

Islamska i zapadna kultura i civilizacija dijele gotovo ¢etrnaest stoljeca zajednicke
povijesti. Ta je povijest Cesto bila prozeta ratovima i sukobima koji su obiljezili
medusobnu predodzbu i kolektivnu svijest. Zapadnjacka srednjovjekovna slika o
islamu kao heretickoj religiji i o muslimanima kao osvaja¢ima »kr$¢anske Euro-
pe« ili pak muslimanska slika o Zapadu gledana kroz prizmu krizarskih ratova ili
kolonijalnog imperijalizma i dalje nesvjesno odrzavaju mnoge uzajamne predra-
sude, utemeljene uglavnom na neznanju i strahu od drugoga. Takve predrasude,
nazalost, zatamnjuju mnoge pozitivne primjere dijaloga i suzivota u proslosti te
bogata razdoblja kulturnih i ekonomskih razmjena, osobito u 11. i 12. stoljecu,
izmedu arapsko-islamskog i zapadnokrséanskog svijeta na Sredozemlju.' No,
moderan Ce se razvitak Zapada, ipak, pretezito odvijati mimo islamskog svijeta,

1 Usp. William Montgomery WATT, The influence of Islam on Medieval Europe, Edin-
burgh, Edinburgh University press, 1972; Hisam DZAIT, Evropa i islam, Sarajevo,
Starjesinstvo islamske zajednice BiH, Hrvatske i Slovenije, 1985.



Nova prisutnost 7 (2009) 2, 207-220 209

$to ¢e imati svoje posljedice. Rodenje islamskih drzava sredinom 20. stoljeca i
njihovo politicko kolebanje izmedu reformizma, fundamentalizma i moderniz-
ma, neprestano uplitanje zapadnjackih politika, osobito Sjedinjenih Americkih
Drzava, na Bliskom i Srednjem istoku radi vlastitih interesa, ekonomsko-tehnicka
i politicka globalizacija koja namece svojevrstan »apartheid« izmedu bogatih i
siromasnih zemalja, medu kojima je i mnogo muslimanskih... samo su neki od
razloga koji su doveli do kulminacije napetosti izmedu zapadnog i islamskog svi-
jeta.? Ta je napetost dostigla svoj dramatican vrhunac zastrasuju¢im newyorskim
atentatom 11. rujna 2001. godine, nakon kojega percepcija svijeta i povijesti vise
ne moze ostati ista i zahtijeva temeljito preispitivanje.?

Ako je, s jedne strane, tehnicko-ekonomska globalizacija nametnula svojevr-
snu zapadnjacku nadmo¢ nad ostatkom svijeta, s druge strane, planetarni susret
kultura i religija koji prati globalizaciju dao je Zapadu uvid u vlastitu kulturnu
i civilizacijsku relativnost. Mjesto islamske civilizacije u kontekstu suvremene
globalizacije na paradigmatski nacin poziva Zapad da prosiri svoj pogled prema
vlastitoj kulturi i povijesti. Na pocetku 21. stoljeca, u globalizacijskoj eri u kojoj
je Citav svijet postao »veliko selo«, povijest se vise ne moze shvacati stati¢no
ili jednosmjerno — s eurocentri¢nog ili kristijanocentri¢nog stajalista, ali ni s
arapocentri¢nog ili islamocentri¢nog stajalista. Naprotiv, povijest se treba pro-
matrati u dinami¢nom i interaktivnom smislu, kao zajednicko dobro c¢itavoga
Covjecanstva Cije se najvece bogatstvo ocituje upravo po medusobnom prozimaju
bezbrojnih razlicitosti. Drukcije receno, ljudska povijest nije vlasnistvo ili
monopol ni Istoka ni Zapada, ni islama ni kr§¢anstva, ona prvenstveno pripada
konkretnim ljudima koji je sa¢injavaju i koji sudjeluju, ¢esto mimo svoje volje,
u dogadajima i prilikama koji ih uglavnom nadilaze. Paradigmatska vrijednost
islama u okviru svjetske globalizacije je osobito znacajna zato $to islam, zbog
vlastitih strukturalnih razli¢itosti, poziva da se op¢im socio-ekonomskim,
geopolitickim ili kulturno-civilizacijskim problemima pristupi partikularno,
uzimajudi u obzir specificnost svakog pojedina¢nog konteksta. Globalizacija sama
po sebi ne mora biti negativna — ona na neki nacin ulazi i u biblijsku logiku
univerzalizma koju dijele i kr$¢anstvo i islam. Nju, medutim, treba uciniti pra-
vednom, kako ekonomski boljitak ne bi koristio samo nekima, nego pripomogao
razvitku i napretku citavog ¢ovjecanstva, osobito najugrozenijima.

2 Usp. Joseph MAILA, L’islam moderne: entre le réformisme et Iislam politique, u: Frédé-
ric LENOIR, Ysé TARDAN-MASQUELIER (ur.), Encyclopédie des religions, vol. 1, Paris,
Bayard Editions, 22000, 847-860.

3 Dugogodis$nji predavac povijesti islamske misli na pariskoj Sorbonni i jedan od najveéih
muslimanskih intelektualaca danasnjice, Alzirac Mohammed Arkoun u »11. rujnu«
jednako vidi kulminaciju iracionalnog fundamentalizma sa specificnom kulturnom,
politickom, ekonomskom i vjerskom pozadinom, ali i raspad zapadnjackog humanizma
koji zahtijeva da se nanovo promisli i ostvari. Usp. Mohammed ARKOUN, Joseph MAILA,
De Manhattan a Bagdad. Au-dela du bien et du mal, Paris, Desclée de Brouwer, 2003.
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U ispolitiziranom i suvise medijski izlozenu kontekstu tzv. »sukoba civilizacija,
islam na neizravan nacin poziva da se pronadu nova poimanja kulturnog identi-
teta koji nece nuzno biti izvor sukoba, nego zajednickog bogatstva covjeCanstva.
Naspram sve dominantnije krize civilizacije ili »civilizacije mrznje i smrti, i dalje
ostaju aktualne i nadahnjujuce prorocke rijeci blagopokojnoga pape Ivana Pavla
I1. koji je neumorno pozivao na izgradnju civilizacije ljubavi, »civilizacije zivota
i Covjeka« utemeljene na opéim vrednotama mira, solidarnosti, pravednosti i
slobode, u kojoj bi susret i dijalog izmedu religija zasigurno mogao odigrati veliku
ulogu.* Pred opasnostima uniformizacije i relativizma koje namece globalizacija,
papa Benedikt XVI. jednako naglasava nuznost dijaloga izmedu kultura i civi-
lizacija te vaznost ocuvanja kulturnog i vjerskog identiteta, $to je poticaj kako
krsc¢anstvu tako i islamu da se ne boje ukljuciti u svjetske tokove zbog straha od
gubitka svojih vlastitosti.” Ljudska povijest je, doista, otajstvo koje na cudesan
nacin odrazava pojedinacno otajstvo svake ljudske osobe. Tri monoteisticke ili
»abrahamske religije« — zidovstvo, krs¢anstvo i islam — koje vjeruju da se Bog
objavio upravo u ljudskoj povijesti i da u njoj i dalje djeluje, nose stoga zajednicku
odgovornost prema toj povijesti. U ime zajednicke vjere u jedinoga Boga one
su vise nego ikad prije pozvane postati instancama mudrosti i pravednosti koje
¢e doprinijeti smirivanju nasilnosti u povijesti kako bi obranile dostojnu sliku
covjeka, sacuvale njegov okolis i preobrazavale svijet u duhovnom zajednistvu.®

Islam kao socio-religijska paradigma zapadnoeuropskom drustvu

Muslimani se u veéem broju pocinju nastanjivati u zapadnoeuropskim
drustvima kao radnicka imigracija pocetkom 1960-ih godina, a od 1970-
ih mnogima se pridruzuju i njihove obitelji. Kao uglavnom postkolonijalne
manjine, muslimani u Europi ¢ine $arolik islam koji odrazava velik mozaik
kultura i naroda: zitelji Magreba i drugi Afrikanci u Francuskoj, Turci u
Njemackoj, Indijci i Pakistanci u Velikoj Britaniji te druge etnicke pripadnosti
razasute po razli¢itim zemljama.” Iako je tesko doznati tocan broj muslimana

4 Usp. IVAN PAVAO 11, Tertio millenio adveniente — »Nadolaskom treceg tisucljeca«.
Apostolsko pismo o pripremi Jubileja godine 2000., Zagreb, Kr§¢anska sadasnjost, 1994,
osobito br. 52 i 53. Vidi takoder: Maurice BORRMANS, Culture et civilisation au service
de 'homme: du conflit & ’harmonie, Islamochristiana, 27 (2001), 37-55.

5 Usp. Samir Khalil SAMIR, Kad se civilizacije susrecu: kako Joseph Ratzinger vidi islam,
Obnovljeni Zivot, 61 (2006) 3, 367-372.

6 Usp. Claude GEFFRE, La responsabilité historique des trois religions monothéistes, u:
Joseph DORE (ur.), Le christianisme vis-a-vis des religions, Namur, Artel S. C., 1997,
249-266.

7 Usp. Felice DASSETTO, Lislam européen, u: Frédéric LENOIR, Ysé TARDAN-MAS-
QUELIER (ur.), nav. dj., 838-846.
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u Europi — jer se u mnogim europskim zemljama vjeroispovijest ne biljezi
u popisu stanovni$tva — opcenito se procjenjuje da danas u Europskoj uniji
Zivi oko 16 milijuna muslimana ($to Cini oko 3,25% od ukupno 492 milijuna
stanovnika EU-a), a na cijelom europskom kontinentu oko 35 milijuna.® Kao
druga religija svijeta s oko milijardu i 300 milijuna vjernika (oko 22% od 6,3
milijarde svjetskog stanovnistva), islam postaje takoder i druga religija u mno-
gim europskim zemljama, sa sve ve¢com stopom demografskoga rasta.” Takve
statistike uzrokuju brojne politicke i socio-religijske izazove.

S jedne strane, Europa zasigurno jest izazov za islam i muslimane jer se
oni kao pripadnici vjerske manjine moraju akulturirati i integrirati u novim
drustvenim, tj. sekularnim i demokratskim prilikama koje se cesto uvelike
razlikuju od prilika u zemljama iz kojih potjecu, pa su zato nerijetko pozvani
na reinterpretiranje svoje kulturne tradicije i vjerske prakse. S druge strane,
islam i muslimani su, takoder, velik izazov za Europu jer je pozivaju da preispita
vlastiti identitet i sustav vrijednosti te da sve Ce$ce prilagodi svoje institucije
i zakone zahtjevima i potrebama sve brojnije muslimanske populacije. Ti su
zahtjevi katkad vrlo kompleksni i ponekad mogu do temelja prodrmati ustaljene
obicaje nekih zapadnoeuropskih drustava.”” Dok se sve cesce postavlja pitanje
o (ne)prilagodljivosti islama sekularnom dru$tvu i njegovim osnovnim demo-
kratskim nacelima koja ukljucuju slobodu misljenja i izrazavanja (sjetimo se
slucaja Muhamedovih karikatura objavljenih u rujnu 2005. godine u Danskoj

8 Prema (aproksimativnim) statistikama iz 2005. godine, u Europskoj uniji najvise muslimana
broji Francuska: 5,98 milijuna (10% od 62,3 milijuna stanovnika). Dva milijjuna muslimana
u Francuskoj ima drzavljanstvo i pravo glasovanja; samo milijun prakticira vjeru. Musli-
manska populacija u Francuskoj se u zadnjih tridesetak godina ucetverostrucila: 1974. (oko
1,4 mil.), 1989. (2,5 mil.), 1996. (4,2 mil.). Slijede Njemacka: 3,06 mil. (3,7% od 82,5 mil.
st.); Velika Britanija: 1,6 mil. (2,6% od 50,2 mil. st.); Italija: 1,37 mil. (2,4% od 58,4 mil. st.);
Spanjolska: 1 mil. (2,3% od 43,1 mil. st.); Nizozemska: 870.000 (5,4% od 16,3 mil. st.); Belgi-
ja: 370.000 (3,6% od 10,3 mil. st.); Austrija: 339.000 (4,1% od 8,2 mil. st.); Svedska: 280.000
(3,1% od 9 mil. st.); Danska: 160.000 (3% od 5,4 mil. st.). Na Balkanskom poluotoku najvise
muslimana broji Bosna i Hercegovina: 2,34 mil. (60,06% od 3,8 mil. st.); Albanija: 2,17 mil.
(70% od 3,1 mil. st.); Makedonija: 630.000 (30% od 2,1 mil. st.); Srbija i Crna Gora: 405.000
(5% od 8,1 mil. st.), odnosno 2,3 mil. s Kosovom (19% od 10,8 mil. st.; samo Kosovo broji
1,8 mil. muslimana, tj. 90% st. od 2,1 mil. st.); Hrvatska: 57.000 (1,28% od 4,4 mil. st.). Usp.
http://www.quid.fr/2007/Religions/Statistiques/1 (15.04.2009).

9 Prema nekim izvorima, islam u posljednjih 50 godina navodno ima najvecu stopu
demografskog porasta na svijetu: 235%, dok kr§¢anstvo samo 47%. UN procjenjuje stopu
porasta muslimana na 6,7% godi$nje. Danas je gotovo svaki Cetvrti stanovnik Zemlje
muslimanske vjeroispovijesti. Usp. http://www.islamicweb.com (15.04.2009).

10 Spomenimo nekoliko primjera iz medija, koji uglavnom reflektiraju suceljavanje vjerskih
osje¢aja muslimana i nacela svjetovnog drustva: polozaj i prava muslimanskih Zena u
zapadnoeuropskim drustvima koji su ¢esto nekompatibilni s pravima i socio-kulturnim
polozajem koji one imaju u islamskom svijetu; (ne)dopustenje nosenja muslimanske
marame u drzavnim $kolama i institucijama; (ne)dopustenje odrzavanja muslimanskog
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i ostrih polemika koje su izazvale na svjetskoj razini!), potrebno je takoder
razmisliti o vrijednostima zapadnoeuropskih drustava te na koji na¢in ona
sama ostvaruju svoja temeljna nacela vezana uz ljudska prava, odnosno jed-
nakost, slobodu, snosljivost i solidarnost, kao i o mjestu koje daju drugome, tj.
strancu. Kao i u kontekstu globalizacije, islam i muslimani pozivaju Europu da
svoje drustvene probleme rje$ava na partikularan ili supsidijaran nacin, prema
obicajima i mjesnim institucijama svake pojedine zemlje."!

Zanimljivo je da su se do kraja 1970-ih godina muslimani u Europi promat-
rali gotovo iskljucivo kroz socijalno-ekonomsku prizmu, a od 1980-ih sve se
vise afirmiraju na vjerskoj i politickoj razini.'? Znacajan paradigmatski doprinos
danasnjih muslimana sekulariziranoj i laiciziranoj Europi jest taj $to islam toj
istoj Europi — koja je jo$ donedavno, u ime prosvijetiteljstva ili Aufkldrunga,
mislila da je zauvijek raskrstila s Crkvom i religijom — ponovno namece pitanje
o mjestu i ulozi religije u sekularnom drustvu, a time i pitanje o vrijednostima
utemeljenima na transcendentnim principima, pa tako i o smislu covjekove
egzistencije ili o postojanju Boga. Islam na neki nacin rehabilitira raspravu o
»sakralnome« u desakraliziranoj Europi, i to na puno radikalniji i djelotvorniji
nacin negoli je to kr$¢anstvo danas, ¢ini se, u mogucnosti uciniti.

Iako je u posljednjih stotinjak godina sekularizacija nanijela puno teskoca Crkvi
i kr$¢anstvu u Europi, ¢ini se ipak da ona u europskom kontekstu danas pruza
najbolje uvjete za multikulturalnost i vjerski pluralizam. Protivno uobicajenom
misljenju, sekularizacija ne mora nuzno znaciti desakralizaciju drustva, odnosno,
sekularizaciju — kao drustveno-politicko uredenje koje promice neovisnost izmedu
svjetovne i vjerske vlasti radi gradanske jednakosti — ne smije se poistovjecivati

vjeronauka u skolama; odbijanje nekih muslimanskih roditelja da njihova djeca slusaju
nastavu iz biologije, spolnog ili tjelesnog odgoja i eventualno drugih skolskih predmeta
zbog vjerskih razloga; izgradnja dzamija i islamskih centara u europskim gradovima i
njihovo sufinanciranje od strane sekularne drzave; obredna obrezanja u okviru obitelji,
odnosno, ¢esto u nehigijenskim uvjetima; obredno Zrtvovanje Zivotinja izvan propisanih
klaonica prigodom najveéeg muslimanskog blagdana 7d al-Kabir (Kurban bajram); pravo
na obdrzavanje dnevnih muslimanskih molitava na radnom mjestu; pravo odabira petka
za neradni dan umjesto tradicionalne kr§¢anske nedjelje te vrednovanje muslimanskih
blagdana u drzavnim kalendarima; promjene u lije¢nickoj praksi (npr. neke muslimanske
zene odbijaju da ih pregledava lije¢nik muskarac); prava i obveze supruznika u okviru
mijesanih brakova; neprihvacanje poligamije, dogovorenih brakova ili brakova malo-
ljetnika u europskim zakonodavstvima itd.

11 Usp. Jocelyne CESARI, L'islam en Europe. L'incorporation d’une religion, Catherine
WIHTOL de WENDEN, En guise de conclusion. Islam, immigration et intégration
européenne, Cahiers détudes sur la Méditerranée orientale et le monde turco-iranien,
(2002) 33, u: http://cemoti.revues.org (09.04.2009). Ovo sociolo$ko istrazivanje posveéeno
islamu u Europi pokazuje medusobni utjecaj muslimanskih populacija i drzavnih insti-
tucija, odnosno, na koji nac¢in zahtjevi muslimana doprinose postavljanju i rjesavanju
politi¢kih programa i drustvenih pitanja u pojedinim europskim zemljama.

12 Usp. isto.
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sa sekularizmom — koji zbog ideoloskih razloga vjeru odbacuje ili potiskuje iz
drustvene zajednice. Postoji, naime, duhovna i religiozna bastina Europe, u koju
danas nesumnjivo spada i islam. Isto tako, ako se redovito smatra da je Europa
nastala na temelju judeo-krs¢anske, tj. biblijske tradicije i helenisticke bastine,
treba takoder priznati da i islam na svoj nacin pripada biblijskoj tradiciji te da
ni njemu nije uvijek bila strana gr¢ka misao,”* prema tome, i islamska kultura i
religija mogu pronaci svoje opravdano mjesto u novoj, multikulturalnoj i multi-
konfesionalnoj Europi. Umjesto jednosmjerne, pomalo esencijalisticke logike koja
kao jedinu alternativu nudi europeizaciju islama kao prevenciju protiv eventualne
»islamizacije Europe, bilo bi konstruktivnije ponuditi govor o Europi i islamu kao
o obostranoj prilici."* Kr§é¢ani i muslimani su i ovdje pozvani suradivati i svjedociti
o vlastitim i zajednickim duhovnim i moralnim vrijednostima u Europi koja je jos
uvijek u izgradnji. Pozvani su napose promicati dijaloski suzivot koji ¢e njegovati
hermeneutiku razlicitosti i drugosti, a ne asimilacije i identi¢nosti. Ako je jedinstvo
u razlicitosti — koje je, uostalom, jedno od temeljnih nacela humanizma — danas
opceprihvacena lozinka ekumenskog i medureligijskog dijaloga, ona bi takoder
mogla postati lozinka kojom Ce se otvarati vrata nove, pluralne Europe.

13 Sluzbeni jezik Bizantinskog Carstva, grc¢ki jezik je to ostao i u duljem razdoblju
umejadske dinastije (658/661-750) smjeStene u Damasku. Muslimanska teoloska
»racionalisticka« skola, mutezilizam, drustveno-politicki vrlo utjecajna krajem prvog
stoljeca abasidske dinastije (750-1258), bila je uvelike nadahnuta grékom filozofijom,
uostalom, kao i muslimanska falsafa (pthocodia). Pod kalifatom al-Ma’'muna (813-833),
osnivaca glasovite Bayt al-Hikma (Ku¢e mudrosti), Bagdad postaje jedno od glavnih
prevodilackih sredista srednjega vijeka, gdje su se na arapski prevodila mnoga gréka,
sirijska i perzijska djela s podrudja filozofije, matematike, medicine, arhitekture i astro-
nomije. Mnoga od tih djela (poput arapskih prijevoda Aristotela) kruzit ¢e po latinskom
Sredozemlju te kasnije bitno obogatiti skolasticku misao. Upravo zbog ove otvorenosti
islamskog svijeta grckim i drugim znanostima, mnogi ¢e autori 9. i 10. stoljece (3. i 4. st.
po Hidzri) nazvati zlatnim dobom »arapskog humanizma«. Usp. Mohammed ARKOUN,
La pensée arabe, Paris, Presse universitaire de France, 1975; ISTI, Lhumanisme arabe
u 4e/10e siécle, Paris, J. Vrin, 21982.

14 Ovdje treba upozoriti kako je posljednjih godina literatura koja $iri razlicite islamo-
fobske scenarije o »islamizaciji Europe« sve rasirenija. Poznat je politicki neologizam
Eurabia (spoj rijeci »Europa« i »Arabija«) kojim britanska povjesnicarka zidovsko-
egipatskog podrijetla Bat Ye'or (Gisele Littman) iskazuje da je u mnogim europskim
zemljama politika presutno »kapitulirala« pred sve dominantnijom demografskom
prisutno$¢u muslimana i u dosluhu s razli¢itim arapsko-muslimanskim ¢imbenicima
samu sebe postavila u svojevrsni polozaj »podanistva« (dhimmitude) pred islamom. Usp.
Bat YE'OR, Eurabia: The Euro-Arab Axis, Madison (New Jersey), Fairleigh Dickinson
University Press, 2005. Zanimljivo je, takoder, primijetiti da islamofobske teze u Europi
ne dolaze viSe samo iz konzervativnih ili desnicarskih krugova, nego sve ucestalije i
iz ljevicarskih i liberalnih krugova. Na primjer, poznata talijanska novinarka i spisate-
ljica Oriana Fallaci (1929-2005) nakon »11. rujna« istaknula se svojim zestokim, ¢esto
rasistickim, napadajima na islam i muslimane te se, od radikalne ljevicarke, pretvorila
u Zustru braniteljicu kr§é¢anskih korijena Europe (iako je sebe nazivala »kr§¢anskom
ateisticom«!). Usp. Oriana FALLACI, La rabbia e l'orgoglio, Milano, Rizzoli, 2001; ISTI,



214 T. Kovaé: Islam kao paradigma...

Islam kao teoloska paradigma krscéanskoj misli

Medureligijski dijalog, koji je na poseban nacin obiljezio pontifikat pape Ivana
Pavla II., zasigurno je jedan od najpozitivnijih dostignuéa kraja 20. stoljeca i vri-
jedan izvor nadahnuda na putu u novo tisucljece. Ako je jedan od glavnih izazova
kr$¢anskoj misli jo$ donedavno bio ateizam, mnogi smatraju da je religijski plura-
lizam danas nova paradigma izvan koje vi$e nije moguce teologizirati. Epohalni
preokret koji je Katolicka crkva na Drugom vatikanskom koncilu ucinila prema
drugim religijama, pa tako i prema muslimanskoj vjeroispovijesti,'* dopusta da se
nastavlja produbljivati kr$¢ansko teolosko promisljanje islama, osobito u odnosu
na status islama u povijesti spasenja i prema naravi kuranske objave. Spomenuli
bismo ovdje, ukratko, dva zanimljiva razmisljanja.

Ve¢ je u prvoj polovici 20. stolje¢a znameniti francuski orijentalist Louis
Massignon (1883-1962), »otac kr$¢anske islamologije«, naglasavao abrahamske
korijene zidovstva, kr§¢anstva i islama te pozivao na »kopernikanski zaokret« u
odnosu kr$¢anstva prema islamu. Massignon je u islamu vidio simbol odbacene
Hagare kao biblijsku prefiguraciju hidzre (hebrejski korijen sgr upravo znaci
ostavljanje, iseljenje), a ujedno i ostvarenje blagoslova koji je Bog uputio Abra-
hamu da ¢e od JisSmaela uciniti veliki narod.'® Prema njemu, providonosna uloga
islama je okupiti sve iskljucene iz povijesti kako bi ih prikljuc¢io u Bozji naum
spasenja. Louis Massignon je posebno volio isticati otajstvenu komplementar-

La Forza della Ragione, Milano, Rizzoli, 2004. Ozbiljne sumnje prema (ne)spojivosti
islamskih i europskih kulturnih, vjerskih i drustveno-politickih vrijednosti izrazava
takoder talijanski filozof, senator i liberal, Marcello Pera, na argumentiran, iako iskljuciv
nacin, u svojoj recentnoj knjizi u kojoj kritizira eticki i kulturni relativizam suvremene
pluralne Europe, pozivajudi je da ponovno otkrije svoj identitet na temelju etickih i
socijalnih nacela kr$¢anstva koji su je oblikovali. Usp. Marcello PERA, Zasto se trebamo
nazivati krs¢anima: liberalizam, Europa, etika (s predgovorom Benedikta XVL.), Split,
Verbum, 2009, osobito 129-139. Vidi takoder: Bruce BAWER, While Europe Slept: How
Radical Islam is Destroying the West from Within, New York, London, Doubleday, 2006;
Melanie PHILLIPS, Londonistan: How Britain is Creating a Terror State Within, San
Francisco, Encounter Book / London, Gibson Square Book Ltd, 2006. Glavni nedostatak
spomenutih autora i literature je gotovo potpuni izostanak teoloskog pristupa koji bi bio
kadar islam promatrati na temelju njegovih vjerskih i kulturnih objektivnih vrijednosti
i na njima stvarati uvjete za plodonosan susret.

15 Crkveno uditeljstvo je na Drugom vatikanskom koncilu (1962-1965) prvi put u povijesti
progovorilo o islamu, i to ujedno sluzbenim i vrlo pozitivnim rijecima. Ponajprije, u dog-
matskoj konstituciji Lumen gentium o Crkvi (br. 16) Koncil muslimane, na temelju njihove
povezanosti s Abrahamovom vjerom u jedinoga Boga, svrstava u Bozji narod. Zatim, u
deklaraciji Nostra aetate o odnosu Crkve prema nekr$¢anskim religijama (br. 3), Koncil
istice zajednicke duhovne i moralne vrijednosti islama i kr§¢anstva zasnovane na mono-
teizmu, poziva da se zaboravi negativna proslost i da se suraduje radi bolje budu¢nosti.
Ovaj posljednji tekst smatra se »magna chartom« islamsko-kr$é¢anskog dijaloga. Usp.
Robert CASPAR, Koncil i islam, Svesci Krs¢anska sadasnjost, (1967) 2, 30-34.
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nost triju abrahamskih religija govore¢i kako svaka od njih u svome vjerovanju
na vlastit nacin svjedoci o jednoj teologalnoj stvarnosti: ako je Zidovstvo reli-
gija mesijanske nade koja nikada ne i$Cezava, kr§éanstvo religija Bozje ljubavi
utjelovljene u Isusu Kristu, islam je u najizvornijem smislu religija vjere, kao
bezuvjetno i potpuno predanje Bogu koji se objavljuje (Les trois credos abra-
hamiques). Massignon je, takoder, veliku vaznost pridavao temeljnoj biblijskoj i
arapskoj kategoriji gostoprimstva kao osnovnom polazistu islamsko-krsé¢anskog
dijaloga i odnosa."”

U novije vrijeme, fundamentalni teolog i hermeneuticar, francuski domini-
kanac Claude Geffré, rado istice povlasteni odnos islama s biblijskom povijes¢u
spasenja, zbog njegova legitimnog Abrahamova podrijetla. Za Geftréa, kao »divlja
loza« Izraelova (jer potjece od JiSmaela, a ne od Izaka), koja se hrani na zidovskim
i kr$¢anskim korijenima, islam jednako ¢ini prorocki izazov zidovstvu u njegovu
neodredenom mesijanskom i$¢ekivanju kao i krs¢anstvu u njegovom ponekad
suvise apstraktnom govoru o Bozjoj trojedinosti i Isusovu utjelovljenju. Radikalan
monoteizam islama podsjeca zidovstvo i krs¢anstvo na prvotnu Izraelovu vje-
roispovijest: »Cuj Izraele! Jahve je Bog nas, Jahve je jedan [jedini]'« (Pnz 6,4). U
Kuranu je Geftré spreman gledati jednu (ali ne jedinu ili »posljednju«) autenti¢cnu
Bozju rijec, jer posreduje autenti¢no religiozno iskustvo koje ¢ovjeka otvara prema
transcendentnom, iako je ta Rije¢ formalno drukcija ili razli¢ita od Rijeci objavljene
u Isusu Kristu. Kuran zapravo vraca kr$¢anina vlastitoj objavi te ga poziva na
razmisljanje o mogucénosti tzv. diferencijalne objave, tj. o jednoj jedinstvenoj Bozjoj
objavi koja bi u sebi ukljucivala razlicite Bozje rijeci.'® U tom smislu, Geffré poziva
na jedno manje monolitno shvacanje judeo-kr§¢anske objave isticuc¢i kako se bezu-
vjetnost objave uvijek ocituje u uvjetovanosti povijesti te da skriveno otajstvo koje
ona otkriva nalazi svoj smisao i ostvarenje samo u vijeri koja je prihva¢a.'” Claude
Geflré se zalaze za jednu interreligijsku i dijalosku teologiju koja bi pluralnom
interpretacijom nastojala vrednovati nepovredivu vlastitost svake religije.?

Religijski pluralizam poziva krs¢anstvo, ali i islam i svaku drugu religiju, na
jednu novu hermeneutiku svojih svetih tekstova i predaja, koja e biti oslobodena
od mitsko-povijesne i isklju¢ivo doktrinarne predodzbe o sebi i drugima. U tom

16 [Bog kaze Abrahamu] »I za Ji$maela uslisah te. Evo ga blagoslivljam: rodnim ¢u ga uciniti
i silno ga razmnoziti; dvanaest ¢e knezova od njega postati i u velik ¢e narod izrasti.« (Post
17,20; usp. Post 16,10-12; Post 21,13.18).

17 Usp. Louis MASSIGNON, Les trois priéres d’Abraham, Paris, Ed. du Cerf, 1997; ISTI,
Lhospitalité sacrée, Paris, Ed. Nouvelle cité, 1987.

18 Usp. Claude GEFFRE, Le Coran, une Parole de Dieu différente?, Lumiére et Vie, 32 (1983)
163, 21-32.

19 Usp. ISTI, Esquisse d’une théologie de la Révélation, u: Paul RICCEUR, Emmanuel LEVI-
NAS i dr., La Révélation, Bruxelles, Faculté universitaire Saint-Louis, 1977, 202.

20 Usp. ISTI, De Babel ¢ Pentecéte. Essais de théologie interreligieuse, Paris, Ed. du Cerf,
2006, osobito 41-57.
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su smisly, Zidovi, kré¢ani i muslimani — kao »Abrahamova djeca« — na pose-
ban nacin pozvani Istinu u koju vjeruju ponovno otkriti u njezinom biblijskom
znacenju. Naime, biblijsko poimanje istine (emet, nesto sto je ¢vrsto, stalno,
trajno; dostojno povjerenja; na $to se moze osloniti) nije kognitivne ili dogmaticke
naravi, nego prije svega eshatoloske i egzistencijalne naravi: u Bibliji se istina
pojavljuje kao privremeno i postupno otkrivanje jednog obecanja; objavljena istina
je istina Zivota.” Istina objave bi, prema tome, uvijek bila otvorena; u kr$¢anstvu
kao i u islamu, ona pripada jednoj buducoj, nadolazecoj stvarnosti koja se podu-
dara s konac¢nim, eshatoloskim Bozjim dolaskom.?? O toj eshatoloskoj dimenziji
religijskog pluralizma i o nac¢inu kako bi ga se moglo plodonosno zivjeti svjedoci
i sam Kuran u jednom lijepom i za danasnje vrijeme vrlo aktualnom ajetu: »A da
je Bog htio, On bi vas sljedbenicima jedne vjere ucinio. Ali On hoce da vas iskusa
u onome $to vam propisuje. Zato se natjecite medusobno u dobrim djelima! Bogu
Cete se vratiti, pa ¢e vas On o onome u ¢emu ste se razilazili obavijestiti« (Kuran
5,48, sura Al-Md'ida; usp. Kuran 10,99).

Islam i muslimani u Hrvatskoj i Bosni i Hercegovini kao paradigma
suvremenom europskom drustvu i muslimanima u Europi

Glavna razlika izmedu muslimana iz jugoisto¢ne Europe ili tzv. »Balkan-
skog poluotoka« (Grcke, Rumunjske, Bugarske, Albanije, Makedonije, Srbije,
Bosne i Hercegovine i Hrvatske) i muslimana u zapadnoeuropskim drustvima
jest u tome Sto su muslimani s ovih prostora na neki naéin ve¢ autohtono
stanovnistvo.?® Iako se islam na na$im prostorima u vecoj mjeri prosiruje tek
nakon osmanlijskih osvajanja krajem 15. stoljeca, povijesni dokumenti dokazuju
da su manje muslimanske zajednice boravile na podrucju danasnje Hrvatske i
puno ranije, ve¢ u 11. stolje¢u.**

Islam i muslimani s nasih prostora na neki na¢in pomiruju sve dosada spo-
menute paradigme: oni nisu »neprijatelji« zapadne civilizacije i kulture nego
njihov, iako manjinski, viestoljetni sastavni dio; za razliku od ve¢ine muslimana

21 Usp. ISTIL, Esquisse d’une théologie de la Révélation, 178-179.
22 Usp. isto, 203-204.

23 Uobicajeno je zato u europskom kontekstu govoriti o »starim« i »novim« muslimanskim
zajednicama kako bi se razlikovale ove dvije skupine. Usp. Alexandre POPOVIC, Les
communautés musulmanes d’Europe, u: Frédéric LENOIR, Ysé TARDAN-MASQUELIER
(ur.), nav. dj., 831-836.

24 Na temelju ugarskih povijesnih dokumenata moze se ustanoviti postojanje muslimana
(»Ismailiti« ili »Kalizi«) na podruc¢ju Madarske i danasnje Hrvatske, osobito na podrudju
triju rijeka Dunava, Drave i Save, tj. na podrucju danasnje isto¢ne Slavonije i zapad-
noga Srijema, ve¢ u 11. stolje¢u, ali i na podruc¢ju Dalmacije u 12. i 13. stoljecu. Usp.



Nova prisutnost 7 (2009) 2, 207-220 217

u Europi, muslimani u Hrvatskoj i Bosni i Hercegovini su integrirani u povijesnu,
kulturnu, politicku i drustvenu sredinu u kojoj se nalaze, oni nemaju znacajnijih
problema sa svojim identitetom, sa svojim jezikom, bojom koze, kulturnim i
vjerskim obicajima itd. Poznata multikulturalnost i multikonfesionalnost Bosne
i Hercegovine je, do nedavnoga rata, mogla biti znacajan primjer Europi i europ-
skim muslimanima o mogu¢nosti mirnog suzivota u razli¢itosti te se treba nadati
da ¢e do takvog suZivota ponovno dodi. I u teoloskom smisly, islam iz Bosne i
Hercegovine i Hrvatske pokazuje se izuzetno tolerantnim i dijaloski otvorenim,
u skladu sa svojom hanefijsko-maturiditskom predajom.* Znacajna je ¢injenica
da Fakultet islamskih nauka u Sarajevu (osnovan 1977. godine) — koji je jedna od
rijetkih islamskih visokoskolskih ustanova u sastavu jednog europskog sveucilista
(pridruzena je ¢lanica Univerziteta u Sarajevu od rujna 2004.) — promice vrlo
pozitivnu islamsku reformatorsku misao, otvorenu znanstvenoj kritici i suvre-
menim tijekovima.?® lako se u poratnim godinama u Bosni i Hercegovini mogu
primijetiti pojedina fundamentalisticka strujanja (uglavnom povezana uz veha-
bitski pokret blizak stranim mudzahedinima koji su se bili prikljucili u obrani

Sevko OMERBASIC, Povijesni prikaz muslimanske situacije u Hrvatskoj, u: HRVATSKI
OGRANAK SVJETSKE KONFERENCIJE RELIGIJA ZA MIR (WCRP - Croatia), Zbor-
nik 1. — Medureligijski dijalog u Europi: izazovi za kr$cane i muslimane u Republici
Hrvatskoj i Bosni i Hercegovini, Zagreb, 20. i 21. rujna 1999., Zagreb, HDK sv. Jeronima,
2000, 20-24. Vidi takoder: Sevko OMERBASIC, Islam i Muslimani u Hrvatskoj, Zagreb,
Mesihat Islamske zajednice u Hrvatskoj, 1999.

25 Turci Seldzuci, pogani $amanisticke vjere, na pocetku svog prodora u muslimansko carstvo
tijekom 11. stoljeca na podrucju Transoksanije masovno su se obratili na islam, uglavnom
posredstvom sufijskih misionara, $ijita i napose hanefita-matudirita. Hanefizam (nazvan po
osnivacu Abit Hanifi, u. oko 767.) je najgipkija od cetiriju ortodoksnih pravno-vjerskih skola
ili obreda u islamu. Za razliku od tradicionalne, hanbelitske $kole (Ahmad ibn Hanbal, u.
855.), koja se temelji na doslovnom tumacenju Kurana i oponasanju prvotne muslimanske
predaje zapisane u hadisima, hanefizam naglasava osobno rasudivanje (ra’) i analogijsko
zakljucivanje (giyds) u vidu »nalazenja najboljeg rjesenja« (istihsdn) u vrsenju vjerskog zakona
— $erijata. Abu Mansar Muhammad al-Maturidi (roden je i umro, 944., u Samarkandu,
glavnom gradu Transoksanije) bio je jedan od najoriginalnijih muslimanskih teologa, vrstan
poznavatelj grcke filozofije, mutezilizma i u¢enja okolnih religija. I sam pripadnik hanefitskog
obreda, veliku je vaznost pridavao ljudskom razumu u vjerskoj spoznaji i tumacenju Kurana te
slobodnoj volji u vréenju ¢ovjekova ¢ina. Upravo zbog zajednickog isticanja ljudskog razuma
i analogije, pravni hanefizam i teoloski maturidizam su usko povezani i sacinjavali su glavno
muslimansko nau¢avanje na podruc¢ju Transoksanije za vrijeme prodora Turaka. No, matu-
ridizam kao zasebna teoloska $kola nastaje tek u 14. stolje¢u, dok hanefizam u 15. stoljecu
postaje sluzbeni pravni obred Osmanlija. Usp. Robert CASPAR, Traité de théologie musul-
mane. Tome 1. Histoire de la pensée religieuse musulmane, Rome, PISAI, 21996, 201-207.

26 Fakultet islamskih nauka u Sarajevu od 1982. izdaje svoj istoimeni godi$nji Zbornik radova
koji objavljuje znanstvene, kulturne i drustvene ¢lanke svojih predavaca. Vidi: http://www.
fin.ba (23.04.2009). U Sarajevu od 1996. godine djeluje takoder Nauc¢noistrazivacki insti-
tut »Ibn Sina« ¢ije je jedno od glavnih ciljeva promicati intelektualni, multikulturalni i
medureligijski dijalog na ovim prostorima. Institut izdaje od 1997. svoj znanstveni ¢asopis
Znakovi vremena. Vidi: http://www.ibn-sina.com.ba (23.04.2009).
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zemlje), treba prizeljkivati i pripomo¢i da umjereni islam koji prirodno pripada
ovim prostorima ipak nadvlada. Kao $to je Cordoba u Spanjolskoj bila oli¢enje
srednjovjekovnog europskog multikulturalizma i medureligijske snosljivosti, tako
bi mnogi danas u Sarajevu i Bosni i Hercegovini rado gledali Zivu metaforu i
povlastenu paradigmu susreta, a ne sukoba civilizacija.*”

Isto tako, nije preuzetno reci da prisutnost muslimana u Republici Hrvatskoj
¢ini bogatstvo novije hrvatske povijesti i vrijedan kulturoloski i religijski doprinos
suvremenom hrvatskom drustvu. Muslimanska zajednica je ve¢ od 1878. godine
institucionalno prisutna u Zagrebu, a Hrvatski je sabor 1916. godine medu prvima
u Europi priznao islam kao ravnopravnu drzavnu vjeru, uz katoli¢anstvo i pravoslav-
lje.”® Prvu zagrebacku dzamiju, gradenu za vrijeme Drugog svjetskog rata, srusile
su komunisticke vlasti u poracu te su mnogi muslimani kao i katolici za vrijeme
socijalisticke Jugoslavije dozivjeli progonstvo. Danas u Hrvatskoj Zivi oko 60.000
muslimana, ve¢inom podrijetlom iz Bosne i Hercegovine, ali takoder s Kosova, iz
Albanije i Makedonije.”” Od 1987. godine u Zagrebu postoje i djeluju nova dzamija
i Islamski centar, koji je jedan od najvecih i najaktivnijih u Europi na vjerskom,
kulturnom i drustveno-politickom planu. Celnici Islamske zajednice u Hrvatskoj
ulazu velike napore u medureligijski dijalog i suradnju te Cesto isti¢u svoje iznimno
zadovoljstvo polozajem muslimana u hrvatskom drustvu, navodeci ga kao primjer
drugim europskim zemljama. Hrvatska, kao buduca ¢lanica Europske unije, poz-
vana je kreativno njegovati multikulturalno, multietnic¢ko i multireligijsko obiljezje
svoga podneblja dajuci adekvatno mjesto svim manjinskim zajednicama koje u
njoj borave. Sa svoje strane, muslimani u Hrvatskoj su, upravo u toj europskoj
perspektivi, na poseban nacin takoder pozvani da budu svojevrstan most koji ¢e

27 Usp. Gerald SHENK, What went right: two best cases of islam in Europe — Cordoba, Spain
and Sarajevo, Bosnia, Religion in Eastern Europe, 26 (2006) 4, 1-14.

28 Usp. Zlatko HASANBEGOVIC, Muslimani u Zagrebu. 1878. - 1945.: doba utemeljenja,
Zagreb, Medzlis Islamske zajednice Zagreb / Institut drustvenih znanosti Ivo Pilar,
2007.

29 Prema popisu stanovnistva iz 2001. godine, u Hrvatskoj je bilo 56.777 muslimana (1,28%
stanovnistva). Islamsku zajednicu u Republici Hrvatskoj ¢ine: Sabor Islamske zajednice u
Hrvatskoj (vrhovno zakonodavno tijelo Islamske zajednice), Mesihat Islamske zajednice u
Hrvatskoj (najvisi vjerski i administrativni organ Islamske zajednice, ujedno izvrs$ni organ
Sabora), Muftija zagrebacki i Zagrebacka medresa »Dr. Ahmed Smajlovi¢« (srednja $kola
s pravom javnosti koja je s radom pocela skolske godine 1992/93). Islamska zajednica u
Hrvatskoj ima 15 medzlisa (organizacijske jedinice) prisutnih u Dubrovniku, Gunji, Karlov-
cu, Labinu, Osijeku, Porecu, Puli, Rijeci, Sisku, Slavonskom brodu, Splitu, Umagu, Varazdinu,
Vinkovcu i Zagrebu; 5 dzemata (manje vjerske zajednice) prisutnih u Crikvenici, Krku,
Maljevcu, Bogovolji i Zupi-Dubrovnik; i sveukupno 24 mesdzida (vjerski objekti). Islamska
zajednica, kao i 16 drugih vjerskih zajednica u Hrvatskoj, potpisala je poseban ugovor s
Republikom Hrvatskom koji, izmedu ostaloga, omogucuje odrzavanje nastave islamskog
vjeronauka u $kolama. Usp. Ankica MARINOVIC BOBINAC, Dinka MARINOVIC JERO-
LIMOV, Vjerske zajednice u Hrvatskoj, Zagreb, Prometej/Udruga za vjersku slobodu u RH,
2008, 281-296. Vidi takoder: http://www.islamska-zajednica.hr (23.04.2009).
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harmonic¢no spajati objektivne vrijednosti zapadnoeuropske i islamske tradicije.
Oni bi tako postali vrijedan paradigmatski izazov — kako suvremenom europskom
drustvuy, tako i islamskom svijetu, ali takoder i muslimanima u zapadnoj Europi
koji se ponekad ¢ine pomalo dezorijentiranima izmedu »dva svijeta« u kojima kao
da se ne prepoznaju, a mogli bi i jednom i drugom puno doprinijeti.

Zakljucak

Islam u svoj svojoj osebujnosti predstavlja, od proslosti do danas, trajan izazov
zapadnoj civilizaciji i kulturi kao i kr§¢anskoj misli. Unatoc¢ svojoj ponekad
nesrazmjerno velikoj prisutnosti u medijima i sve ve¢em broju muslimana
u zapadnim drustvima, on mnogima ostaje pomalo sumnjiva nepoznanica.
Hermeneuticki pristup, koji smo nastojali njegovati promatrajudi islam pod
vidom triju glavnih paradigmi, ne umanjuje mnoge objektivne teskoce na
medunarodnom politickom planu izmedu zapadnog i islamskog svijeta ili na
drustvenom i kulturoloskom planu u razli¢itim europskim kontekstima, niti
uklanja nezanemarive teoloske nesuglasnosti izmedu islama i kr§¢anstva. Ipak,
usudili smo se u islamu prepoznati svojevrstan tertium quid koji zapadnu civi-
lizaciju i kulturu poziva da nadide bipolarnost svojih judeo-kr§¢anskih korijena
unoseci treci, »nezapadnic, tj. orijentalni element koji sa svojim specifi¢cnostima,
u vremenu sveopéeg medusobnog prozimanja globalizacije, propitkuje Zapad u
kvaliteti i integrirajucoj snazi njegova identiteta. Ohrabruje ¢injenica da je sve
vise muslimanskih intelektualaca, iako su jo$ uvijek marginalni, koji sli¢cnim
povijesno-kritickim i hermeneuti¢ckim pristupom pozivaju islamski svijet i
muslimane na decentrirani pogled na sebe kako bi u Zapadu i njegovim vri-
jednostima, pa tako i u kr$¢anstvu, mogli gledati pozitivan izazov, a ne samo
hegemonijsku prijetnju svom vlastitom identitetu.*

Promatramo li sve spomenute paradigme sa stajalista islamsko-kr$¢anskih
odnosa, mozemo sa zadovoljstvom utvrditi da je od Drugog vatikanskog koncila
doslo do bitnih pomaka u uzajamnoj percepciji kr§¢anstva i islama. Katolicka
crkva danas na najvi$oj razini s postovanjem govori o islamu, isticuéi zajednicku
odgovornost krs¢ana i muslimana prema ljudskoj povijesti i Covjecanstvu, kao
i nuznost dijaloga i suradnje koje ¢e stvarati uvjete stabilnoga mira i suzivota,
kako na svjetskoj tako i na razli¢itim lokalnim razinama. Multikulturalnost
suvremene Europe, kojoj doprinosi i sve veca prisutnost muslimana, ukazuje da
se lice Europe mijenja i da postupno dolazi do drustvenog, kulturnog, mozda
cak i civilizacijskog preokreta, koji pred kr$¢anske vjernike postavlja mnoge
pastoralne i druge izazove kojima valja kreativno pristupiti. Na teoloskoj se

30 Usp. Rachid BENZINE, Les nouveaux penseurs de Uislam, Paris, Albin Michel, 2004.



220 T. Kovaé: Islam kao paradigma...

razini, takoder, uvidaju plodovi islamsko-krsé¢anskog dijaloga, osobito u
obostranoj svijesti kako u istinskom susretu s drugim treba ponekad znati
deapsolutizirati vlastito razumijevanje sebe, odnosno, prihvatiti da nas drugi
u svojoj razlicitosti moze pozitivno mijenjati i dovesti do prevrednovanja nasih
temeljnih uvjerenja i istina. Takva, pak, spoznaja ne bi niposto smjela voditi do
relativizma ili kojekakvog »islamokr§¢anskog« sinkretizma nego, naprotiv, do
uzajamnog otkrivanja i slavljenja jedne zajednicke Istine koja je uvijek iznad
svakog poimanja i iskaza jer je odraz Bozjeg otajstva, Istine kojoj su muslimani
i krscani, kao brac¢a u monoteistic¢koj vjeri, jednako pozvani ponizno sluziti.*

Napokon, kada je rije¢ o islamu i muslimanima u Hrvatskoj i Bosni i Herce-
govini, vazno je cijeniti $to se na tako relativno malom zemljopisnom prostoru
susrecu razlicite kulture i vjeroispovijesti, dokazujuéi da je pluralizam, ukoliko
je zivljen uz postivanje svakog identiteta i u vidu zajednickoga dobra, bogatstvo
kojim svatko dobiva, a nitko ne gubi. Zato je potrebno uvijek iznova uciti zivjeti
zajedno, bolje se upoznavati i skupa aktivno sudjelovati u svojim konkretnim
drustvenim prilikama kao i u europskim i svjetskim tijekovima.

Tomislav Kovac¢

Islam as a paradigma facing
contemporary European society and Christian thought

Summary

Islamic religion and civilization in the period of globalization makes up an integral
part of world history and culture and demands to be thought about in an integra-
ting and constructive way, in the sense of a dialogical challenge and coexistence,
and not exclusively through the prism of threat or rivalry. On the contrary, in
many ways Islam today can be used as a sort of hermeneutical key through which
Western civilization, contemporary European society as well as Christian thought
can be reread and reinterpreted again. Coming from this point of view, the author
sees Islam through a triple paradigm — historical and political, socio-religious
and theological — through which Islam could help Europe and Christianity to
deliberate about themselves and others in a new way. He especially accentuates
the importance of Muslims in Croatia and Bosnia and Herzegovina who are called
upon to become a sort of paradigmatic bridge between the East and West.

Key words: Islam, globalization, Europe, hermeneutics, Islamic-Christian
dialogue, Muslims in Croatia and Bosnia and Herzegovina

31 Usp. Claude GEFFRE, De Babel a Pentecéte..., 347-349.



