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Religija prakulture.
Dr A. Gahs.
(Nast_avak.)

A. Juzna Azija i Oceanija.

Na tom podruciu dadu se razluiti dvije grupe ngcsioca
etnolo$ke prakulture. Jednu grupu sacinjavaju Pigmejci, Pig-
moidi i Pre-Dravidi, drugu pak Tasmanci i jugoistoCni Australci,

1. »Na srcu« zemaliske kruglie, izmedu Prednje i SwraZnje
Indije na andamanskom otoc¢ju nadoSe svoje posliednje utoZiste
Pigmejci Minkopi. Cijelo otoie dijeli se na Velike i Male
Andamane, a veliki Andamani raspadaju se na sjeverne, srednje
i juzne. Minkopa imade usvemu 11 plemena, koja su po otoCju
razdijeliena tako, da po Cetiri plemena nastavaju sjeverne i
srednje, a dva plemena (Akar-Bale i Aka-Bea) juZne Velike
Andamane. Na malim Andamanima obitava jedanaestc nleme,
a jedan njegov ogranak preSao je u novije doba na susiedne
juzne Velike Andamane. Pod konac proSloga stoljeéa broi
Minkopa pocco je naglo da pada tako, da je g. 1901, svih deset
plemena Velikih Andamana brojilo samo jo§ 625 dusa.

Stari etnolozi proglasili su Minkope areligioznima. ali su
kasnija temeljita istrazivanja dokazala skroz protivno. Tri su
istraZivatelja boravili u tom poslu na Andamanima, i io zadnja
dva sa oCitom nakanom, da kontroliraju rezultate prvoga. Tako
surdosada Minkopi razmjerno najbolje istraZeni nosioci relativine
prakulture. Zato ¢u njihovo religijsko stanje potanje izloZiti, To
ie vrijedno jo$ i zato, $to su Minkopi upravo klasiCan primjor,
kako mladi religijski oblici prodiru u religiju relativne prakul-
ture i kako se mogu lako da izluCe pomodéu kriterija forme i
kvantiteta.

Prvi temeljiti istraZivateli Minkopa jest engleski koloni-
ialni Cinovnik E. H. Man. Boravio ie na Andamanima punih



11 godina: od god. 1869. do god. 1880., dakle jo$ u vrijeme, dok
su Minkopi bili broj¢ano jaki i mogli da provode stari plemen-
ski Zivot. Jezik je urodenika dobro poznavao i govorio, {¢ o
njemu napisao takoder i posebnu studiju. UZivao je povicratje
Minkopa, jer je Cetiri godine bio upravitcljem sklonista za uro-
denike. Imao jc dakle sve nuzne kvalifikacije, da je mogaa da
ispita religiiske nazore Andamanaca. Njegovu pak objektivnost
potvrdili su »kontrolori«, kako ¢emo jo§ Cuti. Napokon trzba
da se osobito istakne, da je Man cijelo vrijeme svoga boravka
proveo na juznim Velikim Andamanima, i to medu urodenicima
 plemena Aka-Bea. Njegov se dakle izvieStaj odnosi samo na
to pleme.

Rezultate svoga istraZivanja objelodanio je Man a djzin:
On the Aboriginal Inhabitants of the Andaman Islands (Londor
1883.). U poglavlju o religiii ponajprije izriCito naglasuiz, da ic
tomu predmetu posvetio posebnu brigu 1 poduzeo sve mijecre
opreznosti, da se ne prevari. O religiji — veli Man — ispitivao
je samo one urodenike, koje su njihovi suplemenici smatrali
»auktoritetima«, a o kojima se on sam mogao da uvjeri, da
nijesu bili u dodiru sa drugim naredima, pa da su zato poznavali
samo predaje svoga plemena. Osim toga ie svaku pojedinu
iziavu preispitao i ovierovio naknadnim istraZivanjem i konacno
se uvijerio, da su sve dobivene izjave sasvim pouzdane. Na-
pokon dodaje, da se svi urodenici (Aka-Bea) slazu u osviedo-
Cenju, da religijski nazori i obiaji, Sto su ih njemu sacpdily,
potjeCu od njihovih preda: »od praoca Tomo i njegovih nep -
srednih potomaka... iz dana prije potopa«. Man jo§ napasc
istiCe, da je potpuno nevijerojatno (extremecly improbable), da
bi kr§c¢anski misionari bilo kako utjecali na religiju Minkopa
(str. 88.—89.), Uistinu na Andamanima nije bilo nikad misio-
nara (SP. 194.).

Prema tomu je izvieStaju u religiji Minkopa juZnih Velikih
Andamana na prvom mjestu priznavanje i $tovanje NajviSeg
Bica, koje zovu Puluga. Evo, §to vijeruje pleme Aka-Bea o
niemu: »Premda je njegova pojava kao vatra, ipak je (sada)
nevidljiv. On se nije nikada rodio, on je besmrtan. On je stvo-
rio svijet i sve predmete, Zive i neZive, ali ne sile zla. Drie ga
sveznajuéim, dok je dan, S$to viSe on znade i misli njihovih
srdaca. On se razljuti, kad Cine stanovite grijehe, dok je milo-
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srdan prema onima, koii su u nevolji ili trpe bol, i Katkada se
udostoiji, da pritekne u pomo¢. On je sudac, od koga svaka duSa
poslije smrti prima osudu: a kaze se, da na niihov nacin dielo-
vanja u ovome zivotu donckle utjeCe nada, da ¢e izbjeéi mu-
kama (hladnoga miesta, isp. dalie). Vieruju, da Puluga Zivi na
nebu u velikoj kuéi od kamena... On je izvor, odakle primaju
svu svoju hranu u Zivotinjama, pticama i kornjatama. Ako ga
naljute, izade iz svoje kucée i puse i vi€e i baca na njih ugarke
— drugim rijeCima odgovara na njihova izazivanja sa 7Zestokim
olujama i sa jakim vijetrovima. ..« (Man, str. 89.-—90.)

Zemlja je nastala po volii Puluge, koji je zatim stvorio
Covieka, po imenu Tomo (str. 95.). Na njegovu molbu stvorio
je nadalje Puluga sunce i miesec (str. 104.), i po zapovijedi
Puluge nebeska tjelesa prolazeéi nebeskim svodom daju svijetlo
(str. 93.). Prvome Covieku pokazao je Puluga drvece, koje nosi
plodove. To je drveée tada raslo samo na jednome mijestu. Po
zapovijedi Puluge nije smio Tomo da jede plodove od stano-
vitog drveéa za vrijeme kiSovite periode. Puluga je dao Tomi
vatru i naucio ga, kako ¢e je upotrebljavati. NaucCio ga je i
priugotavlianje mesa divliih svinja, koie su se mogle lako da
ulove, jer tada nijesu imale niti u$iju niti nosa. Naulio ga je
takoder, kako ¢e praviti luk i strijele, Camac i harpune, te loviti
ribe. O postanku prve Zene ima viSe verzija. Jedni vele, da
ie Puluga stvorio prvu Zenu (Elevadi), nakon &to jc¢ poucio
Tomu, kako ¢e Zivjeti, i kako ¢e se ljudi umnaZati. Po drugima
nju ie Tomo vidio, gdje pliva po moru (sic!), i dozvao je k sebi.
Treéi opet hoée, da je prva Zena u blagoslovlienom stanju dosla
na otok Kyd i tu rodila vise musSke i Zenske diece, koja posta-
dose praroditelii danasnjih Minkopa (sic!). Puluga je dao prvim
ljudima govor. Kad su se ljudi ve¢ toliko umnozili, da nijesu
viSe mogli zajedno da stanuju, dao je Puluga svakom paru
oruZje, orude i vlastiti jezik, pa ih pcslao na sve strane. Od .
vremena do vremena jo$§ ih je uvijek pohadao. Ali kad su ljudi
postali Pulugi neposlusni, prestao je da ih pohada. Sad su ljudi
bili joS gori. Puluga se rasrdi i poSalie potop, koji unisti sve
Zivo. Spasili su se samo dva para ljudi, koji su sludajno bili u
Camcu. Kad je voda opala, Puluga nanovo stvori Zivotinje,
ptice i kornjafe. Za potopa ugasnule su sve vatre, a preostali
ljudi nijesu znali da je naCine (kao §to to ni dana¥nii Minkopi
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ne znadu). Ali neka ptica uvkrade ugarak iz Pulugine kuée na
nebu, i tako su ljudi dosli opet do vatre. Medutim ljudi poslije
potopa snuju osvetu i ho¢e da ubijju Pulugu, jer je sve unistio.
Puluga ih upozori, da ga se cuvaiu: njemu ne mogu nita da
nadkode, a ako $togod pokudaju, sasvim ¢e ih unistiti. Osim
toga ih pouci, zaSto je poslao potop: zato naime, jer su ljudi bil
neposludni.  Zato moraju da drZe njegove zapovijedi ili ée opet
zlo pro¢i. Tom zgodom bio je Puluga zadnji puta vidliiv na
zemlii, ali njegove tadanje opomenc nijesu ljudi viSe zaboravili
(str. 95.—99.).

Djela, $to ih Puluga zabranjuje i poradi kojih se srdi, jesu
ova: laZ, krada, teSki tvorni napadaj, ubojstvo, preljub i spa-
liivanje voska( u ¢arobnjacke svrhe), Za takova djela imadu
Minkopi posebnu rijed, koja znaci »zlo djelo« ili »grijeh« (str.
43.—44.). Pleme Aka-Bea i obdriava pravilno zapovijedi
Pulugine (str. 25.—26., 44., 56.—57., 108.). S time u svezi treba
-da se istakne, da su kod njih ubiianje djcce ili starih roditelja i
kanibalizam posve nepoznati (str. 45., 109.), i da svi bez izu-
zetka Zive u monogamiji (str. 67.). Kako smo veé culi, Puluga
i bdije nad vrSenjem svoiith zapovijedi: prekrSaje kazZnjava u
ovom Zivotu olujom, a poslije smrti sudi svakome napose. Kad
nastupi smrt, bojadisu ljeSinu i tako je sviju, da koljena segnn
do uw podbradak, a dlanovi doticu pleé¢a. LjeSinu ili poloZe u
grob ili je postave na granje visokoga drveta u Sumi, a svaki
puta licem na istok. Ukuéani pokojnika stanuju kroz nekoliko
tiedana u posebnoj kolibi, koju u tu svrhu provizorno podignu.
Osim tijela imade Coviek jo§ du$u (soul) i duha (spirit). Sve
zlo u Covijcku dolazi od duSe, a sve dobro od duha. Poslije smrti
duh ide u neku podzemnu Sumu, gdje provodi Zivot kao na
zemlji. DuSa naprotiv mora da prijede nevidljiivi most (diga?),
Sto se proteZe izmedu zemlje i istognoga neba. Taj most vodi
dusu ili u »jereg« (paradiz) ili u neko veoma hladno mijesto ispod
niega, gdje trpi kaznu za stanovite grijehe, kao n. pr. za uboj-
stvo. Puluga odluCuje, da li ¢e du$a i¢i u paradiz ili ispod nijega.
Kod smrti djeteta ispod Sest godina ne dijele se duh i dusa, nego
oboje idu u podzemnu Sumu, gdje se hrane od plodova posebne
smokve (Ficus laccifera). Djeca postoje uopée veé prije, nego
li su zaCeta. Jednom ¢e potres porusiti most izmedu zemlje i
istoCnoga neba i razoriti ovu zemlju. Dotle ée se ocistiti i duse



96 Dr. A, Gahs:

zlih. Tada ¢e sc na novoj zemlji opet zdruZiti duh i duSa. Novi
Zivot biti ¢e u glavnom jednak sadaS$njemu, samo ¢e svi ostati
mladi, 2 ne ¢e viSe biti bolesti niti smrti, Zenidbe niti udaje (str.
73.~—T19., 86.—87., 93.—95.).

Man izri¢no veli (str, 88.), da niie naSao kod Minkopa ni-
kakvog izvaniskoga kulta. Medutim glede molitve P, Schmidt
(SP. 198.) upozorava na Cinjenicu, da je Puluga po uvierenju
Minkopa (Aka-Bea) veoma dobrostiv i da se brine za svoje stvo-
rove: on je prve ljude pouCio u svima umijcéima, on i sada
lindima daje sve potrebno za Zivot, on je milosrdan prema
onima, koji su u nevolii ili trpe bol, a katkada pritjeCe i u pomo¢,
Poradi toga je ponaijpriie psiholoski opravdana pretpostavka,
da se Minkopi barem u nevolii utie¢u Pulugi za pomo¢ sponta-
nim i kratkim zazivima, koji su izraZeni u obi¢nom nadinu go-
vora. A takovi zazivi mogli su Manu lako da izbjegnu, Histo-
ri¢ki pak dobiva ta pretpostavka veliku vierojatnost po tomu,
§to je prvi Coviek Tomo, koii je Minkopima u svemu ugled i
uzor, uistinu zazivao pomo¢ Puluge: vele naime, da je na nie-
govu molbu Puluga stvorio sunce i mijesec. Dodajem, da takove
spontane molitve poznaju i Semang, koji su najblizi istocni
srodnici Minkopa i koji se s njima veoma podudaraju u opéim
religijskim nazorima. Nadalje Man veli doslovno ovo: »Opée
je poznata ideja, da bi uslijedio ponovni potop, ako bi za tra-
janja prve polovice kiSovite periode (t. j. od polovice svibnja
do konca kolovoza) jeli Caryota sobolifera, ili brali ili jeli sjeme-
nje od Entada pursoetha, ili sakupljali jams ili drugo korjenje, Sto
se jede. Drze naime, da y toj periodi godine Puluga treba to
(bilje) za svoj vlastiti potroSak ...« (str. 153.). Culi mo ve¢,
da je slicnu zapovijed dobio od Puluge i prvi Coviek, A plemena
Akar-Bale i Aka-Bea imadu predaju, da je Puluga poslao (prvi)
potop upravo poradi toga, $to su ljudi prekrsili tu zapovijed.
Po toj predaji pograbio je neku Zenu ocaj i bijes poradi smrti
njezinoga sina, pa je na poCetku kiSovite periode poticala sve
liude na neposluSnost prema Pulugi govoreéi: »...Razmrvi sje-
menje od Entada pursoetha! Unisti Caryota sobolifera! Iskopaj
korijenje, Sto se jede! UniSti svel« Na to se Puluga veoma
rasrdio i poslao veliki potop (str. 168.). Nema nikakove sumnje,
da cijela ta zabrana i s njome spojene ideje i predaje nose na
sebi biljeg t.zv. primicijalne Zrtve, kojom se priznaje vrhovno
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gospodstvo NajviSeg Biéa nad plodovima prirode i nad Zivotom
ljudskim. Na pocetku naime kiSovite periode tjeraju bilike u
tropskim krajevima svjeze mladice, koje tijekom prve polovice
te periode donose prve zrele plodove. Te dakle prvine »treba
Puluga za svoj vlastiti potrofak,« drugim rijedima: on kao
vrhovni gospodar raspolaze sa svim plodovima prirode, kojima
se uzdrZava ljudski Zivot na zemlji. To vrhovno gospodstvo
Puluge ocituje se i u tome, Sto zabranjuje stvari, koje odaju
rasipanje prirodnih produkata, kao n. pr. nespretno komadanje
divljih svinja (str. 90.). Primicijalnih Zrtava nalazimo i kod
drugih nosioca relativne prakulture, tako n. pr. odmah na za-
padu od Minkopa kod nekih Pre-Dravida u Prednjoj Indiji. Ipak
je u tom pogledu znatna razlika izmedu Minkopa i ostalih na-
roda, koji imadu primicijalne Zrtve. Minkopi naime uopcée ne
diraju u prvine (biljevnih) produkata prirode, nego ih u cjelini
ostavljaju i »ustupaju« Pulugi. Drugi pak uzimaju sve pro-
dukte prirode bez razlike, ali prije nego Sto ée ih uZivati, izluce
mali dio i aktivno ga »daju« NajviSem Bic¢u (n. pr. bace u vis).
P. Schmidt drZi, da je primicijalna Zrtva Minkopa originalnija
i starija i da jaCe izriCe priznavanje vrhovnoga gospodstva Naj-
viSega Bi¢a (SP. 198.—199.). S primicijalnom su Zrtvom Min-
kopa u nekoj vezi i njihove inicijacione ceremonije, kojima mora
‘da se podvrgnu i djeCaci i djevojke. To poCinje izmedu IL. i
13. godine. Od te dobi ne smiju da se omrse o stanovita telua
jela: med, meso divljih svinja, kornjace, ribe i t. d. 1 razma-
~ cima otprilike od jedne godine dana ukida se redom nemrs
pojedinih zabranjenih jela. Kod svakoga ravrdenoga 1azdoblja
jede kandidat prviput u potpunoj Sutnji jelo, $to je doSlo na
red, da ga jede, a poglavica mu nakapa tijelo masSéu ili medom
i dobro ga time natare. Kandidat mora da 3uti jo¥ nekoliko
dana. Tada ga rodaci ili prijatelji nakite, a on treba da pleSe
do potpunoga umora. Slijedeée godine ukida se na sli¢an nacin
nemrs drugoga jela, i tako redom-dalje, dok se ne ukinu svi
nemrsi. Isti propisi vrijede i za djevoijke, samo $to pojedina
razdoblja nemrsa dulje traju. Man izriCito kaZe, da cijela ta
uredba imade samo tu svrhu, da se iskuSa ustrajnost i samo-
zataja mladih ljudi, i da se time pruZi dokaz, da ée modéi da
uzdrZavaju samostalnu obitelj (Man str. 61.—67.). U jugo-
isto¢noj Australiji na¢i ¢emo inicijacione ceremonije, koje imadu
7
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- mozda karakter primicijalnih Zrtava svoje vrsti. Na inicija-
cione nemrse Minkopa kao da se oslanja i neka vrst individual-
noga totemizma, ali taj imade posve profano i »prozai¢no« zna-
Cenje (str. 134.). Napokon treba da navedem u svezi sa kultom
i ovo: za oluje Minkopi postojano bacaju u vatry liée od Mi-
musops Indica driedi, da njegovo pucketanje ublaZuje gnjev
Puluge i stiSava oluju. Ako pak vide, gdje se na nebu podiZe
tmasti oblak u vrijeme, kad bi kiSa bila §tetna, opomenu (ad-
vise) Pulugu, da oblak ukloni, i to povikom: »Varajobo lotrovna
zimija (sic!)] ée ugristi, ugristi, ugristi'« Padne li ipak ki%a,
onda misle, da se Puluga nije dao zastraSiti njihovom opome-
nom (str. 85.). Natruha magiie u oba je sluaja odita. Kod
Semang upoznati ¢emo sasvim drugi obred u vrijeme oluje, a
doskora ¢emo otkriti i izvor ovakovih nazora, koii stoje u naj-
vedoj opreci sa visokim poloZajem, §to ga inaCe Puluga zau-
zima u religijskom poimanju plemena Aka-Bea.

Man izriCito tvrdi, da se Minkopi ne klanjaju nebeskim
tielesima niti ih zazivaju. Sunce je Zena mjeseca, a zvijezde su
njihova djeca; cijela obitelj stanuje u blizini Pulugine kuce, ali
unutra ne ulaze nikada (str. 92.). To je dakle Cisto profani mit
niZe astralne mitologije. Nadalje ime Puluge izvode lingvisti
od dva korijena: jedan znali »obilno kiSiti«, a drugi »grom ili
grmljavina« (SP, str. 195, Nota 2.). To drugo znacenje imade
takoder i ime NajviSega Bi¢a kod Semang. Puluga je dakle
svakiako u vezi sa olujon. Uostalom veé smo ¢uli, da on svoj
gnjev ofituje u oluji. Ali da ideja o Pulugi nije tvorevina me-
tereolo§ke mitologije, dokazuju njegova svojstva stvoritelja,
dobro¢initelja, zakonodavca i suca. Osim toga sieveroistoCni
monsun zove se »vietar Puluge«, a tai monsum donosi lijepo,
mirno i suho vrijeme, $to traje gotovo Cetiri mjeseca (od po-
Cetka sijeCnja do 20. travnija). Puluga je dakle gospodar i lijepa
i ruzna vremena. Man dodaje, da se sjeveroistoCni monsun
zato zove »vietar Puluge«, jer dolazi od one ncheske strane,
¢dje si Minkopi zamiSljaju spojni most izmedu ovoga svijeta i
boravi$ta dusa poslije smrti (str. 118.). To opet sjeca na eticko
svoistvo Puluge kao suca. Naprotiv jugozapadni monsun, koji
pistinu donosi ruZno vrijeme s olujom i s kiSom (otprilike od
konca travnja do 20. listopada), nema kod plemena Aka-Bea
nikakove veze sa Pulugom. Ali opet ime toga ‘monsuna (Da-
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ria, Deria, Tarai, Terijn) srodno je s oznakom za mlad, koji se
takoder prvi puta pokazuje na jugozapadu (SP. str. 208.). To
treba dobro da zapamtimo. Uistinu i Puluge se ipak dotakla
viSa (astralna) mitologija, makar su njegova osobna svoistva
protivna svakoj mitologiji. Tako Cujemo, da Puluga jede i pije,
a za sus$nih mjeseci mnogo spava. On sije stvorio i Zenu, koja
nosi ime »Majka Jegulja« (sic!). Od nje imade jednoga sina i
mnogo kcéeri. Jedino sin smije da stanuje kod oca. Kéeri su
crne, a zabavljaju se time, da od vremena do vremena bacaju
u rijeke iu more ribe irake (sic!). Nadalje Puluga nema nika-
kove vlasti nad trima dusima zla. Oni su se sami stvorili (seli-
created) i postoje od pamtivijeka. Prvi je duh Sume, ima brojnu
-obitelj i zadaje ljudima bolest ili smrt, jer ih rani ili ubija ne-
vidljivom strijelicom (sic!), a onda jede njihovo sirovo meso
(premda Minkopi nijesu kanibali!). Drugi je duh mora, imade
takoder brojnu obitelj, a jede utoplienike. Treéi je duh mravi-
‘njaka, nema obitelji, a jede samo zemlju. Osim toga postoje za
Minkope brojni zli dusi, potomci nekoga Covieka iz prastarih
vremena, koji je svome drugu ukrag divlju svinju, a onda sam
zaglavio; ovi dusi stoje Pulugi na sluzbu, kad ho¢e nekomy da
posalje smrt, jer on sim nikada izravno ne »ubija« (Man, str.
90.—92., 105.). Sve te fvorevine mitologije, odnosno i ani-
mizma, razumjeti ¢emo doskora. Religijskoga animizma kod
Minkopa uopée nema, jer Man izri¢ito veli, da nije mogao da
nade nikakova traga Stovanju drveca, kamenja ili drugih pri-
rodnih predmeta (str. 95.). Religijski manizam iskljuen je veé
poradi toga, $to Puluga sudi duSama pokojnika, ali magija je
donekle zahvatila i pokoinike u svoj djelokrug (str. 73.—79.).
Pravoga, 7enidbenoga totemizma nema uopée, jer je »(Zenid-
bena) zapreka jedino srodstvo ili adopcija« (str. 59.). Zabrane
stanovitih jestvina, biljevnih u prvoj polovici kiSovite periode
i mesnatih u inicijacionim ceremonijama, imadu sasvim drugo
znaCenje, kako smo veé Culi, a osim toga su veé po sebi samo
privremene. Stvarne magije takoder nema (str. 17.—18., 136.).
Duhovna magija svakako pokazuje svoj utjecaj, kako sam veé
natuknuo, a na nju ¢u se doskora jo§ osvrnuti.

To je eto slika, $to nam je E. H. Man crta o religiii ple-
mena Aka-Bea. Nijegov izvjeStaj podvrgao je oStroj i upravo
skrupuloznoj kritici M. V, Portman, koji je od Mana i clulje_ bo-

*
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ravio na Andamanima i jo§ bolje poznavao jezik Minkopa. Fon:
potvrduje Manov izvjeStaj nesamo uopéeno (SE. 194. Nota 1.),
nego napose takoder i u dviema vaZnim tockama: o ideji Naj-
viSega Bica i o etici. Portman naime kategoricki brani origi-
nalnost i Stovanje Puluge kao NajviSega Bica (ib. 195.) te nje=.
govo ime redovito prevodi sa »God« (Brown, The And., str.
. 157.). A s obzirom na antropomorfizme Puluge, napose u nje-
govim provalama srdzbe, veli: »Uistinu on sc na viSe nacina
podudara s idejom, 5to je evropejska djeca imadu o boZanstvu...
On je antropomorfistiCko bozanstvo, ali nije tako okrutan (cruel)-
kao Jehova Izraelaca (?!)...« (SP. 202. Nota 1. i 203.). Sto
se tiGe etike, Portman izri¢ito tvrdi: »Ubojstvo, krada, preljub, .
uniStenje vlasni$tva i tvorni napadaj jesu glavni zlocini, $to ih
oni (Minkopi) priznaju« (ib. 152.). '
S Portmanom se potpunoma slaZe i pukovnik Sir Richard
Temple, koji je napisao mnogo rasprava o jeziku Minkopa. On
veli za Mana, da je imao izvanrednu prilikw za opaZanja i da
je ta opaZanja vcoma tofno prikazao (A. XVI/XVII. 979.). A
za Pulugu tvrdi, da imade tolike osebine boZanstva, da se nje- -
govo ime moZe opravdano da prevede sa »God« (C, 1. str. 452,
Nota 2.). _ B
Ali svi ti izvietaji tiCu se samo plemena Aka-Bea. Sto
je dakle s ostalima plemenima Minkopa? O njima nas izvie-
Séuje A. R. Brown, koji je upravo u tu svrhu otiSao na Anda-
mane i htio, da s te strane podvrgne kritici izvie$taje Mana i
Portmana. Medutim on sdm mora da prizna, da nije imao
zgodne prilike za opaZanja. Ponajprije boravio je na Andama- -
nima dosta malo vremena: od konca g. 1906. do pocletka g.
1908. Nadalje nije toliko poznavao jezika Minkopa, da bi mo-
gao izravno s njima da govori, nego mu je kao posredni jezik
sluzio Hindustani (opéi saobracajni jezik danaSnje Prednje
Indije), §to su ga neki mladi Minkopi znali, ali »vi$e ili manje -
nesavrieno«. Istom nekoliko tjedana prije odlaska na3ao je
urodenika, koji je govorio engleski i mogao da mu dade bolje
izvjeStaje. Napokon je Brown kroz kratko vrijeme svoga bo-
‘ravka htio da pohodi i upozna sva plemena Minkopa. Ipak je
najdulie ostao na sjevernim i sredniim otocima Velikih Anda-
mana. Osim svega toga treba da se jo$ istakne, da je u to doba,
t. i.iza g. 1901., uslijed maloga broja urodenika njihov stari ple--
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~menski Zivot zapravo vec prestao; pripadnici razli¢nih plemena
-?}';ivje]i* su zajedno, a to je nuzZno moralo da pomuti Cisto¢u tra-
«dicije pojedinih plemena. _

Brown je naijprije iznio dio svojih opaZanja g. 1909, u Ca-
sopisu »l"olk-Lore«. Sva opaZanja obijelodanio je u djelu: The
Andaman Islanders (Cambridge 1922.), po keiem ih ovdije i na-
vodim. OpseZznu kritiku jedne i druge publikacije napisao ie
P. Schmidt (SP. 203. ss. i A. XVL/XVII, 978, ss.).

Na pleme Aka-Bea Brown se izravno osvrdée dosta malo.
Uistinu to je pleme ve¢ g. 1901. brojilo samo jo¥ 37 dusa! Zato
Brown za Aka-Bea ili naprosto citira Mana ili govori opéenito
o »iuznim plemenima« (Velikih Andamana). Kad govori o
ovima, potvrduje redovno izvieStaje Mana. Gdje se pak razi-
laze, tu Brown ili izri¢ito govori o plemenu Akar-Bale, odnosno
o plemenima sjevernih i srednjih Velikih Andamana, ili uopée’
ne lokalizira svoj izvie§tai, ali onda treba da se pretpostavi, da
ne govori o plemenu Aka-Bea. Za ovo su naime pleme izvje-
§taji Mana uvijek vierodostojni i poradi bolje kvalifikacije Mana
-i poradi potvrde, $to je daju njegovima izvjeStajima Portman i
-Sir Richard Temple, odnosno i sim Brown.

Tako Brown citira bez primjedbe izvjeStaje Mana, da je
‘Puluga stvorio prve liude (str. 197.), da im je dao vatru (s*r.
- 205.—206.) i da je poslao potop (str. 209.——211.). Dok izvie-
-§taj Mana o nazorima plemena Aka-Bea na Zivot i na sud po-
-slije smrti citira sa dodatkom: »Mislim, da ovo treba da se
primi 3 velikim oprezom« (str. 172.). Ne vidim razloga toi
-sumnii. Bro w1 fe nazore ne pobija, niti iznosi njima protivie,
nego samo veli, da ih on nije nasao. To je moguce, ali nipoSto
‘nije razlog, da se zabaci kvalificirano sviedoCanstvo Mana,
Sli¢nim, opaskama htio bi Brown da oslabi vrijednost opéenite
“karakteristike, $to je Man (str. 89.—90.) daje o Pulugi, a $to
Brown (str. 157.—158.) doslovno navodi. Da je Puluga kao
vatra, ali sada nevidljiv, htio bi Brown da pobije izjavom, §to
“ju je dobio kod plemena A-Pulikvar: Bilik (tamo$nje ime za
Pulugu) visoka je rasta, imade bijelu boju koZe kao Evropejac,
-dugu bradu i nosi luk. Navodi neke obicaje »urodenika« (ko-
_jega plemena?), koji da pokazuju, da Puluga (moZda Bilik? isp.
str. 153.!) ne ¢e za to znati. Veli napokon, da nije naSao »ni-
_jednoga urodenika«, koji bi umorstvo ili preljub smatrao &inom,



108 Dr. A. Gahs:

koii izaziva gnjev Puluge (str. 159.—160.). Kako se vidi, Brown:
se U prvome primjeru poziva na izjavu iz plemena srednjih
Velikih Andamana, a to dakako nije dokaz protiv izvjestaja
Mana o plemenu Aka-Bea. U drugome (i u tre¢emu) primjeru
uopée ne lokalizira svoj izvieStaj, pa se poradi toga mora da.
iskljuci pleme Aka-Bea, kako sam to vec naglasio i obrazloZio.
Osim toga vrijedi za treéi primier, $to sam malo prije rekao-
s obzirom na ideje plemena Aka-Bea o Zivotu poslije smrti:
prekratki boravak Browna na Andamanima, napose na juZnima,.
i njegovo nepoznavanje jezika Minkopa, sasvim opravdava.
zakljuCak, da $to Brown Sirom Andamana nije naSao i upoznao,
ne moZe da bude dokaz protiv kvalificiranoga i suglasnoga:
svjedoCanstva i Mana i Portmana o etici plemena Aka-Bea. Na
ostalo, Sto Man u opdéenitoj karakteristici Puluge veli, Brown:
'se u opée ne osvrée, makar i to citira. Dakle ne moZe niSta da
navede protiv toga, da se po uvjerenju plemena Aka-Bea
Puluga nije nikada rodio i da je besmrtan; da znade misli srda-
ca: da je milosrdan prema onima, koji su u nevolji; da se srdi
(barem) poradi laZi, krade i tvornoga napadaja. Kako smo veé
&uli, isto tako citira bez ikakvoga komentara izvjeStaje Mana
o stvaranju i o potopu. InaCe Brown za »juZna plemena« u viSe
tocaka izravno potvrduje sviedoCanstvo Mana. Tako izriCito
veli, da »na jugu« Puluga stanuje na nebu (str. 160.); da dule
idu gore na nebo, gdje je i Tomo, prvi Coviek (str. 169.); da su
predaje o novoj zemlji, §to ima da nastane, uvijek u vezi sa
Pulugom (str. 175.); napokon da »nema nikakove sumnje, da...
urodenici naroCito (more particularly) juZnih plemena smatraiuw
Pulugu dobrociniteljem, pace i stvoriteliem ljudi« (str. 370.).

Brown dakle u glavnome ipak mora da potvrdi izvjeStaje
Mana i Portmana o religijskim nazorima plemena Aka-Bea,
odnosno da naprosto prihvati njihove izviestaje. Uistinu po
svemu se vidi, da je to pleme najslabije upoznao vlastitim opa-
7anjima, pa mu zato Sir Richard Temple otvoreno predbacuje,.
§to se premalo oslonio na opaZanja svojih predsasnika, osobito
Mana (A XVL/XVIL 979.). Sto viSe, &ini se, da je Brown u
tome pogledu bio viSe pod utjecajem religiiskih nazora, $to ik
je otkrio kod ostalih plemena Velikih i Malih Andamana, koiji
su veéinom u najveéoj opreci sa nazorima plemena Aka-Bea.
Ali sigurno je ,da ic otkriée kulture Malih Andamana i ostalile
Velikih ¢lavna zasluga Browna.
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Kod sjevernih plemena Velikih Andamana Biliku (= Pu-
luga) svuda je Zenskoga roda, a ime joj znadi »pauk«. Svuda
je takoder u vezi sa sjeveroistoCnim monsunom. Njoj nasuprot
stoji Tarai kao personificirani jugozapadni monsun. Njihov
medusobni odnoSaj dosta je nejasan: Biliku sad je Zena Taraija,
sad opet mati. Biliku ne stvara niti svijet niti ljude. Imade
samo mita o neovisnomu postanku prvoga Covieka u duhu lu-
narne mitologije, a taj stvara ili rada (sa Zenom, koju si je sim
nacinio iz mravinjaka) pojedine dijelove svijeta, te postaje pra-
otac i kulturni heroj Minkopa. Po jednoj verziji zove se i prvi
Coviek Tarai. Biliku je svuda neprijatelijski raspoloZena prema
ljudima. Uskradéuje im vatru, pa je ljudi moraju ili silom da
otmu ili potajno da ukradu. Biliku jede nithovu hranu i ubija
ih bez razloga. Njezine su zapovijedi nerazumne i okrutne:
cvrCka ne smiju da ubiju, paCe ne smiju niti da buce ujutro i u
‘veCer, kad cvréak pjeva; poradi takvoga prekrSaja nastao je
potop; vosak ne smiju niti da tope, a najhranivije biljke ne bi
smjeli uopée da jedu. Zadnje dvije zapovijedi danadnii ljudi
redovito krse, paCe vele, da Biliku mogu da zastrase, kad Cine
ono, S$to nju najviSe srdi. Biliku nema nikakovih etiCkih crta.
Prema tomu ne postoji retribucija na drugome svijetu: svi liudi
poslije smrti postaju jednaki dusi u animistickome smislu. Sli¢ne
nazore nalazimo i na skrajnjem jugu, t. j. na Malim Andama-
nh{fm Oluga (= Biliku) Zenskoga je roda i u vezi sa sievero-
istoénim monsunom, a ime joj znacCi »guster«. U red Biliku-
- Oliiga ide napokon i »Zena« Puluge od plemena Aka-Bea, Ciie
ime znaci »jegulja«. Klasican pak primjer prijelaznoga podrudja
pruZaju plemena srednjih Velikih Andamana i pleme Akar-
Bale. Tu je Bilika-Bilik sad Zenskoga, sad opet mu$koga roda.
Terija sad u vezi sa Bilik, sad opet neovisan. VazZne su ove
verzije. Kod plemena A-Pucikvar ima muski i Zenski Bilik, a
njihova su djeca vietrovi, medu njima napose isto¢ni i zapadni
vietar i Terija, jugozapadni monsun. Kod plemena Akar-Bale
postoji verzija, da Veliki Puluga imade dva brata: istoCnoga i
‘zapadnoga Pulugu. Druga je opet verzija, da su Puluga i Daria
bili neko¢ prijatelji, ali su se posvadili, tko je od nijih jadi; u toj
svadi Zive jo§ i danas. Glede stvaranja takoder su nazori po-
dijeljeni: sad je Bilik-Puluga stvorio svijet i prve ljude, sad opet
prvi Coviek, koiji se zove i »gulter«, a koii si je napravio Zenu iz
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mjeseca ili iz crnoga drveta i bio na svijetu priic Bilika. 1 od-
nosaj Bilik-Puluge prema ljudima je razli¢it: veéinom je ipak
neprijateljski, i ne daje dobrovolino ljudima vatre: zapovijedi
su iste kao na sjeveru, a potop su izazvali raznovrsni prekrsaji.
Glede zZivota poslije smrti takoder postoje dviie verzije: po jed-
nima dude idu gore na nebo, edje je i prvi oviek, a po drugima
postaju dusi u animistiCkom smislu. Napokon su za to prije-
lazno podrucje veoma znaCajna dva mita historijskoga sndrZaja.
U juZnijem se dijelu plemena Aka-Kede prica, da je Bilika (mu-
$koga roda!) strogo pazio na to, da li ljudi jedu njegovo bilje,
te je svaki prekrSaj kaznio smréu. To je Hudima dodijalo: oni
se urote, ubiju Bilika i njegovu Zenu, a njegovo dijete odvedn
na sjeveroistok. A kod Akar-Bale postoii verziia, da je Puluga
u staro doba Zivio na istoku, nasuprot boravista prvih ljudi.
Puluga se neprestano srdio na prede Minkopa, jer su iskapali
jams i jeli Entada scandens i Caryota sobolifera. U srditosti je
obiCavao da ru8i njihove kolibe. A ljudi ga otpraviSe iz svijeta
govoredi: »Mi tebe viSe ne éemo ovdje. Ti si uviiek srdit na
nas.« Puluga ode na sieveroistok. Tu je dakle nastao nena-
dani preokret, prava revolucija u religijskima nazorima.,
(Brown, str. 148. ss., 192. ss., 200. ss.) '

) Po svemu je dakle jasno, da su se na Andamanima suko-
bile dvijie razli®ne religije. ledna se afirmirala u srediStu
cijeloga podrucja: kod plemena Aka-Bea na juZnim Velikim
Andamanima. Druga je zahvatila skrajnju periferiju podrucja:
Male i sjeverne Velike Andamane t. j. krajeve, koji su najbliZi
otoCju Nikobara i Birmi. Neustalieni jo§ kompromis i sviezu uspo-
menu na sudar obiju religija i na Zestoke trzavice: pokazuje prije-
lazno podrulje: srednii Veliki Andamani i pleme Akar-Bale. Da
ie pak religija plemena AKa-Bea za Minkope originalna, a religiia
periferijc za njih tuda, to dokazuje veé geografski polo7aj jedne i
druge religije. Jo¥ viSe utvrduje to cijeli niz kulturnih eleme-
nata, $to ih nalazimo na Andamanima u vezi sa religijom, od-
nosno s1 mitologijom periferije, koji po kriteriju forme i kvan-
fiteta pripadaju posebnom kulturnom okrugu.

Religija periferije oslanja se na izrazitu lunarnu mltolognu
treéega tipa (v. Uvod ove rasprave) u dalinjem stadiju razvoja:
lunarna Pramajka imade dva sina: jedan je mudar i dobar (Mje-
sec u napredovanju), a drugi je lud i zao (Mjesec u opadaniu).
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Lunarnu Pramajku reprezentiraju na Andamanima Zenska Bi-
liku-Biik i »Zena« Puluge. Odaju ih u tome svojstvu njihov
7enski rod, dominantni poloZaj u religiji (na periferiji podrucja)
i njihova imena: pauk, gu$ter i jegulja — sve sami lunarni sim-
boli. Mudri i dobri sin lunarne Pramajke jest Tarai-Daria:
nfegovo je ime srodno s oznakom za mlad, t. j. za Mjesec u na-
predovanju: on je identificiran sa jugozapadnim monsunom,
a na jugozapadu pokazuje se mlad po prvi puta. Njemu je sro-
dan i »sin« Puluge, odnosno »sin Majke Jegulje«, jer je svijetao,
dok su »kéeri« crne. Zanimljivo je takoder, da Man nita ne
govori o personificiranomu Daria, a Brown (str. 160.) opet veli,
da je slabo §to Cuo o »sinu Puluge«: obadva imadu pravo, jer
su Daria i »sin Puluge« jedno te isto bice, a za pleme Aka-Bea
jedan i drugi su tudi doSljaci. A tko je ludi i zli sin Pramajke?
Taj se na Andamanima pod uplivom metereolo$ke orijentacije
stopio sa Pramajkom. Kod plemena Aka-Bea, gdje je Puluga
pravo NajviSe Bice, zove se sjeveroistoni monsun u &isto
simbolicnome znadenjy »vietar Puluge«, kako sam vel prije
izloZio. Kad je dakle na periferiji lunarna Pramajka preotela
mjesto staromu NajviSemu Biéu, onda je sasvim dosljedno i
sjeveroistodni monsun postao njezin vjetar. Ali time se lunarna
Pramajka (a s njome i staro NajviSe Bi¢e) sastala sa Miesecom
u opadanju, koji takoder izlazi prema sjeveroistoku. Prema
tome je i Tarai-Daria kao Mjesec u napredovanju tek sekun-
darno doSno u vezu sa protivinim jugozapadnim monsunom.
Ta je metereoloska opreka kasnije sasvim prevladala staru lu-
narnu opreku. Zato je i odno3aj izmedu Biliku i Tarai nejasan:
sad mu je mati (lunar.), sad opet Zena (metereol.). Ali zato je
Biliku-Bilik zadobila takoder i sve loSe osebine ludoga i zloga
-sina lunarne Pramajke, s kojim se »na sjeveroistoku« sastala
i stopila: uskraéuje ljudima vatru, izdaje lude zapovijedi, ubija
ljude i uni$tava njihov imutak. Zato su konatno i »kéeri« Pu-
lnge kod plemena Aka-Bea crne: nalik su svojoj materi, od-
nosno tamnomu Mjesecu. Alj ipak su i na Andamanima ostali.
108 tragovi i trojne konstrukcije lunarne mitologije, odnosno
njezine izvorne opreke izmedu oba (lunarna) brata. QOvamo
idu miti plemena Akar-Bale (Veliki Puluga sa dva brata, istoc-
nim i zapadnim Pulugom) i A-Pugikvar (dvogubi Bilik sa dje-
com, istoénim i zapadnim vietrom). U tima je mitima jo$
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dosta izraZena.i supremacija staroga NajviSega Bi¢a. Ovamo
ide i drugi mit Akar-Bale, da Puluga i Daria Zive u neprestanoj
svadi, tko je od njih dvojice jaCi. Na tu svadu sjeca i spome-
nuti veé poklik, koiim bi kod plemena Aka-Bea za vrijeme oluje
htjeli da zastrase Pulugu: »Varajobo (zmija) ¢e ugristil« Zmija
je ovdje sigurno mlad t. j. Daria. U sistem lunarne mitologije
idu i miti sjeverne periferije o neovisnomu postanku prvoga
Sovijeka, koji onda stvara svijet. Tu se prvi Coviek izriCito
zove Tarai, dakle je u vezi sa Mjesecom u napredovanju. Na
prijelaznom podruéju zove se prvi Coviek »gulter«, §to je opet
lunarni simbol, i tu je po jednoj verziji u izravnoj opreci sa
Bilik (Brown, str. 195.), dakle opet u vezi sa Tarajem. Na-
pokon iz lunarne mitologije potjeCu i oni samostalni (seli-crea-
ted) dusi Sume i mora kod plemena Aka-Bea. Mjesec naime
u opadanju, tamni Mjesec postaje u daljnjem razvoju lunarne
mitologije treéega tipa duh zemlje, gospodar podzemlja i. po-
kojnika, kao Sto opet Mjesec u napredovanju, svijetli Mjesec
postaje duh neba. U pomorskim krajevima duh zemlje Cesto
se puta pocijepa u duba kopna ili Sume i u duha mora ili vode.
Treéi, dub mravinjaka, koiji se joS spominje kod plemena Aka-
Bea, mogao bi biti prvobitni i nepodijeljeni duh zemlje. Ti su
dusi zli, ubijaju ljude i hrane se nijihovim mesom, jer su »po-
tomci« Mjeseca u opadanju. Kao takovi su opet neovisni od
Puluge, jer je lunarna mitologija za Minkope i za njihovoga
Pulugu tuda. Kod plemena Aka-Bea se veli, da dusi $ume i
mora imadu brojnu obitelj. Ostala pak plemena Minkopa tu-
mace nam, odakle potjeCe ta obiteli: po nithovomu naime na-
zoru sve duSe pokojnika bez razlike postaju dusi $ume i mora
(Brown, str. 140.,, 160. i 167.). A to ie sasvim u stilu lunarne
mitologije trecega tipa. Kao $to je naime heroj Mjeseca u na-
predovanju mitologizirani Zivi praotac, koiji daie Zivot i kul-
turu prvim ljudima, svom potomstvu, a kasnije si uzurpira
na raCun staroga NajviSega Bica i stvaranje svijeta: tako je
heroj Mjeseca u opadanju, kasnije duh zemlje, mitologi_z'i_rani
mrtvi praotac, koji svomu potomstvu donosj bolesti i smrt.
K njemu dakle moraju da dodu svi pokojnici. Tako se zemlja
postepeno puni sa dusima, dok svako brdo, svaka rijeka, svako
drvo i t.'d. ne dobije svoga duha! To je dakle dobar primjer,
kako manizam izlazi iz lunarne mitologije, a prelazi u ani-
mizam. :
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Lunarnoj dakle mitologiji bripadaju »Zena« i »djeca« Pu-
luge te neovisni dusi Sume, mora (i mravinjaka) kod plemena
Aka-Bea, jer su samo pojedini ogranci cijeloga sistema te mi-
tologije, koji se je ustalio na periferiji Andamana. A ta lunarna
mitologija u svom razvijenijem obliku, u kakvom je nalazimo
na Andamanima, pripada matrijarhatskom ratarstvu. Odmah
u susjedstvu Andamana, t.j.uBirmiina Nikobarima, nalazimo
tu kulturu u organskoj cjelini. Ta je dakle mitologija gotova
prenesena na Andamane. To dokazuju i drugi elementi matri-
jarhatske ratarske kulture, $to ih nalazimo na Andamanima, i
to u sve veCem broju i u sve izrazitijem obliku, $to idemo dalje
na periferiju, t. j. blize Birmi i Nikobarima. Imamo dakle si--
guran Kriterij kvantiteta, pojadan kriterijem »porasta srodno-
sti« (isp. Bog. Sm. XII. br. 2. str. 204.).

Tako su u gospodarstvu Minkopa vrlo znamenite divlje
svinje, $to se i u mitima odrazuje, a to sjeéa na gojenje svinja
u matrijarhatskoj ratarskoj kulturi. Utjecaj te kulture opaZa se
i na lukovima periferije Andamana (Brown, str. 432.). Lonci
se spominju u mitima samo na sjevernoj periferiji i na prije-
laznom podrucju (str. 206. ss.). Danas veéd poznaiu svi Minkopi
- loncarstvo, ali na sjeveru imadu bolju tehniku, i tu samo Zene
prave lonce (str. 473.). Zenske pregate od vlakanaca nalaze
se takoder samo na periferiji Andamana (str. 479. i 483.). Utje-
caj matrijarhatske ratarske kulture odavaju i kolibe Minkopa.
Premda su naime tipi¢ni prakulturni vietrobrani, ipak su po-
dignuti na Cetiri stupa. No jo§ je vaZnije, $to je spojeno po vise
njih u stan za viSe obitelji (str. 409. ss.). Na sjeveru naSao je
Brown (str. 92.) posebne ceremonije za prvu menstruacijie dije-
vojaka. Znadajan je takoder i kanibalizam duhova’' $umeé i
mora (Brown, str. 139.—140.; Man, str. 90.). Matrijarhatskoj
ratarskoj kulturi pripada sigurno obicaj, da se nakon odrede-
noga vremena iza pokopa kosti, napose lubanja, iz groba izvade
i tuvaju (Man, str. 78.—79.). Ovamo idu i $amani, kojih imade
svuda po Andamanima, ali najviSe na sjeveru: odatle naime
donosi Brown (str. 176.--184.) veéinu materijala o njima. Sa-
mani opet o€ituju jasnu vezu sa lunarnom mitologijom i sa ani-
mizmorm, odnosno sa matrijarhatskom ratarskom kulturom, Sa-
manima mogu da postanu i Zene (str. 176.); mo¢ dobivaju od
duhova t. i. od pokojnika (ih.); meduy famanskim sredstvima
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i simbolima najveéu vaznost imade bilje, zatim kamenje i zem-
lia, a od Zivotinja péela, zmija i gulter (str. 179.--184.); oni
misle, da mogu da lijeSe bolesti i sprijeCe ruzno vrijeme (str.
178.—179.). U Samanski dakle posao spada i spomenuti obiCaj
Minkopa, da za oluje bacaju u vatru liS¢e od Mimusops Indica,
§to bi imalo da stiSava oluju (Man, str. 85.; isp.. Brown, str.
157.). Ali je najvaznije, $to Brown tvrdi, da Samani svijesno
izmiSljavaju i propagiraju nove mitoloSke i religijske nauke.
Za dokaz tomu navodi utvrdeni dogadaj, da su kod plemena
A-PuCikvar Samani poceli da nauCavaju, da je »Bilik« skupno,
opéenito ime za sve (personificirane) vietrove, a ne ime odre-
denoga (NajviSega) Biéa; ta sc¢ nauka sada Siri i medu susjed-
nima plemenima (str. 187.—188.; isp. str. 149. i 164.—166.). To
.dakle znaci, da Samani razvijaju lunarnu mitologiju u pravcu
metereoloSke orijentacije i da uvode otvoreni politeizam! Na
‘taj eto nacin gubio je Puluga svoja uzviSena svojstva, dobivao
razne rivale i nametnike, ukratko padao u mreZu lunarne mito-
Togije, dok se konaCno na periferifi nije rasplinno sasvim:
eti¢ki i milosrdni Puluga postao je eticki indiferentna i okrutna
Biliku-Oluga.

Konano imamo zanimljivih mitsko-historijskih dokume-
nata, koji oito pokazuju, da je lunarna mitologijia spolia do$la
k Minkopima. Sjeverno pleme Aka-Bo imade mit, da je prvi
Covjek nastao u zglavku orijaskoga bambusa, u kojemu je leZao
kao ptica u jajetu; bambus je pukao, a on je iziao. napolje.
Brown je ustanovio, da orijaski bambus ne raste na Andama-
mima, nego u Birmi, odakle more Cesto puta naplavi komade
toga bambusa na obalu Andamana (str. 192. Nota 2.). Taj dakle
mit na svoj nacin jasno kazuje, da su iz Birme doS$li na Anda-
‘mane novi ljudi, predi danaSnjih sjevernih Minkopa, koji posje-
:duju lunarnu mitologiju. Ve¢ smo Culi, da kod plemna Aka-Bea
postoje tri verzije o postanku prve Zene. Prema prvoj verziji
stvorio je Puluga prvu Zenu, kao $to i prvoga Govieka.” Ostale
dvije verzije tvrde, da je prva 7ena morem doplivala, 1 to u bla-
goslovljenom stanju, te odmah rodila viSe muske i Zenske djece,
koja postadoSe praroditelji danas$njih Minkopa. To dakle opet
znadi, da su na Andamane do$li novi ljudi, i to s naukom o
lunarnoj Pramajci, koja je na periferiji sasvim istisnula Pulugu,
@ kod plemena Aka-Bea postala njegova »Zena«. Na sjeveru
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ie Tarai, njezin (muZ ili) sin, ujedno i prvi Covijek, pa je ona na
I&.‘i nacin takoder i »pramajka« novih Andamanaca. Napokon
spomenuti miti plemena Aka-Kede i Aka-Bale sa prijelaznoga
podrucja sacuvali su uspomenu na sukcb izmedu starih i novih
nazora: govore naime o otvorenoj revolti proti Bilika-Puluge,
kojoj on uistinu i podlegne. Na tom istom prijelaznom podruciu
kod plemena A-Pucikvar, kako smo malo prije Culi, Samani i
dalje rovare protiv jedinstvene ideje i dominantnoga poloZaja.
NajviSega Bi¢a. A odjek tih trzavica dopro je i do plemena
Aka-Bea: spomenuta ve¢ tradicija veli, da su ljudi poslije po-
topa htjeli da ubiju Pulugu, ali on ih je ozbilinom opomenom
i poukom opametio; njegove tadanie opomene nijesu liudi vise
zaboravili. Rovari dakle nijesu uspjeli, da uniste ili potamne
ideju i Stovanje Puluge, ali su ipak proturali ncke novotarije:
Majku Jegulju, njezinu djecu, neovisne duhove Sume, mora i
mravinjaka, a s njima i neSto magije. Prema tomu cijelo po-
drucje Velikih Andamana imade konstantnu i koherentnu tra-
diciju, izraZenu na svoj nacin u mitima, da je u religijskima na-
zorima najednom nastala promjena na Stetu ideje i Stovanja
Puluge, a ta promjena da je u vezisanovim ljudima iz Birme.
To se pak sasvim podudara sa rezultatom kulturno-historij-
skoga istraZivanja ostalih kulturnih clemenata.

Tako nam se na razmjerno malom podruCju Andamana
nadala prigoda, da upoznamo tri vaZne stvari. Prvo primjer
kritike izvora, koja treba da pribavi siguran hierografski mate--
rijal. Drugo primjer lokalnoga kulturno-historijskoga. istraZi-
vanja, Sto omogucuje hieroloSko razvrstavanje materijala.
Trece kao rezultat prvoga i drugoga: na Andamanima samo
jc pleme Aka-Bea saCuvalo originalnu religiju Minkopa i pri-
milo tek djelomi¢ne natruhe iz lunarne mitologije (mnogo mia--
de) matrijarhatske ratarske kulture. Toj su mitologijii sva
ostala plemena viSe ili manje podlegla, a jedva djelomiCno sa-
Cuvala ostatke originalne religije. Ta je religija usredotoCena.
u ideji Puluge, koji je stvoritelj i dobroc&initelj, zakonodavac i
sudpc ljudi. Njega ljudi postuju, jer obdrZavaju njegove zapo--
vijedi, vierojatno mu se mole, a sigurno mu prinose znacajnu
primicijalnu Zrtvu, koja je moZda u vezi i sa inicijacionim cerc—
monijama.
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Ovo su temeljne crte originalne religije Minkopa, kao no-
sioca relativne prakulture. Na njima se osniva originalna reli-
gija i ostalih nosioca relativne prakulture. Kod svakoga od
njih, koji su bolje istraZeni, izbija jae ova ili ona temeljna crta
jo¥ i danas. [ to unatoC toga, $to su gotovo na sve nosioce
relativne prakulture utjecale mlade kulture, a naroCito ba$ ma-
trijarhatska ratarska ili njezina prethodnica matrijarhatska
vrtljarska kultura, koje specifi¢no karakteriSe upravo lunarna
mitologija. Povijest nas kulture udi, da su matrijarhatske kul-
ture razvile izvanrednu ekspanzivnu snagu. Ali kaoSto kod
Minkopa, tako se mogu i kod ostalih nosjoca relativne prakul-
ture nesamo ustanoviti ve¢ i razluCiti sve tude primjese.

Ja ¢éu se ipak u daljnjem izlaganju ograniciti na to, da po-
kupim znaCajne pojedinosti, $to ih sadrZaje ova ili ona temelina
crta originalne religije ostalih poznatih plemena prakulture, a da
ne ulazim u dethljnu analizu tudih primjesa.

2. Na zapadu od Minkopa Zive danas u zatvorenim go-
rama juZne Prednje Indije cijeli niz t. zv. Pre-Dravida, a
na otoku Ceylonu pleme Vedda. Neki Pre-Dravidi su
Pigmoidi kao i Vedda t. j. mjeSavina izmedu Cistih Pigmejaca
i drugih (mladih) naroda; u Prednjoj Indiji najvierojatnije, da
su mjeSavina Pigmejaca sa Dravida i Munda. Uistinu se opa-
Zaju kod njih jasni tragovi utjecaja matrijarhatskih kultura:
tako n. pr. kod Vedda materinsko pravo. Inade imade malo
izvjeStaja o njihovoj kulturi, a napose o religiji. O Pre-Dravi-
dima postoje samo manje bilje$ke, rasijane po Casopisima i u
veéim djelima o Dravidima. Jo$ je najopseZniii izvie$taj, §to
Za je o Palijanima napisao F. Dahmen: The Palivans, a Hill-
Tribe of the Palni Hills (A. IIL. 19. ss.). Palijani priznaju Naj-
viSe Bice, koje zovu Majandi, ali ne znaju, gdje se zapravo
nalazi (str. 28.). Niemu prinose tipi¢ne primicijalne Zrtve:
»Kad Palijani slu¢ajno ubiju kakovu Zivotinju, prve kapi krvi
prinose svome bogu (God) u znak takove vrsti zahvalnosti, §to
se¢ oznaCuje kao prava ocjena (appreciation) budué¢ih dobro-
<instava. Uistinu je dobra lovina veliki dar za gladne Palijane
Meso lovine razdijele — i tako to mora da bude — medu sve
obitelji naselja, a ¢esto ga odmiah na mjestu i pojedu« (str. 24.)
Utjecaj matrijarhatskih kultura odaje velika zajedni¢ka i krvna
Zrtva kokota, $to ga prinose svake godine poCetkom mjeseca
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ozujka. Ovamo idu i ceremonije inicijacija, $to ih obdrzavaju
samo za djevojke: trinaestoga dana ceremonijia umacu Zene
dievoijku sedam puta u vodu. Lunarna mitologiia tih kultura
olituje se u tomu, $to NajviSe Bice simboliziraju posebnim ka-
menom, koji imade oblik zmije (= mlad = ostruga kokota), i
$to vieruju u legiju zlih duhova (= »potomstvo« Mieseca u opa-
danju) i u moé¢ (duhovne) magije (str. 27..—29.). [ hinduizam
ie veé poCeo da utjeCe na Palijane: mnogi hodoaste u hram
»sina Sive« u grad Palni! (str. 29.) »Njihovo je vladanje dosta
- prosto od grijeha i ploCina. Neznatna laZ, krada, neskodljive
svade iza pijanke, nestalnost i lijenost manje su pogrieskec
(str. 30.). Samo je bracni vez veoma nestalan: kao §to su obje
stranke posve slobodne kod sklapanja braka, tako isto mogu
dogovorno i bez posebnoga razloga da se rastave (str. 27.).
Vrlo je vierojatno, da i to potjeCe od primjesa matrijarhatskih
kultura. — Utjecaju tih kultura sasvim sy podlegli Ir ulan, ko-
liko se moZe da razabere iz vrlo kratkoga izvieStaja, Sto ga
daje C, Hayavadana Rao: The Trulans of the Gingee Hills
(A. VL str. 808. ss.). Najvi$e Bi¢e zovu Kannimar, t. i
»sedam djevidanskih boZica« (str. 809.). To su Plejade, ali u
vezi sa lunarnom Pramajkom, koja je ovdje razvijena i multi-
plicirana prema sedam faza .(tamnoga) Mjeseca. (Isp. u Uvodu
prvi tip lunarne mitologaje i kod Palijana sedmerostruko uma-
kanje djevojaka u vodu.) Lunarni karakter Kannimara
utvrduje i sve€ana  zajedniCka Zrtva koze; §to je prinose
svake godine u mjesecu travniu ili svibnju (str. 812.). Veoma
razvijeni Samanizam (str. 810.) takoder upuéuje na matrijar-
hatske kulture. — Ko ta u gorju Nilgiri vieruju u Najvide Bice,
koje zovu Kamataraja. On je stvorio sve narode u tom
gorju, t. j. Kota, Kurumba i Toda, i to od tri kapi svoga znoja,
i odredio, ¢ime Ce se hraniti, t. j. svakomu od njih dao je vla-
stitu kulturw (G. Oppert, On the original inhabitants of India,
Westminster 1893. str. 194.—195.). O drugima Pre-Dravidima
nijesam naSao nikakovih podataka.

Dosta iscrpiv, ali ipak nepotpun izvjestaj o religiii Vedda-
daje Skolovani etnolog C. G. Seligmann: The Veddas (Cam-
bridge 1911.). Vedda Zive danas na istonoj strani otoka
Ceylona, potiskivani od dravidskih Tamila i od . indo-arijskih
Singaleza. Podijeljeni su u tri grupe: primorski, selski i $um-
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ski ili Cisti Vedda. Prvi su sasvim pod utjecajem Tamila i Sin-
galeza, drugi manje, a treéi najmanje. Ali od ovih trec¢ih nasao
je Seligmann samo jo§ Cetiri obitelji! To je dakako premalena
podloga, a da bi mogao potpuno da istraZi originalnu kulturu
Vedda. Zato vedéina skupljenoga materijala potjeCe od selskih
Vedda, koji ve¢ odaju znatne primjese matrijarhatskih kultura:
poznaju ratarstvo i lonCarstvo i imaju materinsko pravo, S time
ie u vezi veoma razvijeni manizam i S8amanizam (str. 125. ss.)..
Predima se mole i prinose im Zrtve. Davne su prede veé po-
Celi da lokalizirajuu$umi, na neobi¢no visokom drvecu, ili na
velikim pec¢inama i gorskim vrhuncima (str. 140.). Postaju dakle
dusi prirode. Animizam sve viSe raste, §to se spustamo nize
prema primorju. U istom pravcu javlja se sve viSe i zla narav
duhovar prirode (str. 153. ss., 165. ss.), a Samanizam dobiva
sve vece znalenje (str. 190. ss.). Prema tome se jasno vidi,
odakle potieCu ove religijske pojave i primjese: od matrijarhat-
skih Tamila i s njima pomijeSanih Singaleza. Naprotiv u unu-
Stranjosti podruc¢ja Vedda na prvom je mjestu kulf NajviSeca
Biéa, koje zovu Kande Jaka. On je gospodar svih preda,
oni su njegovi sluzbenici i sasvim su zavisni o njemu. »Odmah:
poslije smrti ide duh pokojnika pred Kande Jaka, da mu on do-
zvoli, da prima Zrtve od svojih Zivih rodaka, i da mu on dade
mo¢, da njima pomaZe u naknadu za njihove Zrtve ili da njima
tkodi, kad se zlo vladaju« (str. 131.: isp. str. 151. i 152.—153.).
Zato ljudi moraju kod svake Zrtve da najprije zazovu Kande
Jaka (ib.). On se razlikuje od svih preda i time, $to je bitno
dobar, dobrostiv i milostiv, $to redovito dijcli dobroCinstva,
a nikada ne $alje bolesti (str. 132.). Zato njega ljube (str. 152.).
Njemu se mole, da im dade kiSe (str. 284. i 285.). Ali osobito
ga zazivaju, da im pomogne u lovu, jer je za Ciste ili Sumske
Vedda lov iskljuivo vrelo prehrane. Zato niemu u zahvalu
prinose i neku vrst primicijalne Zrtve: poslije uspjesnoga lova
isprze na vruéem pepelu komadi¢e mesa od vrata i prsiju ubi-
jene Zivotinje i pozovu Kande Jaka, da dode k Zrtvi. Nekoliko
Sasaka kasnije pojedu Vedda Zrtvovano meso. Kad ne bi na
taj nacin dio mesa prikazali svomu Kande Jaka, ne bi u bu-
duée oCekivali sre¢u u lovu (str. 150.—151., 152.). Ali dana3$nii
Vedda konfundiraju Kande Jaka s nekim velikim lovcem Kande
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Vannija. »Uistinu Kande Jaka, duh, jedva se razlikuje kao za-
§titnik lovaca od Kande Vannija, velikoga lovca, koji jo§ Zivi i
prijateljski pruza pomoé¢ narodu, medu kojim stanuje« (str.
132.). Druga je izjava donekle s ovom u protuslovlju, ali istiCe
potpunu istovietnost Kande Jaka sa Kande Vannija: »Prije
mnogo generacija zZivio je neki Vedda, po imenu Kande Vannija,
veliki lovac, koji je poslije svoje smrti postao Kande Jaka. Pod
tim imenom neprestano ga zazivaju, da im dade uspjeha u
lovue (str. 131.). Treba da jo§ pripomenem, da »Jaka« uopée
znaldi »duh pokoinika« (str. 125.), a (Sita) Vannija da je ime
nekoga mijesta ili kraja na Ceylonu (str. 150.). Sto pak znadi
»Kande«, Seligmann ne navodi. DrZim, da je Kande Vannija
prvi Covjek kao kulturni heroj: »veliki lovace, t. j. prvi lovac,
ucitelj lovacke vijestine. Na to upucuje i ceremonija svoje vrsti,
Sto ¢u je doskora spomenuti. A u bumeran$kom sloju relativie
prakulture  Najvi§e Bide uistinu se stapa sa heroiziranim i
(lunarno) mitologiziranim praocem, kako ¢éemo to upoznati u
jugoistodnoj Australiji kod plemena Juin: faze Mieseca simbo-
liziraju Zivot praoca, a taj se kao kulturni heroj stapa sa Naj-
vi§im Bi¢em. To je prvi tip, izvor kasnijega kompliciranoga
razvoja lunarne mitologije i put, kojim je NajviSe Bice zapalo
u njezing mrezu. Ved sam naglasio u uvodu, da je bumeranski
sloj vjerojatno mieSavina izmedu Ciste relativie prakulture i
(starije) matrijarhatske kulture, a ta donosi sa sobom lunarnu
mitologiju u razli¢itim oblicima. Kod Vedda jo$§ se donekle
ipak razlikuje Kande Jaka kao NajviSe Biée od Kande Vannija
kao kulturnoga heroja i praoca. Takovo stanje otprilike naci
¢emo i u Africi kod Nilota. A da je Kande Jaka kao gospodar
svih ;preda i kao dobrocCinitelj ljudi, bez obzira na znacenje
imena, uistinu Najvi$e Bice, to ¢c nam dokazati Dama u Africi.
Njihovo naime NajviSe Biée imade mnoge zajedniCke crte sa
Kande Jaka, ali povrh toga odlikuje se drugim svojstvima pra-
voga NajviSega Bi¢a i nema pokraj sebe nikakvoga rivala. Kod
Ainu pak u sjevernoj Aziji na¢i ¢emo primjer, kako Najvise
Bice relativne prakulture moZe da zadrZi svoja svoistva i ne-
osporivo vrhovno gospodstvo pokraj posve razvijenih primjesa
lunarne mitologije, manizma i animizma. Ve¢ smo &uli, da i te
tvorevine matrijarhatskih kultura sve viSe prodiru medu Vedda.
Treba da jo§ nadodam, da se uz Kande Jaka spominje redovito

8
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i Bilindi Jaka, koiji bi po nekoj verziii bio njegov »brat«, a po
drugoj opet »S$urjak«. Neki pripominju, da je Kande Jaka ubio
Bilindi Jaka, a da postoiji jo§ i Bambura Jaka, koii $alie bolesti.
Ali svi su suglasni u tome, da je, Kande Jaka moéntii od sviju
»jaka« (str. 150.—152.). Nema sumnje, da se u ovim pri¢ama
odrazuju motivi druge faze lunarne mitologije: opreka izmedu
dobroga i zloga sina lunarne Pramajke, t. ji. izmedu Zivoga i
mrtvoga pravca. Ali ti motivi nijesu jo§ razvijeni niti ustaljeni,
kao $to nije potpuno provedeno niti stapanje NajviSega Bica,
Kande Jaka, sa praocem uopce. Na lunarnu mitologiju oslanja
se i spomenuti ve¢ Samanizam Vedda, a napose pantomimicka
Samanska ceremonija, koja- je dobar primjer mijeSanja reli-
gije i duhovne magije. Obavlja se prije lova, da osigura dobru
lovinu. Imade dva glavna dijela: Zrtveni prinos kokosova
mlijeka i pantomimicko prikazivanje. Zrtveni prinos, a veéinom
i druge hrane daju se u Cast Kande Jaka, Bilindi Jaka, katkada
i u ¢ast preda kao njihovih sluzbenika. U pantomimiCkom pri-
kazivanju »8aman je posjednut od Kande Jaka i predocuje pan-
tomimom, kako Kande Vannija progoni i ubija divlju zvjer«
(str. 218.—219.).

Napokon nesto o etici Vedda. Brada Sarasin, prirodo-
slovci, upoznali su moralna svojstva Cistih ili Sumskih Vedda u
vrijeme, dok su jo8 bili brojniii, t. j. izmedu g. 1884, i 1886.
Prema njihovu izvieStaju: Vedda ljube svoju diecu (SP. 144.
Nota 3.), prema strancima su gostoljubivi i za primljena dobro-
Cinstva zzhvalni (ib. 146. N. 7.): krade ne poznadu, a laZ pre-
ziru (ib. 149. N. 7.); paze na Cistoéu i priie Zenidbe (ib. 161, N.
4), a Zive u monogamiji (ib. 167. N. 6.). —

Na istoku od Minkopa, na poluotoku Malaka nalazimo
Pigmejce Semang i Pigmoide Senoi ili Sakei. U njihovoj
neposrednoj blizini borave austro-azijatska plemena Orang-
Bukit, DZakun, Mantra i dr., a jo§ i ovima srodni austronezijski
Malaji: sve nosioci matrijarhatskih kultura. Pigmoidi Senoi
sigurno su i nastali mijeSanjem Cistih Pigmejaca Semang sa
kojim austrickim plemenom. To se ocituje i u kulturi Senoi,
koji poznaju na pr. ratarstvo. Ali Senoi i Orang-Bukit utjecali
su opet i na Semang. To ovii priznaju, pai danas jo$ naprosto
preuzimaju mnoge stvari od Orang-Bukit. Zato se ovdje lako
mogu da razluCe originalni elementi relativne prakulture cd
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tudih primjesa. Prvi opseZniii izvijeStaj o religiji ovih naroda
dao je H. V. Stevens. Njegove su podatke skupili, uopéeno
provijerili i donekle nadopunili W, W, Skeat i Ch. O. Blagden:
Pagan Races of the Malay Peninsula (2 Vol., London 1905.). Ali
jer su neka pitanja ipak jo§ ostala nerijeSena, otiSao je pro$le go-
dine na inicijativu P. Schmidta njegov ulenik P. Schebesta na
Malaku, da dovrsi istraZivanje. Prva je svoja opaZanja obje-
lodanio u zadnjem broju »Anthroposa«: Uber die Semang auf
Malaka (A. XVIL/XIX. str. 1002.—1011.). Treba da odmah
ovdje naglasim, da Skeat i Blagden konkretno ne oznacuju, ple-
mena Semang (i Senoi), koiih se tiGe njihov, odnosno Stevensov
izvie§taj. Schebesta pak govori samo o semanSkom plemenu
Jahai, kod kojega je do sada boravio. Upozoravam takoder i
na veliku sli¢nost, $to je zapaZzamo u pojedinim crtama izmedu
Semang i Minkopa juZnih Velikih Andamana.

Semang zovu NajviSe Bide Kari (Kare, Karei). To ime
znaCi »grome (kao i Puluga kod Minkopa). U uvodu sam veé
spomenuo, da su Semang sacuvali od svoga originalnoga jezika
samo nekoliko rije¢i. P. Schmidt je ustanovio, da tim origi-
nalnim rijeGima pripadal i ime Kari (SP. str. 221. Nota 2.). To
je svakako vaZna <injenica s obzirom na originalnost ideje
NajviSega Bi¢a kod Semang. Kari imade ista svojstva kao i
Puluga: »On je natprirodne veliCine i posjeduie vatreni dah, ali
ie sada nevidljiiv (? — stavio Skeat). Za njega ne vele (izri¢no)
da je besmrtan, premda se moZda takovo vierovanije moZe da
zaklju€i iz toga, Sto drZe, da je neprestano postojao, i u doba
prije stvaranja. On je sve stvorio, samo ne zemlju ni ljude. Kad
ie ove posljednje stvorio Ple (o niemu kasnije napose), Kari im
je dao duSe. Ako i nije sveznajuéi, znade barem, kadgod ljudi
Cine zlo. Njegova je volja svemoguéa. On se srdi, kad &ine
stanovita djela, ali katkada iskazuje milosrde... On je vrhovni
sudac dusa. A kao $to on daje Zivot, tako imade pravo, da gu
i unisti. Kad je srdit, ubija ljude izravno gromom ili posred-
stvom neke Zivotinje (to je tigar, Schebesta str. 1003.). Ipak
se Cini, da se to rijetko dogada, jer on obi¢no prepusta svojim
poslanicima, da usmrte ljude« (Skeat I1. 177.—178.). Na drugom
se mjestu opetuje, da je Ple stvorio zemlju i ljude, odnosno
tijelo njihovo, ali se dodaje, da je Ple to uinio na zapovijed
Karija (isp. Minkope, da je zemlja nastala »po volii Puluge«).
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Ple takoder zagovara ljude pred srditim Kari (ib. 178. i
211.). Ali ipak imade verzija, da je Kari stvorio ljude. Viero-
jatno je dakle, da su Skeat i Blagden kombinirali izvjeStaje o
raznim plemenima ili svoja cpazanja sa izvjeStajima Stevensa.
»Kad je Kari (sic! — stavio Skeat) stvorio ljude, bili su veoma
dobri. Smrti jo§ nije bilo, a Semang su, Ziveéi o vodéu, napre-
dovali i doskora postali veoma brojni«. Kad ih je bilo veé pre-
vie, side Kari na neko brdo, da vidi, §to je k njima. Semang,
penjuéi se po tom brdu, nijesu ga vidjeli »jer nitko ne moze da
¢a vidi«, pa su bijezali po njemu kao mravi. Kari ih otpuhne,
ali ih istedobno spali njegov vatreni dah. On odredi, da se
njegov dah skupi, a duSe spaljenih ljudi da sc odvedu na nebo.
Ujedno odluéi, da ¢e svojim dahom uvijek poubijati nesto ljudi,
kadgod ih bude previSe. Zato razdijeli svoj dah u dva vjetra
koja stavi pod nadzor dvaju svojih sluzbenika. Ti sluZbenici
imadu opet dva pomoénika: Ta Ponn i Minang. Ali oni ne mogu
nikoga da ubiju, ako to nije izriCna volja Karija (ib. str, 211. do
212, i 217—218.). Kari daje i zivot ljudima, i to svakomu po-
jedinomu. Za njegovim je naime sjedalom na nebu drvo, na
kojem se nalaze dvije vrste malenih ptiCica: jedno su duSe mu-
Skaraca, a drugo dufe 7ena. Za svako dijete poSalje Kari dusu,
t. j. takovu pticicu jedne ili druge vrste sa svoga drveta. Kad
je Zena u blagoslovljenom stanju, njezin muZ ubije doti¢nu pti-
Cicu, a ona je pojede i tako pribavi svome fetusu duSu. Inace
ne smiju Semang da te pticice ubiju niti da ih jedu (ib. 3—6. i
194.). To je dakle spolni totemizam, a osnovan je¢ na Cisto
religijskim nazorima: duSa svakoga Covjeka potjeCe od Naj-
viSega Biéa, imade oblik ptiCice, a muska se razlikuje od Zen-
ske. Minkopi takcoder vieruju, da djeca posteic veé prije nego
li su zaCeta, ali ne vele, gdje 1 u kakovom se stanju nalaze.
Samo za djecu ispod Sest godina tvrde, da im se kod smrti ne
dijele duh i dusa, nego da oboje idu u podzemnu Sumu, gdje sc
hranc d plodova Fici lacciferae. Dosta je vierojatno, da je ta
smokva u nekoj vezi sa »drvetom duSa« ked Semang.

Senoi vieruju takoder u Najvi§e Bice. Zovu ga Peng.
To je ime od korijena, koji znaci »gore, u visini« (SP, str. 226.
Nota 1.). Zovu ga i Tuhan i Pirman: prvo ic ime malaiskoga,
a drugo arapskoga podrijetla; neki su naime Malaji  primili
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islam, ali dakako samo povrd$no. Svojstva Penga u glaviom
se slazu sa svojstvima Karija. Samo Senoi ne govore o stva-
ranju nopée niSta, premda vieruju, da je Peng gospodar svega,
napose Zivota i smrti. Nadalje smatraju ga ponajviSe branite-
liem od zlih duhova prirode, koji su u ostalom njemu sasvim
pokorni: preko njih on i kainjava liude. »Drvo duSa« ne spo-
minju, ali vieruju, da Peng sudi dusama poslije smrti i da znade
za svako zlo djelo, §to ga ljudi uCine. Medutim kod senoj-
skoga plemena Tembeh istiCe se bozanstvo podzemlja, koje
Stuju i zazivaju, jer moZe da nasSkodi. Tu je NajviSe Bice vec
sasvim potisnuto u stranu, premda tvrde, da je ljudima dobro
- { milostivo (Skeat II. 178.—179.). — Sli¢no je stanje religije kod
austro-azijatskih 1D Zakun, samo se kod njih ocituju utjecaji
hinduizma i islama. — Kod M an tr a pak nalazimo jedino »go-
spodara podzemlja« kao NajviSe Bice. On je stvorio zemlju
(kao Ple Semanga!), ali ljudi su dodli iz nekoga mjesta na nebu
{(ib. 179.—180.) ... Sigurno potjeCu od »gospodara neba«, koiji
se kod Mantra sasvim izgubio. Poznamo mi veé takova opreéna
boZanstva, a ovdje su na svojoj domaji: kod Austro-Azi-
jata, matrijarhatskih ratara. To treba da zadrZzimo u pameti
za daljnje izlaganje. Zanimljiva je takoder i postepena deka-
dansa ideje NajviSega Bica kod mladih narcda i kraj vise mate-
rijalne kulture: Semang, Senoi, (Tembeh,) Austro-Azijati. To
zove P. Schmidt »locus classicus« protiv evolucionistickih teo-
rija o religijskom razvoju (SP. str. 219.). Uistinu u obratnom
razmjeru sa materijalnom Kulturom izdiZe se Kari kod Semang
visoko nad »gospodarem podzemlja« kod Mantra!

Schebesta uopéeno potvrduje izvjeStaj Stevensa, odnosno
Skeata i Blagdena (A. 1. c. 1006.). Ali on je veé otkrio i neke
potankosti, koje tumace ili nadopunjuju izvieStaje niegovih pret-
hodnika. Tako njegovi Jahai-Semang imadu vlastiti nazor o
Pleio Ta Pénn. O tomu éu poslije jo§ koju i napose. Prema
Schebesti nalaze se na nebu kod Karija praroditelji: Damoi i
Dalan. Oni zovu Karija »djedom«, a ljudi opet njih nazivaju
»djedom« i »babome«. Oni i zagovaraiu ljude pred Karijem, kad
je ovaj veoma srdit (ib. 1003.11004.). Tako dakle Semang po-
znaju kao i Minkopi uz NajviSe Bice i prvi ljudski par, koii nije
zavisan ni o kakovej mitologiji. Schebesta je upoznao i neke
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zapuvijedi Karija, o kojima Skeat i Blagden ne kazuju niSta po-
tanje. Do sada je naime veé saznao, da se Kari srdi i onda
grmi poradi ‘rodoskvrnosti, nepoStivanja roditelia i (stariiih)
ljudi (ib. 1004.). To su dakle prave eticke zapovijedi, odnosno
zabrane, a tiCu se urednog obiteljskoga Zivota. Uistinu je Sche-
besta opazio, da njegovi Semang Zive u monogamiji, svi osim
jednoga, koii je malajiziran, i da su supruzi privrZeni jedan dru-
gomu. Njegov mu je pratilac rekao, da bi si jedva uzeo drugu
7enu, kad bi mu sada$nja umrla (str. 1009.). — Kod Senoi naSao
je takoder i R. Martin (Die Inlandstimme der Malayischen Halb-
insel, Jena 1905. str. 864. ss.) dobra moralna svojstva u svakom
pogledu.

Pogrebni su obifaji sli¢ni onima kod Minkopa (Skeat I1.
89.—95., Schebesta 1009.—1010.). Prema izvjeStaju Stevensa,
odnosno Skeata i Blagdena (I1. 207.—209. i 218.), i nazori o sudu
i Zivotu poslije smrti slazu se u glavnom s doti¢nim nazorima
Minkopa. Napose su zanimljive paralele, da je diga most iz-
medu zemlje i drugoga svijeta, i da se zle duse mucde u veoma
hladnom mjestu. Samo Semang niSta ne govore o novoj zemiji
niti o tome, da bi se zle duse jednom rijeSile svojih muka, niti
znadu za razliku izmedu duha i duSe. Schebesta (str. 1007.)
do sada jo§ nije mogao da rasCisti sva ta pitanja kod Jahai-
Semang. Cuo je naime, da svaki pokojnik postaje duh, koji
uznemiruje Zive liude na zemlji. A opet sumu reklii to, da se
mole predima. U velikoj nuzdi mole za pomo¢ pokoinoga oca,
taj se obrati na svoga oca »i tako dalje«. Ali ne veli, dokle to
ide: do praoca Damoja ili do Karija. Prije sam veé naveo nije-
gov izvjeStaj, da praroditelii zagovaraju ljude pred Karijem.
Treba da saCekamo daljnje njegove izvjeStaje. Moguce je, da
i njegovi Semang razlikuju dobre i zle duSe: prve pomaiu,
druge uznemiruju. Ili pak i oni kao i Minkopi poznadu razliku
izmedu duha i duSe: prvi je dobar, druga je zla. I Minkopi kaZu,
da sve zlo u Covijeku dolazi od duSe (zato ide na sud!), a sve
dobro od duha. Ali meni se Cini, da je to miSljenje Minkopa
samo kompromis izmedu njihovih originalnih nazora: samo je
duSa u Covijeku, a ta ide poslije smrti na sud (t. j. kao kod Ste-
vensovih Semang) — i nazora matrijarhatskih kultura: sve su
duSe peslije smrti jednake, odnosno sve postaju dusi u animi-
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stickom smislu, mogu da Skode ili da koriste, ali ve¢inom Skode.
Kod Jahai-Semang imali bi samo drugi oblik takovoga kompro-
misa, koji je moZda zatro ili potamnio nazor o sudu poslije smrti.

Skeat (1. 198.) izri¢ne kaZe, da se Semang molitvom
utjecu za pomoé »velikim boZanstvima svoga plemena«: sigurno
misli na Karija i na Ple, koiji zagovara ljude pred Karijem. A
Zelju svoju izricu u obitnom nadinu govora, jer nemaju ustalje-
nih obrazaca molitve. To su dakle spontani i kratki zazivi.
Kako smo veé Culi, Jahai-Semang mole se takoder Kariju,
barem posredno preko preda i praroditelja, koji ih zagovaraju
pred Karijem. Ali Schebesti su izri¢ito rekli, da se obiini ljudi
ne mogu izravno da obrate molitvom na Karija. To moZe da
¢ini samo §aman, koji je takeder posrednik izmedu ljudi i Kariia
(A. 1. c. 1005.). Medutim o $amanu ¢éu doskora govoriti. Na-
dalje Skeat (II. 178.) veli, da Kari od vremena do vremena trazi
Zrtva krvi, koju mu i prinose za vrijeme oluje (II. 204.—205.
Nota). Tu je Zrtvu nadao i Schebesta kod Jahai-Semang. Kud
naime netko prekrsi zapovijedi Karija, on se oglasi u grmljavini,
pa mora da mu prinesu Zrtvu vlastite krvi, da ga umire. Sche-
besta je promatrao prinos takove Zrtve odmah prvu noé, koju
ie proveo u naselju Semang. Nastala je grmljavinaijednom je
udario jaki grom. Urodenici su odmah poustajali i pravili vatre.
Schebesta je iziSac napolje iz svoje kolibe i vidio, kako se jedna
7ena nekim orudem ubola u list (Wade) desne noge tako, da je
kry potekla. Tu je krv pustila u mali bambus, u kojem je bilo
vode. Zatim je ne$to od te smjese krvi i vode najprije izlila
na zemlju, a onda zahvatila sa raskoljenim bambusom i bacila
u vis. To je opetovala, dok se posuda nije ispraznila. Kroz to
vrijeme viknula je dva ili tri puta: »Idi!« Poklik' se odnosio na
krv, koja treba da ide Kariju. Iste su noéi sve Zene u naselju i
jedan odrasli djecak izvrS§ili tu ceremoniju. Drugi je dan Sche-
besta doznao, da odrasli muskarci prinose tu Zrtvua samo za ve-
likih i dugotrajnih oluja (A. L. c. 1004.). To je dakle pomirna
Zrtva, a imade etiCki znadaj: hoée da umiri Karija, koji -grmi
poradi toga, Sto ljudi krSe njegove zapovijedi. Nema dakle na-
truhe magije, koja se oCituje kod Minkopa, kad pale lifée za
vrijeme oluje. Zrtva kod Semang ukljuduje u sebi takoder i
priznavanje vrhovnoga gospodstva Karija nad ljudima, jer on
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moZe upravo gromom da izravno oduzme Zivot, kako smo vel
Culi. Zanimljiva je takoder potankost, da Semang uzimaju krv
za ovu 7rtvu iz okoline koljena. P. Schmidt misli, da bi to
moglo da bude u vezi sa obiCajem primitivnih naroda, koji ulov-
lienim Zivotinjama prerezu Cukalj (Kniekehle), da ne pobjegnu.
Prema tomu bi Zrtva kod Semang imala da izrazi, da se pot-
puno predaju Kariju. Time bi se priznavanje vrhovnoga go-
spodstva Karija i vlastita zavisnost o njemu jo§ jace istakli (SP.
str. 246. N. 1.). A to bi se onda slagalo sa bitnom svrhom pri-
micijalne #rtve koje do sada jo$ nijesu nasli kod Semang, —
Senoi se takoder mole Pengu, a u Zrtvama odaju utjecaj Austro-
Azijata (Skeat 1. 179. i 199.).

Semang (i Senoi) imadu kao i Minkopi Cisto profane mite
niZe astralne mitologije (Skeat 11. 202. ss., Schebesta 1010.). Ali
povrh toga (Skeat 11. 183. ss.) nalazimo kod njih ciklus mita
vi§e astralne, i to lunarne mitologije. Taj ciklus tvori potpunu
cjelinu, a Kari s¢ u njemu niti ne spominje, premda pojedini
miti govore i o stvaranju svijeta. Naprotiv ciieli ciklus sa svim
svojim licima i njilhovim djelovanjem predocuje Cisti tip lunarne
mitologije mlade matrijarhatske kulture. Tu dolazi Takell, Mati
Zemlja t. j. Lunarna Pramajka starije matrijarhatske kulture.
Njezin je sin Ta Pénn, koii ie bijele boje, stanuje na istoku i
stvara svijet. To je Mjesec u napredovanju u svojoj punini kao
ustap, a veé je preuzeo svojstva NajviSega Bica. Njegov je pro-
tivnik Kakuh, koji je »crn kao uglien«, stanuje na zapadu i vliada
podzemljem i mrtvima. To je posve tamni mjesec. Tu je sve
tako jasno i prozirno, da nije potreban komentar. ZaokruZena
cjelina opet dokazuje, da je ta mitologija neovisna o Kariju i o
nazorima, koji su s njime povezani. Ukratko to je mitologija
Austro-Azijata, koja je gotova prenesena medu neka plemena
Semang (i Senoi), a koju smo nasli izraZenu i u religiii senoj-
skog plemena Tembeh i napose austro-azijatskih DZakun i
Mantra. [ sad je zanimljive, kako se ta mitologija splela s na-
zorima o Kariju kod Jahai-Semang (Schebesta 1003.). Kod niih
Kari imade »Zenu« Manod, koja sa svojom kceri Takell stanuje
u zemlji. Njezini sinovi Tapedn (Ta Pénn) i Begrig stanuju na
nebu sa Karijem. Tapedn je sve stvorio.. Veé lokaliziranje po-
jedinih ¢lanova te obitelii i dva njihova imena dokazuju, da su
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to lica iz neovisnog mitskog ciklusa drugih plemena Semang.
Ali kod Jahai~-Semang sva su ta lica w najuzoj vezi sa Karijem
upravo tako, kao §to i cijelo to pleme sve viSe prima austro-
azijatsku kulturu: postaje veé sjedilacko, a pojedinci prelaze
k Malajima i obraduju zemlju (ib. 1009.). Medutim Kari nije
izgubio ni kod Jahai-Semang vrhovno gospodstvo NajviSega
Biéa, niti se ponizio pred stranim dosljacima. Kad je Schebesta
cuo, da je Tapedn sin Matere Zemlje, sve stvorio, pitao ic
svoje Semang, da li je Kari slabiji od Tapedna. Na to su mu
uvijek ovako odgovorili: »Sto, Kari, veliki gospodin, zar ¢e on
raditi? On ne radi ni$ta, posao obavlja Tapedn!« A Kari je,
veli dalje Schebesta, mnogo moéniii od svih drugih (ib. 1003.).
I Puluga kod Minkopa iz plemena Aka-Bea sacuvao je svoia
svojstva NajviSega Biéa. Tamo takoder izricno tvrde, da ije
Puluga stvorio Majku Jegulju t. j. lunarnu Pramajku, koia sc¢
podudara sa Materom Zemljom kod Semang. Ipak su kod ovih
posljednjih spoj i kompromis dvaju razli¢itih ideologija jasniii.
Kod Minkopa je metereolo$ka orijentacija iskrivila prvobitnu
lunarnu podlogu mitskih do$ljaka, dok je kod Semang ta pod-
- loga sasvim oCita, upravo u klasiénom obliku. Nadalie kod
nekih plemena Semang nalazimo lunarnu mitologiju u cielo-
vitom neovisnom ciklusu bez Karija, a kod Jahai-Semang su
njezina lica u nepromijenjenom obliku naprosto pridijeliena
Kariju kao njegova »obitelj«. Kari nije primio na sebe nikakovih
mitskih crta, naprotiv ostao je povrh sviju dosljaka. Napokon
kod Semang imademo u neposrednoj blizini &istih nosioca ma-
trijarhatske ratarske kulture, kojima je cijela religijja orijenti-
rana w duhu lunarne mitologije, a koji jo§ i danas vidljiivo utjecu
na pojedina plemena Semang. Prema tomu Semang napose
potvrduju tumacenje i dokaze, da se i kod Minkopa pomijesala
originalna religija relativne prakulture sa lunarnom mitologijom
matrijarhatskih kultura.

Iz navedenih mita vidi se takoder, da su Ta Pénn i Mi-
nang, kao sluzbenici Karija i Cuvari njegovih smrtonosnih vie-
trova kod Skeat-Blagdenovih Semang, identi¢ni sa »sinovimac
Karija Tapedn (Ta Ponn) i Begrig kod Jahai-Semang. Tapedn
pak ovih posljednjih potpuno se slaze sa Ple onih prvih: obadva
(po nalogn Karija) stvaraju zemlju (i ljude). Ali evo, §to je otkrio
Schebesta: Ple nije osobno ime, nego narodno. Tim imenom
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nazivaju Jahai-Semang svoje austro- azijatske susiede Orang-
Bukit. A »jedan Ple«, po imenu Bungsu, veli tradiaija kod Jahai-
Semang, imao je svoj vrt i bic veliki $aman. Kari mu zapali
vrt u namjeri, da i njega spali. Ali Bungsu kao veliki Saman
protréi kroz vatru. Sad on zasieda Kariju. Razviie se velika
borba, u kojoj najprije Kari, a onda i Bungsu zaglave, ali opet
oZive i jedan i drugi. Borba se nastavlja i konadno se svrsi
tako, da je Kari otiao na nebo, a Bungsu se vratio u svoj vrt,
odnosno kasnije takoder dospio na nebo (A. 1. ¢. 1005.—1006.).
To je pravi mitsko-historijski dokumenat o prodiranju tudih
elemenata medu Semang. Ple-Bungsu, vierojatno »NajviSe Bide«
kod Orang-Bukit, dolazi medu Semang i donosi sa sobom
vrtljarstvo i Samarstvo. Kari mu se opire, hoée da ga unisti,
ali ne uspijeva: taj Ple postaje kod nekih Semang stvoritelj
zemlje i ljudi i posrednik izmedu Karija i ljudi, a kod Jahai-
Semanyg pod imenom Ta Pénn (Tapedn) niegov »sin«istvori-
telj svega. Upravo tako jo i danas izravno utjie¢u Orang-Bukit
na Semang, napose preko svojih Samana, kako ¢emo odmah
Cuti. Ti su $amani donijeli i lunarnu mitologiju medu Semang,
a s njome i »obitelj« Karija. ;

Skeat i Blagden (II. 182.-—183.) naginili su skrizaliku o
dusima prirode kod Semang, Senoi i DZakun. Razlika je fra-
pantna! Kod Semang dolaze kao »dusi« ona bita iz neovisnog
mitskog ciklusa i neki dusi, koji stanuju u drveéu i donose bo-
lesti. Kod Senoi ima ih daleko viSe. A kod DZakun sva je pri-
roda puna duhova: bregovi, gore, Sume, drvece, mocvare, vode,
Zitarice, vatra i t. d. imaju svoje duhove. Osim toga zasebni
dusi ravnaju prirodom, bolestima i smréu. Zato su $amani u
velikoj cijeni. Ali Samani dolaze i kod Semang i Senoi. Du-
hovna magija proti bolesti i za sre¢u u lovu veoma je razvijena
(ib. 1. 395. ss.). Ali Semang izri¢no vele, da su sva sredstva
njihove magije izumili Ple i njegova sestra Simei (II. 212. ss.).
Veé znademo, tko je Ple: to je zastupnik naroda Orang-Bukit.
A Schebesta je otkrio, da njegova »sestra« nije nitko drugi,
nego zastupnica Orang-Semei, srodnog plemena sa Orang-
Bukit (A. 1. c. 1006.). Ti dakle tudinci donijeli su magiju kao i
lunarnu mitologiju medu Semang. Sto viSe, Jahai-Semang ne-
maju ni danas jo§ vlastitih $amana, nego ovi dolaze k njima od
Orang-Bukit, vr§e medu njima magi¢ne obrede i prigotavljaju
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magicéna sredstva (ib. 1005.—1006.). 1 tu, kod Jahai-Semang
govore, kako smo veé Culi, da se obi¢ni ljudi ne mogu izravno
da mole Kariju, veé¢ to mogu samo $amani. Tako eto kod Se-
mang kao i kod Minkopa otvorene agitacije (tudih) Samana
protiv originalnih ideja relativne prakulture. Uistinu Samani
su svuda jednaki: izravni propagatori duSevnih elemenata
matrijarhatskih kultura. Ali pored svega toga Semang i Min-
kopi satuvali su nam barem djelomice Ciste temeljne crte svoje
originalne religije.

0 Pigmejcima i Pigmoidima Indonezije i Melanezije ne-
mamo gotovo nikakovih izvijestaja. Na Sumatri nalazimo Pigmo-~
ide Kubu. Kod njih su bili dva istrazivaCa: Van Dougen i B.
Hagen. Oba vele, da kod d&istih ili Sumskih Kubu nijesu naSli
nikakove religije. Medutim prvi je boravio medu njima 6—7
tiedana, a drugi samo dva tjedna. To je svakako prekratko
vrijeme, a da bi mogli auktoritativno da govore o tako intimnim
stvarima, kao $to je religija. Cuti ¢emo doskora, koliko je go-
dina viSeput potrebno, da istrazivac upozna pravu religiju pri-
mitivnih naroda. U nekoliko tjedana nijesu mogli da upoznadu
ni njihova jezika, niti da steknu njihova povierenja. A to su
prvi uvieti za etnografsko istraZivanje. Uostalom B. Hagen
istiCe, da se Kubu u tjelesnom ustrojstvu i u materijalnoj kulturi
slazu sa Semang i Senoi. Nadalje izricno veli, da su dobrodudni,
miroljubivi, moralni i da Zive veéinom u monogamiji, a preljub
da kaZnjavaju (A. V. 838.—839.). Poradi ovih karakteristi¢nih
biljega prakulture nije smio da tako lako izrede svoj sud o reli-
giji, koje on nije upoznao kod Kubu. Semang naime i Senoi si-
gurno imadu religiju. Zato tvrdnje Van Dougena i Hagena nijesu
niSta utjecale na uvijerenje modernih etnologa, da nema naroda
bez religije.. (. 1922, R. Lasch u uvodu djela . Buschana
(Illustrierte Vélkerkunde, str. 36.—37), gdje govori o opéeni-
tosti religije, niti se ne osvrée na »rezultate« istraZivaca kod
Kubu. Uistinu veé su mnogim narodima povrsni istraZivadi
porekli svaku religiju, a kasnije se ispostavilo, kako to niie
istina. Doskora ée oti¢i i medu Kubu ozbiljan istrazivaé, da
najprije sasvim naudi njihov jezik, a onda istom da ispita nji-
hovo religijsko stanje. '

Kod Pigmoida T oala na Celebesu bili su braéa Sarasin,
prirodoslovei. IstiCu (kao i za Vedda), da su Toala miroljubivi
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i blagi, i medusobno i prema strancima (SP. str. 146. Nota 7.),
da im je krada nepoznata, da naivno ljube istinu (ib. 149. N, 7.)
i da zive u monogamiji (ib. 167. N. 6.). Ali o religiji ne govore
nista. I tu su dakle jo§ potrebna dalinja istrazivanija.

Za Pigmeijce Aeta na Filipinima pokupio je P. Schmidt
sve one sitne podatke, $to se nalaze rasijani kod razliCitih etno.
grafa, koji su istraZivali filipinske urodenike uopée. Iz svega
se vidi, da su Aeta vec¢inom sasvim podlegli utjecaju svoiih ne-
posrednih susjeda, filipinskih Indonezijaca. Kao $to su od njih
primili mnoge elemente materijalne kulture, tako su poplavljeni
i njihovim animizmom i manizmom. Ipak su saduvali i znacajne
crte svoje originalne religije. Povrh svih duhova priznaju Naj-
viSega Duha, koji Salje teSke bolesti. K njemu se utje¢u molbama
i svidrugi dusi, daihon osveti, kadih ljudi povrijede. Kad Aeta
zakolju Zivotinju, najprije izreZu komadié mesa i bace ga prema
nebu uz glasan poklik: »To i tebil« To je dakle primicijalna
Zrtva, a vierojatno je, da se prinosi NajviSemu Duhu. Medutim
neka plemena Aeta prinose poslije lova primicijalnu 7rtva svima
dusima (SP. str. 229.—230.). Moralna su im svojstva u svakom
pogledu dobra (ib. 142.—143., 146., 147148, 159. i 163.).

To je eto sve, $to do sada znademo o nijihovoj religiji.
Doskora c¢emo dobiti o njima potanje i temeljitije izviestaje,
jer sada boravi medu njima kvalificirani istrazivad.

U najnovije doba otkriveno je viSe plemena Pigmejaca i
Pigmoida na Novoj Guineji i na Novim Hebri-
dima (isp. A. 1X. 1020.). U materijalnoj kulturi slazu se sa
ostalim svojim srodnicima u JuZnoj Aziii i u Africi. Ali duSevna
kultura njihova nije jo§ nimalo istrazena. Tako n. pr. A. F.R.
Wollaston (Pygmiens and Papuans, London 1912. str. 196.), koji
ie bio kod Pigmejaca Tapiro na Novoj Guineji, lojalno priznaje,
da nije poznavao njihova jezika i zato ne moze da govori o niji-
hovoj religiji.

3. God. 1877. umro je zadnji potomak Tasmanaca,
Tako je izumro najstariji narod Oceanije priie, nego je bila te-
meljito istraZzena njegova religija. Kratke biljeske o religiji
‘Tasmanaca, $to su ih ostavili ljudi razlicitih zvanja, skupio je
H. L. Roth (The Aborigines of Tasmania, London 1890, str.
66.—70.). 1z najstarijih izviestaja, koji potje¢u iz doba prije g.
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na otok Flinders, sigurno je, da su Tasmanci priznavali i Stovali
NajviSe Bice. Drzali su ga dobrim i pripisivali mu svako dobro.
Njemu su se utjecali molitvom, odnosno pjesmom, da im bude
na pomoé¢. Dva su izvjeStaja suglasna u tome, da su se Tas-
manci molili, odnosno pjevali Najvisem Bic¢u, da za§titi njihove
otsutne rodake i da ih zdrave povrati u njihovu sredinu. Sma-
trali su ga svemogudéim i djelomice barem takoder i stvorite-
liem ljudi. Vjerovali su u Zivot poslije smrti i ufali se u zastitu
pokojnih srodnika. Najvise Biée vlada (governs, presidens) po.
njiihovom nazoru nad danom, dok se po noéi javlia neko zlo
biée, koje ljude uznemiruje. Za to sc¢ zlo bi¢e veli u jednom
izvieStaju, da Zivi u prsima ljudskim. To je i razlog, da Tas-
manci nijesu dozvoljavali, da im se tkogod dotakne prsiju. Za
vedinu religijskih nazora Tasmanaca nalazimo paralele u
Australiji, napose u jugoistoc¢noj, edje borave njihovi najbliZi
srodnici. Te paralele utvrduju i nadopunjuju izviestaje o reli-
gifi Tasmanaca. Treba da joS navedem ovo: U tasmanskom
rieéniku od Milligana dolazi rije¢ »TigeganaMarabuna =
spirit of great creative power« (duh velike stvaralacke snage).
To je sigurno ime NajviSega Bica, o kojem govori i Milligan,
ali dosta nejasno i nesigurno, u svom izviedtaju iz g. 1854, (L.
Roth str. 67.). Medutim stariji izvjeStaji, kako smo veé culi, ne-
dvojbeno iskazuju, da su Tasmanci priznavali i $tovali takovo
bi¢e. P. Schmidt je naSao, da je Tiggana Marrabuna uistinu
vlastito ime. On je takoder pokusao, da lingvisti¢kom analizom
ustanovi njegovo znacenje. [ dosao je do neodekivanoga rezul-
tata: (Tiggana) Marra Buna znaci »(Extremus) Unus Eminens«!
(SU. str. 219.—220.).

JugoistoCni Australci, naiblizi srodnici Tasmanaca u po-
gledu i antropolo$kom i lingvistiCnom i kulturnom, bili su za-
jedno s njime proglaSeni areligioznima. A poglaviti uzrok tomu
bio je taj, $to dugo vremena nitko nije poznavao njihove tajne
inicijacione ceremonije. Tu je naime domaja te zanimljive
uredbe, u kojoj je usredotoen sav religiiski zZivot. Vrlo je vie-
rojatno da su i Tasmanci imali tajne inicijacije. A jer nitko nije
prodro u tu tajnu, zato je njihova religiia ostala slabo poznata.
U jugoistonoj naime Australiji smrtna kazna prijeti svakomu,
tko bilo Stogod iz inicijacija saopéi strancima ili urodenicima,
koji jo§ nijesu postali pravi ¢lanovi plemena po inicijacionim
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ceremonijama. U tomu se dakle jugoistoni Australci razlikuju
od Minkopa, koji imaju javne inicijacije. Medutim revnost i
ustrajnost etnografa nadvladala je tajnovitost Australaca. Pro-
testanski je misionar A. W. Howitt boravio u svemu oko 40 go-
dina medu njima, govorio vi$e njihovih jezika i stekao povie-
renje mnogih plemena. Od g. 1872. poCeo je da istrazuje niihovu
religiju. Ali istom od g. 1884. dalje t. j. nakon punih dvanaest
godina dobio je dozvolu, da smije prisustvovati inicijacijama,
t. j. razliCita su ga plemena primila inicijacijom za svoga Clana.
Pomoglo mu je takoder »izdajstvo« dvojice urodenika, $to ga je
umio lukavo da iskoristi. Svoja otkri¢a konacno je redigirao u
klasi¢nom djelu: The Native Tribes of South East-Australia
{(London 1904.). To je bila za evolucionisticke etnologe »obja-
va«: Culi su izjave Zivih paleolitiCara, srodnikia diluvijalnog
neandertalca, a te izjave nijesu se slagale sa teorijama! Andrew
Lang se »obratio«, Zestinom neofita uznemirio savijest neka-
dagnjih istomiSlienika i izazvao kontroverzu, koja jo¥ i danas
traje. Ali o tomu kasnije. Iz te kontroverze proizasla je velika
literatura, u kojoi su etnolozi svestrano obradili sav poznati
materijal iz Australije. NajviSe je pridonio P. Schmidt, osobito
u radnji: Die soc. u. rel.-eth, Gruppierung d. Australier (Ztft, .
Ethn. 41. Jg. 1909, str. 328. ss.), a onda u SU (str. 173.—141.).
Nedavno je jo§ izdao Howittov prikaz iniciiacija kod plemna
Kurnai u doslovnom njemackom prijevodu s komentarom: Dic
geheime Jugendweihe eines australischen Urstammes (= SA,
Paderborn 1923.: isp. Bog. Sm. XI, br. 4. str. 462.-—463.). |
sveuC. prof. u Ljubljani Dr. L. Ehrlich specijalno se bavio stu-
dijemi Australaca i publicirao tri radnje: Origin of Australian
Beliefs (St. Gabriel-Médling 1922.), Tribal Initiation and Se-
cret Societies in Australia (SE str. 356.—371.) i Bogovi (Bog.
Ves. IV. br. 3/4. str. 226.—238.).

Cetiri su plemena jugoisto¢nih Australaca poglaviti nosioci
relativne prakulture: Kurnai, Cepara, Juin i Kulin.
Prva dva pripadaju tasmanskom, a druga dva bumeran$kom
sloju. Ali ova druga dva plemena, napose Kulin, primili su
mnoge primjese od susjednih nosioca totemisti¢ke i matrijar-
hatske (starije ili dvorazredne) kulture. Ako pak apstrahiramo
ove tude primjese, napose totemistiCku solarnu i matrijarhatsku
lunarnu (vidu) mitologiju: vidimo, da su jugoisto&ni Australci
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izraziti Stovatelji NajviSega Bica. Osim cisto profanih mita
nize astralne mitologiie, Kurnai (i Cepara) uopée ne poznaju
drugih kakovih, a naroCito njihovo NajviSe Bice nije u vezi
s nikakovom mitologijom. Juin imadu viastitu lunarnu mitolo-
«iju prvoga tipa, koji je dakako izvor ostalih tipova. Kod njih
se NajviSe Bice stopilo sa mitologiziranim praocem, ali se
svojstva jednoga i drugoga mogu toCno da razluCe. Kulin su
doduSe preuzeli kompliciranu mitologiju svojih totemistiCkih i
matrijarhatskih susjeda, ali je njihovo NajviSe Biée ipak salu-
valo sve originalne crte i potpunu supremaciju. Profani ani-
mizam kod jugoistoCnih Australaca je slabo razvijen, a religiiskog
animizma uopée nema. Svi vieruju u prekogrobni Zivot i brinu
se za pokojnike, ali ipak nema (religijskog) manizma. Magiia
je doduse kod sviju dosta razvijena, ali se oslanja na tudu mi-
tologiju i sasvim je podvrgnuta vrhovnom gospodstvu NajviSega
Bi¢a. Zenidbenog totemizma uopée nema. Postoje samo indi-
- vidualni i spolni totemizam, a po tom se jugoistoéni Australci
pridruZuju Minkopima i Semang. Spolni je totemizam u Austra-
liji u vezi sa uspomenom na praroditelie, koji su stvoreni od
NajviSega Biéa i prenose Zivot na potomstvo preko spolnih to-
tema (SU 289.—294.). To sje¢a dakle na ptiCice-duse kod Se-
mang. U inicijacijama jugoistoCnih Australaca prikazuju pra-
roditelje dva brengala: veée praoca, a manje pramajku. Bren-
Calo (bulroarer, Schwirrholz) je dugoljasta dasSica, pricvr-
S¢ena na vrvci, kojom se vrti po zraku, te proizvodi mukli $um
i buku. (Isp. SU 117. i 399.—405.) v

Treéi dan inicijacionih ceremonija kod Kurnai saopéuje
poglavica kandidatima ovu religijsku nauku preda: »Prije dugo
vremena bilo je veliko biée, koje se zove Mungan Ngaua
(= nas otac). On je Zivio na zemlji i naudio Kurnaje tadanjega
doba, kako ¢ée praviti svoje orude, mreZe, Camce i oruZje,
ukratko sva umijeéa, koja znadu. On im je dao i lina imena,
Sto ih nose. Mungan Ngana imao je sina (iz svega se vidi, da
je to sin u normalnom znamenovanju), Zvao se Tundun (= muZ),
a bio je oZenjen i postao izravni praotac (ili otac oca) Kurnaja.
Mungan Ngana uveo je inicijacije, a ravnao je njima Tundun,
koji je takoder nacCinio oba brencala, koja nose ime njegovo i
njegove Zene. Neki izdajica plemena saopéio je jednom na opaki
nalin tajne inicijacija Zenama. Time je izazvao gnjev Mungan
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Ngaua na Kurnaje. On je poslao vatru (= aurora australis),
koja je ispunila sav prostor izmedu neba i zemlje. Lijudi su po-
stali od straha kao mahniti i poCeli da bacaju jedni na druge
koplja. OCevi su ubijali svoju djecu, muzZevi svoje Zene, a braca
svoju braédu. Tada provali more na kopno, i gotovo se cijeli
rod ljudski potopi. Koiji su preostali, postadoSe praoci Kur-
naja... Mugan Ngaua ostavi zemlju i ode na nebo, gdje joS
boravi. Od toga vremena predaje otac na sina poznavanje ini-
cijacija i nijihovih tajna. A ujedno se predaje i vijest o kazni,
§to je donose sa sobom nepovlasno saopcéenje tih tajna i pre-
kr$aj naredbe Mungana. A kazna je uniStenje njegovom va-
trom ili smrt od ruku muZeva, koiima je on predao svoje za-
kone« (SA 41.--42, = Howit 630.). Ovo su pak glavne zapo-
vijedi Mungana, u kojima stari pouCavaju kandidate u inicijaci-
jama: »prvo, paziti na stare muzeve i slusati ih; drugo, dijeliti
sve sa svojim prijateliima; treée, Zivjeti u miru sa svojim pri-
jateljima: Setvrta ne upustati se u odnoSaje sa djevojkama niti
sa udanim Zenama; peto, obdrzavati nemrse, dok ih stari mu-
7evi od njih ne odrije$e« (SA 46.—47. = Howitt 632.—633.).

Kod Cepara zove se NajviSe Bice Maamba. On na-
dahnjuje voditelja inicijacija, koje su veoma nalik na kurnajske.
Ali niti Howitt niti tko drugi ne izviecuje, kakvu nauku o Naj-
viSemu Biéu primaju kandidati u inicijacijama (SA 36.--37.,
64.—65., SU 122.).

Juin i njima srodna plemena zovu NajviSc Biée Dara-
mulun. Uistinu je on i NajviSe Bice i praotac: u njemu su
zdruZena svojstva Mungana i Tunduna. Spominje se njegova
mati, premda nesigurno: Howitt govori sad o jednoj materi, sad
o dvije (!), a onda ih opet naziva 7enama Daramaluna. Neki
urodenik je rekao, da je Daramulun umro, a njegov duh otiSao
na nebo. U inicijacijama silazi on i pretvara kandidate u mu-
7eve, kao Tundun kod Kurnaja. Njega identificiraju sa velikim
brencalom, kao Kurnai Tunduna. On je arobnjacima dao niji-
hove mo¢. Kod sjevernih totemisti¢ko-matrijarhatskih susjeda
od Juin dolaze: Daramalun i njegova %ena kao brendala u ini-
cijacijama. Tu je on takoder sin njihovog NajviSeg bica, ali i
»zao duh, koji vlada noéu«. To sjeéa ujedno na Tasmance, a
s njihovim se nazorom o noénom duhu slaZe i to, §to jo3 dalic
na sjeveru kazu, da duh inicijacija stanuje u ljudskim prsima.
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(SU 345.—349. i 356.—358.). Sve sc to odnosi na praoca. 1t
kojem se veé istiCe i njegova smrtna ili »zla« naray, pa jc u
tomu ujedno klica za (drugi i) treéi tip lunarne mitologije. Ali
kod Juin imade Daramulun takoder svoistva pravog NajviSeg
Bi¢a kao Mungan kod Kurnai, Daramaluna zovu i Biamban t. i
majstor i Papang t. j. otac. U inicijacijama nacine njegov lik
od zemlie u velicini Covicka i pred niim daju kandidatima ovu
nauku: On je stvorio Juin i postavio drveée na zemlji. Kad je
ptica kos prouzrocila potop, otiSao je na nebo, odakle nadzire
liudska djela. On je uveo inicijacije i dao plemenu Juin brencalo.
Sum brendala oznaduje grmljavinu, koja je glas Daramaluna i
doziva kiSu, a ta obnavlia bilje na zemlii. On je naucio Juin.
kako ¢ée praviti svoje oruzic, orude i uopée sve, $to im treba.
Kad Covjek umre, Daramalun prima dusSu njegovu i brine se za
nju. »On je veliki Majstor, koji sve moZe da ¢ini i svuda moZc
da ide. On je predima dao plemenske zakone« (SU 345. = Ho-
witt 538. i 543.: ib. 494.). »On moZe da vidi narod i veoma se
srdi, ako Cine stvari, koje ne smiju da Cine« (Howitt, 495.). U
pantomistickom prikazu uz opetovani poklik: »Nel« poucavaju
ikandidate, $to mora da izbjegavaju: djetinjasto vladanije, pre-
ljub sa tudom Zenom i sodomiju (SU 128. = Howitt 548. ss.).
Juin imadu mit o stvaranju Ijudi, koji je slican tasmanskom (St
291.). Sa skrajnjega juga podrucja Juin potjede izviedtaj, u kojem
se Daramulun naprosto zove sstvoritelj svih stvaric« (SU 34F.
Nota 2). A da se u Daramulunu uistinu stopio praotac sa Nai-
visim Biéem, dokazuje i Cinjenica, da sa sjevernog podrudja
Juin imademo izvieStaj o NajviSem Bicu, koje nosi drugo ime
i nema nikakove veze sa praocem. »Mirirul — od mirir, ncho
— nadinio je po nazoru urodenika sve stvari. Kad ljudi umry,
budu dovedeni do nekog velikog drveta, gdje ih Mirirul ispituje
i sudi. Dobre uzima na nebo. Zle %alje na drugo mijesto, gdje
primaju kaznu. Zene govore djeci, kad su neotesana: Mirirul
ne ¢e toga da dozvolil« (SU 387.).

Kulin i srodna plemena Viktorije zovu Najvi$e Bi¢e B un-
diil. Kako smo ve¢ Culi, on je upleten u kompliciranu mitolo-
giju, koja je nastala mijeSanjem solarne mitologije prvoga tipa
sa lunarnom mitologijom treéega tipa. U &istom obliku nalazimo
prvu kod totemisti¢kih, a drugu kod matrijarhatskih neposred-
nih susjeda od Kulin. Pri tom mije$anju, koje no je veé uslije-

g9
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dilo kod tih susjeda, heroj Sunca stopio se sa svijetlim Mjese-
com, a »promjenljivi« Mjesec naprostodobio je ulogu protivnika
t. i. prvobitnog Mjeseca u opadanju, tamnog Mjescca. Za to
mijeSanje su znacajni razliciti konfliktni i kalumnijatorni miti.
Kad je ta mitologija prodrla medu Kulin, do$ao je Bundjil u vezu
sa stopljenim herojima Sunca i svijetloga Mieseca. Prcko njih
ic onda dobio »brata«, »Zenue«, i »djecu« koja su ovdie zvijezde
(u duhu solarne komponente), i postao glavno lice razliCitih
konfliktnih mita. U njima se odrazuje takoder i prodiranje
tudih elemenata uopée medu Kulin (SU 298.—324.). Ali pokraj
svega toga Bundjil je ipak saCuvao svojstva NajviSega Bica.
»Bundjil je nac¢inio zemlju i sve, §to se na njoj nalazi«, »Bundjil
ie nacinio sve stvari« (SU 297.). On je ugriiao sunce na korist
zemlje (Ehrlich, Origen 13.). On je nacinio dva Covijcka: iz ilo-
vace je napravio tijelo, iz vlakanaca neke biljke kosu, a onda
lecap na svakoga od njih i udahnuo mr svoj dah u usta, nos i u
pupak. Iza svakoga dijela svoga posla plesao iz oko niil. Kad
im je udahnuo svoj dah, poceli su da se miCu, a kad (2 iza toga
trediput oko njih plesao, podigli su se i govorili. Zanimljiva je
potankost, da su se ti prvi ljudi razlikovali u tijelu: jedan je bio
»veoma crie i imao kovrcastu kosu, a drugi »nije bio sasvim
crine i imao je glatku kosu (SU 296.—297.). Tu je dakle jasno
izrazeno, da Kulin potjeCu od dviju razlicitih rasa! Bundiil
ie pak afirmirao svoju supremaciju time, §to je stvoritelj obiju
rasa, dakle gospodar i dodljaka. Originalna je tradicija sigurno
govorila samo o stvaranju jednoga Covieka. Nadalje se veli,
da Bundjil nije stvorio Zene, nego da je njegov sbrat« izvukao
dvije iz vode. Ali one se nijesu mogle micati. Zato ili je morao
da dovede Bundjilu, koji im je ulio Zivot kao i »svoiim« muskar-
cima (SU 297.). To opet istiCe supremaciju Bundijila nad mit-
skim doSljacila (isp. Kari i Ple kod Semang!). Bundjila zovu
takoder »na$ otace« i»otac cijeloga naroda«. On je dobar i ne
¢ini nikomu zla. On je poucio Kulin u svim umijeéima i zako-
nima, a onda u vihoru otiSao na nebo, odakle gleda na ljude
(SU 119.). Bundjil se veoma veseli, kad vidi, da su starci i
dieca dobro opskrbljeni sa jelom (SU 245.). Kod Kulin je pod
tudim utjecajem nestalo inicijaciia.

Svi dakle nosioci relativne prakulture u Australiii priznaiu
NajviSe Bice. To bi¢e svuda je u vezi sa etikom. I poStovanje
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NajviSeg Bié¢a oCituje se kod ovih naroda u prvom redu u tom,
§to obdrZavaju niegove eticke zapovijedi. P. Schmidt pokupio
je sve podatke, koiji to dokazuju (SU 243.—252.), pa zakljuCuic
svoj prikaz s rijeCima Howitta, da medu ovim urodenicima
»simade muZeva, koji su nastojali da Zive prema idealu plemen-
ske etike, ...i prema kojima, premda divljacima, mora da se
ocuti poStovanje, zdruzeno s naklono$éu« (ib. 253.). Izvanjiski
kult NajviSeg Bic¢a sadrZan je poglavito u inicijacionim ceremo-
nijama. Uistinu one su najuZe povezane sa idejom NajviSega
Bica i one izvanjskim nacinom zasviedoCuju priznavanie niego-
voga vrhovnoga gospodstva. Njegove su to uredbe, njegova se
osoba 1 njegove zapovijedi u njima upoznavaiju, njegov se¢ narod
1 niima odgaja, da bude onakav, kako on, Otac niihov, Otac
cijeloga naroda, to Zeli i traZi. Taj uzgoj u duhu njegovih za
kona glavna ie biljega inicijacija. Kod Kurnai su treéi dan ini-
cijacija, Sto ih je Howitt proZivio, t.i. na dan pouke o Munganu i
njegovim zapovijedima, izvrSili wjutro zasebnu operaciju, koia
im se ukazala kao potreba vremena. Sve su kandidate posadili
na zemlju u jedan red izmedu oba poglavice. Sad je i%ao glavni
ceremaenijar od jednog kandidata do drugoga i svakomu rukama
dobro izgnjco trbuh. A za razlog navedo$e Howittu ovo: »T}
dicCaci, koji su tako dugo Zivicli medu bijelcima, zastranili su
daleko od valjanih kreposti preda. Stoga ie bilo nuZno, da se
doskoCi utiecaju bijeloga Covjeka. Mladié¢i su postali sebidni i
nijesu viSe volini, da ono, $to su vlastitim trudom zaradili ili $to
su dobili na poklon, podijele sa svoiim prijateliima« (kako to
Mungan traZi!). IzvrSena operacija imala je naime tu svrhu,
da iz kandidata istjcra — lakomost (SA. 34.). I kod Kurnai i kod
Juin nakon svrienih glavnih obreda po&inju teske vie’be za
kandidate; pod nadzorom sstarih« Zive daleko od nasclia, sami
mora da se brinu za uzdrZavanje, a »sstari« ih poucavaju i
vieZbanju, kako ¢e obuzdavati sami sebe i snagati fizicke napore.
Ovamo idu i razli¢iti nemrsi. Kod Kurnai su sstarie odredili,
da te vjezbe traju barem mjesec dana. Ponovno naime rekode
Howittu, da su »mladi¢i tako dugo bili sa bijelcima i zato su
postali divlji'« (SA 53.) Medutim ove vieZbe i nemrsi sje¢aiju
takoder na inicijacije Minkopa, koje su opet u nekoj vezi sa
niihovom primicijalnom Zrtvom. Nije iskljuceno, da su nemrsi
dugoistoCnih Australaca (i njihov individualni totemizam ?) neki
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ostatak prvobitnih (primicijalnih) Zrtava. Ali Dr. Ehrlich upo-
zorio je na ne$to drugo. Drugi dan inicijacija po noci nepo-
sredno prije nego ¢e kandidati u snu »od mladi¢a postati mu-
7evi«, prikazali su Kurnai kandidate ncbu, odnosno Munganu:
trojica ljudi digose svakog pojedinog kandidata u vis; ovu tro-
jicu podigo$e opet drugi ljudi, a kandidat na; vrhu te piramide
ispruZio bi ruke u vis, $to bi vise mogao. To se sa svakim ope-
tovalo po viSe puta, a svi prisutni su popratili obred sa glasnim
povicima. Sli¢na ceremonija obavljala se i kod Juin. Oni bi
najprije poloZili mladice pokrai vatre 10—15 minuta, da se
spric« (SE 357.—358.; isp. SU 163.). Na to bi podizali grane i
bumerange u vis i izricno tumacili Howittu, da sc to odnosi na
Daramuluna (SA 24.). Napokon su doveli kandidate pred lik
Daramaluna, gdje su primili nauk o njemu. Dr. Ehrli:h misli,
da svi ti obredi izriCu prikazivanje i simbolitko Zrtvovanje
kandidata kao prvine plemena NajviSemu Bicu, dakle
primicijalnu Zrtvu svoje vrsti (SE 370.—371.). To je vierojatno.
Bit ¢e, da je s tim u vezi i to, §to su Juin odmah poslije pcuke
o Daramulunu, pred njegovim likom, opasali mladi¢e pasom
muzeva i zaveli ples oko lika Daramuluna vicuéi: »On je go-
spodar!« lza toga je slijedila pouka o zapovijedima Daramu-
luna, nakon Cega su simboli¢no prikazali, kako mladici postajn
u inicijacijama »novi ljudi«, raviopravni &lanovi plemena. Za
to vrijeme pjevao je starjeSina himnu Daramulunu (Ehrlich,
Bogovi str. 231.). To opet sie¢a na molitve Tasmanaca, koiji
su ih izraZavali pjesmom.

Za Kurnai nam svjedo&i Howitt, da s¢ mole Munganu, kad
opaze juzno sviietlo (aurora australis). Tada mnaime vape:
»>Poslji ga dalje, ne daj da izgorimo!« (SU 327.). —

Iz svega ovoga odito je, da u juZnoj Aziii i Ocea-
niji barem kod naroda: Minkopa, napose plemena Aka Bea, kod
Semang i kod jugoisto¢nih Australaca, napose plemena Kurnai,
postoji izriCito vierovanje u jedno Najvise Bice. Moral je tih
naroda povezan sa Najvisim Bi¢em. A ti narodi su bezuvietno
Clanovi relativne prakulture Coviedanstva,

(Nastavak slijedi.)



