II. SAMOBLUD — GRIJEH ILI NUzDA

Pi%e neki vjernik kako mu smeta §to razni pisci rado zalaze na podrulje
teologije iako nijesu kompetentni, jer naprosto ne znaju. MoZda su ucili
samo fiziologiju, pa i osjecaj ili pojam grijeha svode na morbidni kompleks
gres$nosti, na pogibeljnu iluziju ili halucinaciju. Za njih je samoblud neduzna
seksualna radnja kojom se dolazi do zadovoljenja i orgazma bez partnera.
Ona je dapade i potrebita kao sredstvo splasnuca psihotiziolodkih Cvorova
ili kompleksa. O nekoj odgovornosti pred sudistem savjesti, dosljedno pred
sudi$tem moralnog Zakonodavca — ni govora. Jo$ vise: u prilog toga mislje-
nja navodi se ucestalost toga postupka. Ta ucestalost ili rasprostranjenost kao
da nam govori o nekoj sili, nuzdi, fatalnosti kojoj se ne moZe izkjeci, €inje-
nici koja je kao opdée vazedéi fenomen, zakon. Tu bi vrijedila ona Augustinova
da kricdanina ¢eka najteza borba na podruéju spolnosti, gdje je svakidasnja
borba, rijetka pobjeda.' Konadno: taj nered hara osobito u doba puberteta,
a to je doba nestalnosti, promjena, jakog rada hormonalnih zlijezda itd. Smije
li se smatrati, zaklju¢uje taj vjernik, da iako postupak moramo diskvalificira-
ti, ipak da ga moramo prikazivati manjim neredom stoga $to kod samobluda
nedostaje ona sloboda, uvidavnost i hoti¢nost, §to se zahtijeva za teski grijeh?*

ODGOVOR

Svakako, fenomen samobluda® spada na podrudje pojedinacne savjesti
tako da svako dijagnosticiranje o opstojnosti samobluda kod pojedinca ne
prelazi granice slutnje ili viS§e-manje neosnovane sumnje. Razumljivo da pa-
cijent ili pocinitelj prikriva takav postupak, jer ga po prirodi smatra manje
casnim.

Rasprostranjenost. I umjereni katoli¢ki pisci priznavaju da od onih koji
su anketirani da 1i su bilo kada i bilo kako pribjegli postupku samobluda, od-
govor iznosi postotak od 90—95%. Razumije se, to vrijedi osobito za vrijem:
puberteta.’ Prema statistikama profanih pisaca postotak je jo§ vecis

Porijeklo. Govori se da se dugo vremena smatralo da je samoblud bolest
svoje vrsti. Ispoljuje se, naime, fizi¢ki, recimo rukom, ili instrumentom kod
vaginalnog samobluda. »Na pocetku ovoga stoljeca pocinje se na onaniju (sa-
moblud) gledati kao na sekundarnu pojavu; smatra se da je onanija samo
simptom, izraz nerijeene seksualne krize ili neuroze«.t

Ako se pojavi kod malog djeteta, neki govore da se radi o psihopatolos-
koj dispoziciji. Nju ¢e zla navika potencirati. To znaéi da ima slucajeva kada

1. 8V. AUGUSTIN pisc: s»Inter omnia christianorum certamina sola duriora sunt praelia castita-
tis, ubi quotidiana est pugna, et rara victoria«. SERMO 293; PL 39, 2302.

2, DR. HESNARD pokus$ao je prikazati da u pitanju grijeha nema mjesta odgovornosti jer da je
grijeh kao neki morbidni defekt. Knjige Hesnarda stavljene su na INDEX god. 1956.

3. U medicinskoj literaturi, npr. Medicinska enciklopedija, Zagreb 1963, sv. 7 str. 433 upotrebljava
se izraz »onanija«, U teoloskoj literaturi pod tim izrazom razumijevaju sc seksualni kontraceptivni

snofaji. — Cesto se govori o masturbaciji ili heiromaniji, jer se spolni organi podrazuju ponajéesie
rukom. — Poljski lijeénik Kurkiewicz upotrijebio je izraz »ipsacija, jer je kod samobluda bitna
scksualna usamljenost. ~— Latinski je ieraz smollities«, kao mckoputnost, popustljivost tijelu, mlitavost.

4. L. J. SUENENS, Amour et maitrise de soi, Bruxclies 1960, str. 88,

5. Medicin. enc., nav. mj. str. 434, navodi da muskarci najviSe vnaniraju u doba puberteta, Zene
kasnije — poslije sklopljena braka,

6. Med. enc., str, 434,
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je samoblud simptom seksualne neuroze, mozda neke prisile, pri ¢emu je su-
bjekt u okolnostima koje olaksavaju njegovu odgovornost.,” Prema tome mo-
derna psihologija otkriva porijeklo samobluda u raznim dubinskim anomali-
jama. Samoblud bi bio simptom nekog patolodkog, podsvijesnog stanja.

Recimo to jasnije. Subjekt osjeca zov seksualne ljubavi. Osjeca pritisak
spolnog nagona. Taj unutarnji »psihicki ¢vor« stvara u njemu seksualnu na-
petost. Ako taj subjekt ne moZe odgovoriti zovu, ne moze dozivjeti spolni do-
zivljaj, on ¢e se osloboditi unutarnjeg konflikta samobludom. Time ce se
osloboditi pritiska.

A zar nije istina da mnogi pacijenti trpe od usamljenosti, od neprijatne
okoline? Takvi ¢e se lako povudi u sebe. Zivot ih liSava zakonitih ugodnosti.
Moida ne nalaze nikakva zadovoljenja u drustvu. Vrlo lako ¢e pribjeci sa-
mobludu da nadu kompensaciju ili naknadu za ono $to im zivot i drustvo
uskraduju. Razumljivo da po ovom tumacenju samoblud ¢esto vlada kod onih
koji provode zatvoren Zivot, Zivot izoliran od drugih ljudi, od zadovoljenja
zakonitih osjecaja. Prisilna apstinencija velik je izazov neudovoljenu nagonu.
Eroticna usamljenost takoder do toga lako dovede.

Sve ovo jo$ ne znadi da je porijeklo samobluda iskljucivo pitanje fiziolos-
ke ili psihi¢ne nuZde. Ne, ¢ovjek posjeduje svoju specifi¢nu narav. Ta narav
je obdarena karakteristikom razumnosti. A razumnost uvida zakone svrsi-
hovitosti. Razum otkriva da je spolni nagon usmjeren prema cuvanju i umna-
zzanju ljudskog roda. Zloupotreba toga nagona vrijeda usmjerenost prirode.
Covjek pak posjeduje i slobodu samoodredenja, on u zbilji moZe postati Zr-
tvom neuredna nagona, a moZe ostati suverenim gospodarom nad nizim pro-
hijevima, tj. moZe sacuvati svoj suverenitet razumnog stvorenja, gospodara
svojih nagona.

Katolicka moralka porijeklo samobluda trazi u tom nepodudaranju co-
vjeka s normom morala. Kao $to moze nekoga okriviti radi neuredna zado-
voljenja nagona za jelom ili za samoodrZanjem, tako slicno ga moze okriviti
radi neuredna zadovoljenja spolnog nagona. Razumije se: ukoliko se ne radi
o patoloskom slucaju, o nekoj fizioloSkoj ili psihickoj nuidi. U tom sludaju
nema ni odgovornosti.

Najcesce porijeklo samobluda nalazi se, dakle, u slakboj covjedjoj volji.
Priznajmo da toj slaboj volji dolazi kao potencirani izvor samobluda zao
primjer izvana, zavodenje, razni izvanjski nadraz,ajl, kao seksualne predodzbe,
knjige, slike itd.

Posljedice. Mora se priznati da je stanovita vjerska literatura u ovom pi-
tanju dosta pretjerala. Stil kojim je npr. Toth u djelu PROLJETNE OLUJE
opisao posljedice samobluda djeluju kao neka avet, stradilo zlokobnog miste-
rija. Veliko je pitanje da li takva literatura seksualne pedagogije doista kori-
sti. Svakako, takvo ovijanje pojave u »crno otajstvo« moze lako uroditi raz-
nim unutarnjim kompleksima. Ne mozZe se ipak zanijekati da kod nekih paci-
jenata sli¢an stil moze imati i pozitivnih strana.

Lije¢nici ipak i danas priznavaju da samoblud »moze pod stanovitim
okolnostima imati direktnih posljedica kao 3to su defloracija, povreda geni-

7. Na ovo bi morali paziti ispovjednici da ne savjetuju neadekvatne lijekove; da ne ofekuju jed-
nostavno BoZju intervenciju Cudesnim zahvatom u prirodni kurs subjekta. Bolesni tipovi ne mogu biti
posve odgovorni. Bolest treba lijeciti odgovarajucim sredstvima.
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talija, razli¢ite upale«. Takoder je znafajno da samoblud »moZe poprimiti
karakter narkomanije i time retrogradno utjecati na formiranje li¢nosti i tok
neuroze«.8

Sigurno je, prema tome, kada samoblud uzme vede razmjere, kada posta-
ne nekom opsesijom, da moZe proizvesti zle u¢inke, koje nece proizvesti slu-
¢ajni ili prolazni samoblud. Svaka je navika kao tiranin koji rusi carstvo ra-
ruma, $kodi ekvilibriju duse i tijela.

I prolazni samoblud sSkodi karakteru, formiranju li¢nosti. Pacijent do-
lazi u sukob s postulatima razuma, ako je vjernik sukobljuje se takoder s ide-
jom gre$nosti. To ga prisiljava da se povuée u svoju nutrinu, da bude nepo-
vjerljiv. Njegov postupak ga prenosi u nerealni svijet, u sanjarenje, predodzbu
shvaca za zbilju. S tih razloga takav subjekt postaje rastresen, nepazljiv,tvrde
glav. Gubi zanimanje za viSe ideale, postaje apati¢an. Dogodi se da oni koji su
su se podali navici samobluda izgube smisao za Zzenidbom, kao pravim putem
ostvarenja pravilnih seksualnih poziva.

Zaklju¢imo: nitko ne moze poreci da samoblud ne proizvodi neke nega-
tivne ucinke na covjecju li¢nost, osobito ako se radi o habitualnom samoblu-
du. Svaka zla navika koc¢i sklonost ¢ovjecju na dobro. Jos vise: ona lisava
covjeka ljepote, harmonije, na¢ina u nastupu 1 sl.?

Kvalifikacija. Radi se, svakako, o nekoj inverziji prirode. U samobludu
Covjek popusta osobnom seksualnom nagonu. Postavlja osobni seksualni na-
gon na najvise mjesto. Seksualni uzitak postaje za njega ciljem. Mjesto da sek-
sualni nagon sluzi Covjecanstvu, mnozenju zivota — u samobludu taj nagon
sluzi samo pojedincu.

Kompletna uporaba spolne sposobnosti van zakonita braka znaci uzurpi-
ranje uporabe iste spolne sposobnosti. Covjek nije nerazumno Zivo bice. Pra-
vo 1 sposobnost spolne uporabe regulira se prirodnim moralnim zakonom. Taj
zakon ga ovlascuje da se spolnim nagonom sluzi u granicama prirode, prema
cilju $to mu je ista priroda odredila, a to je u zakonitu braku, u svrhu radanja
i odgajanja ajece. 1z ovoga slijedi da samoblud moramo kvalificirati kao cin
koji prelazi granice dopustenosti, prelazi mjeru, protivi se razumu, dolazi u
$UKoD § prirodmm usmjerenjem.* Kratko mozemo reci: samoblud predstav-
lja ¢in po objektu diskvalificiran s moralnog gledista.

Uzaludno je pravdati se da samoblud ne Skodi bliznjemu. Da, ali skodi
onomu koji ga prakticira. On je duzan sebe ljubiti onom pravilnom ljubavi
Koja od njega odstranjuje sve sto mu $kodi dusi i tijelu. Cuvati ravnotezu du-
ha, suverenitet razumne naravi — to je tvoj poziv ¢ovjeka. Samoblud te uma-
njuje pred tvojim o¢ima. Stvara u teoi neki razdor, borbu viSeg i niZzeg dijela
u tvom bicu.

Kricanstve shvada ¢ovjeka integralno. Ono ne moze covjeka shvatiti kao
da nije nikomu odgovoran. Svi slojevi bivstva imaju svoje zakone. Imaju 1n
i sve ajelatnosti $to su podloine moralu, a to je svaka djelatnost u kojoj je
¢ovjek svjestan $to Cini, koju hotice i slobodno ¢ini. Tko nijeCe vrednote kre-
posti (i milosti), tko ¢ovjeka odstranjuje od podloznosti Stvoritelju — ra-

8. Med. enc., nav. mj. str, 435,
§. 8V. TOMA, 1-II, 85, 4.
10. PIJU XII u govoru 19. V 1956, ASS XLVIII (1956) 467—474.

8§ Bogoslovska smotra 265



zumljivo da ce stvoriti svoje hipoteze o kvalifikaciji samobluda, ali ta ¢ée aksi-
ologija biti nepotpuna, kriva .

Odgovornost. Danasnja moralka vise svrada paZnju na promatranje nekih
grijeha sa stanovista subjekta. Promatranje grijeha sa stanovi$ta objektivne
specifikacije (usporeduju¢i npr. samoblud s vanbraénim prilegom reéi ¢emo
da se vise protivi razumu, ali da ne dolazi u sukob s duznom ljubavi prema
bliznjemu) ostat ¢e uvijek prevazan posao za sistematsku moralku. Doktri-
nalno smo pozvani da odredimo svakom grijehu mjesto na ljestvici negativ-
niih pojava. Jedan ¢e biti viSe, drugi ¢e biti manje u sukobu s prirodom.

Ocito je da samoblud po svom nastupu nosi neke olaksavajuce okolnosti.
On se pocesto dogada u doba puberteta. A to je doba promjene, nestalnosti,
bujnosti osjecaja, unutarnjih sukoba, fizioloskih previranja. Samoblud dolazi
od unutarnjih konflikata, plod je neke neravnoteze, time ga ubrajamo u neku
vrst »passionis antecedentis« — prethodnog ¢uvstva ili emocije, $to umanju-
je ¢ovjecje samoodredenje.

Stara je, klasi¢na nauka katoli¢ckih teologa da su grijesi tijela tj. grijesi
slakosti, manje teSki nego li grijesi duha (npr. oholost, zavist i sl.) Ti grijesi
spre¢avaju, slabe ono normalno funkcioniranje razuma i volje. Tu je nalazio
neko opravdanje ili olaksanje grijehu i S. Pavao (Rim 7,23), jer je sebe osje-
¢ao kao popriste borbe izmedu zakona Bozjega i zakona grijeha. Zakon grije-
ha je ¢injenica. »Svakoga kusa njegova vlastita pozuda, koja ga povlaci i ma-
mi« (Jak 1,14). Manja je, dakle, odgovornost subjekta za samoblud negoli za
neke druge nerede.

Ne mozemo pak dignuti svaku odgovornost za samoblud pred moralnim
sudiStem. I u doba puberteta pacijent upoznaje da je samoblud ¢in vrijedan
diskvalifikacije. Srami ga se, skriva ga, zeli se pokazati gospodarom spolnog
nagona. Lako doznaje da i civilni zakoni kaZnjavaju neka izopadenja spolnog
nagona npr. na javnim mjestima, izmedu istospolnih, s maloljetnicima.

Dokaz za neku krivnju nalazimo i u tome $to pojedinac ne dolazi do sa-
mobluda odjednom. Svaki pojedinac prolazi fazu razmisljanja, unutarnje bor-
be izmedu DA i NE, dok se ne odlu¢i na takav postupak. Bez sumnje je da
spolni nagon ne pritiska svakoga na isti nacin, ali svaki normalan ovjek, sva-
ki zdravi mladi¢ i djevojka mogu odolijevati tom nagonu. Netom su uocili da
je samoblud zao ¢in, netom su pozitivnho posumnjali u dopustenost toga po-
stupka, oni su sami sebe ucinili odgovornima ako postanu njegovim Zzrtvama.

Profilaksa. Zanimljivo s kakvom povr$no$éu neki lije¢nici zabacuju mo-
ralna sredstva odgoja volje, svladavanja spolnih prohtjeva, jer da se »takvim
mjerama neuroti¢na licnost najcesée jos vise opterecuje i sputava.«!® To bi
znadilo da najmoénija sredstva moralnog odgoja treba proglasiti nedorasli-
ma. A ipak ¢e isti ti lije¢nici reci da treba pacijentima podizati samosvijest,
privikavati ih da sti¢u pozitivne navike, da celice svoju volju te uzmognu biti
korisni ¢lanovi 1judskog drustva, da ne slijede porive samozivosti itd.

I katoli¢ka moralka moZe potpisati istinu da treba iéi za tim kako cée sva-
ki pacijent samobluda preorijentirati svoju nutrinu. On mora stvarati dispo-
ziciju da se u njemu razvije prava ljubav prema Bogu, sebi i bliznjemu. Mora
se uvoditi u realni svijet, zabacivati beskorisno sanjarenje. Sticati povjerenje

11. Med. enc., str. 435,
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u ljude, upotrebljavati svoju snagu za dobro svoje i za dobro zajednice. Raditi.
Raditi strastveno.

Slazem se s misljenjem da je »pouzdano sredstvo i terapije i preventive
otklanjanje paZnje poticanjem na aktivnost i stvarala$tvo«. Takoder je isprav-
no reci da u seksualnom odgoju »glavno je izbjegavati dramatizacije, ublaZiva-
ti strah ... aktiviranjem pozitivnih sklonosti.«1?

Ako bismo dopustili da sredstva seksualne pedagogije kako ih iznosi kato-
licka pedagogija doista jo§ viSe opterecuju i sputavaju — to bismo morali redi
za svaku pedagogiju ,jer svaka pedagogija iznosi direktive kako c¢e se volja
odgajanikova celiciti, kako se mora podizati svijest, kociti negativne prohtje-
ve, nagradivati i kaznjavati primjerenim nagradama i kaznama itd. $to vrijedi
za jedno podrudje, vrijedi i za drugo.

U istom smislu recimo da prigoda ¢ini lupeza. Prigoda je, ili napast, dvo-
siruka. Unutarnja je poticaj na samoblud, vanjska je kao neka pomo¢ da se do
samobluda lako dode. Vazno je za seksualnu pedagogiju: da se unutarnji poti-
caj na samoblud smanjuje zdravom fizi¢kom, intelektualnom i moralnom hi-
gijenom, kao i to da se vanjske prigode na samoblud sprijece zdravom socijal-
nom higijenom.’® Ne moZemo reci da je zdrava higijena, koju neki lije¢nici
savjetuju, naime da pacijenti mogu popustati samobludu, ali ne preko mjere.
To pokazuje da ne shvacaju ono $to sami prikazuju kao neki deformitet koji
treba lijediti.

Teoloski pogled. Ovaj je determiniran Sestom zapovijedi Dekaloga. Ona
zabranjuje svaku zloupotrebu spolnog nagona. Samoblud se smatra grijehom,
jer je prekriaj Bozje zapovijedi.

DanaSnja moralka predoluje i Sestu zapovijed Dakaloga tako da se u njoj
uoci pozitivni smisao."* Uvijek, dosljedno, nauc¢ava da i samoblud spada u gri-
jehe koji imaju manje gresnosti, jer zestoko vuku na grijeh, ali ne moze samo-
bludu zanijekati karakteristiku gresnosti. Protivi se Bozjem zakonu — grijeh
je, tj. prekrsaj BoZje volje, otpor Njegovoj zamisli, rusenje prirodnog [inali-
teta, kako je receno gore.

Ispovjednik mora biti na ¢istu da u mnogim slu¢ajevima penitent vrsi sa-
moblud kao neki »automatizame«. Prije svega, naime, mora ispovjednik znati
da li je uopce penitent bio pri svijesti potrebnoj da sagrijesi te3ko. Da li je
bio slobodan. Da li je radio iz unutarnje pobude, hotice, ili viSe prisiljeno.

Nema govora da bi katolicka moralka u tome zauzela neko blaze glediste.
Samoblud je ¢in po svom objektu vrijedan diskvalifikacije, zao. Tako je zao
da ga ni terapijske svrhe ne mogu opravdati.!s Zabranjen je samoblud u svrhu
umjetne oplodnje, zabranjen u svrhu nekih lije¢enja (Denz 3684).

Van svake je sumnje da danas ispovjednik mora budno paziti da ne po-
stupa s penitentom $to se ispovijeda za samoblud kao da tu pred njim kleci
¢in samobluda. koji ¢e odmah osuditi prema ljestvici kricanskih vrednosta,
prema Dekalogu. Pred njim kle¢i OVAJ samobludnik, koji je izvrSio samoblud
pod raznim okolnostima. A okolnosti mogu mnogo u ljudskom ¢inu. Umanjiti
ga dotle da uopce dignu odgovornost. Ispovijednici koji put kao da zaborave
razliku izmedu te objektivne i subjektivne specifikacije, a taj je zaborav sud-

12. Isto mjesto.

13, J. LECLERCOQ, Essais de mor. Cath. IV, str. 198—199, izdanje Pariz god. 1955.

i4. B. Smotra, 1964, str. 203 i siijed.

15, PIJO XII u govoru kako u bilj. 10 i jo§ u govoru 8, X 1933, u AAS, 45- 1953 — str. 673 i slijed.
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bonosan. — Zaborave takoder da su grijesi slabosti lak$e naravi negoli su oho-
lost, zavist, mrznja i sl. — Zaborave da navika moZe mnogo umanjiti odgovor-
nost, pa i navika samobluda, kao i navika psovke.

Moram ovdje istaknuti jedan detalj. Neki lije¢nik pise da je i1 sv. Toma
pokazao osobito razumijevanje za ovaj grijeh, te da ga blago shvac¢a. — Mo-
ram naime reci da sv. Toma doista pokazuje razumijevanje kada samoblud uo-
¢uje kao pitanje pacijenta bez partnera. S tog gledista samoblud se ti¢e samog
abutenta, dok vanbraéni prileg ili preljubni prileg unosi nered u ljudske od-
nose, uklju¢uje partnere.'® Sa socijalnog gledi$ta samoblud je manji nered
negoli vanbraéni prileg ili preljub. Kada, dakle, taj lije¢nik upotrebljava tekst
Sv. Tome u svrhu minimiziranja neurednosti $to se krije u samobludu,!? o¢i-
gledno je da mijesa individualni aspekt sa socijalnim. Shvatljivo je da samo-
blud s tog gledista bude manje razoran, ali iz toga ne slijedi da je time samo-
blud preporucljiv ili naivan postupak nametnut uvijek iznutra ili izvana. Zdrav
¢ovjek u vedini slu¢ajeva je odgovoran, recimo, moZda smanjenom odgovor-
no8¢u, ali odgovornost redovito ostaje.

Dvije se stvari sobito namecu ispovjedniku: prvo, da ne zaborave opome-
nu sv. Alfonsa da je dovoljna solidna vjerojatnost da se ustvrdi da je
grijeh teSke prirode; drugo, da ne izrice nad penitentom rijeci osude, da ne ba-
ca strijele prijetnja, jer uvijek e samo Bog modi taé¢no odmjeriti covjedju
krivnju u misteriju grijeha.

Neka, kona¢no, nitko ne zamjera katoli¢koj moralci ako za profilaksu sa-
mobluda upotrebljava i nadnaravna sredstva. Povijest pokazuje kako su Is-
povijed, Pricest i ostala sredstva milosnog odgoja preobrazila duse penitenata
i dovela ih na put prave ljubavi. Sakramenti su ljude doista doveli do toga da
shvate svoj zivotni poziv, da se afirmiraju, da efikasno djeluju kao ljudi i kao
krscani u historijskom momentu gdje ih je Provdnost postavila. Katolicka
seksualna pedagogija nema u tome nista promijeniti, nego samo jo§ vise na-
glasavati potrebu da se pitanje samobluda rijesi integralno, tj. i u perspektivi
Zivota preko groba.

Dr J. Kunic¢ié

III. PRIGODNI GRESNICI (OCCASIONARI)

Petrovi¢ Petar, od 50 godina, imao je Zenu i ¢etvero odrasle djece. Zena je
bila bolesna, pa je morao drzati i kuénu pomo¢nicu. Po nesredi Zena je poslije
duge bolesti i umrla. Ostao je sada Petrovi¢ s kuénom pomocnicom u kudci
sam, a djeca su ucila u nekom gradu i dolazila kudi samo za praznike.

Medu Petrom i djevojkom razvilo se prijateljstvo, jer je i on Zelio da uzme
opet Zenu, a i njoj je bilo drago da dobije imucna druga i osigura svoju starost.

To prijateljstvo dovelo je do prvih nepristojnih dodira. Za Uskrs oboje su
posli na ispovijed, jer je Petar bio dobar krscanin.

Ispovjednik se nasao u neprilici: uvidio je odmah blizu gresnu prigodu
pa im naredi da se moraju rastaviti. On se osobito pravdao da ne moze Zzivjeti

16. §V. TOMA II-II, 154, 12 ad 3.
17. Med, enc,, str. 434,
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