O znacdaju svetog Augustina.
Ivan Petar Bock D. 1.

1. Veé sama Cinjenica tisuéljetnog snaZnog utjecaja Augu-
stinova na znanost, vijeru i kulturu kao i na praktiéni Zivot
Citavih krséanskih narastaja jam¢i nam, da se tu radi o posve
odli¢nom znacaju, t. j. 0 moralnoj li¢nosti tako stalnih, izrazitih
i spasonosnih nacela, te je ona postala tipi¢na i mjerodavna za
stoljeca i stolje¢a. Doista i papa Pijo XI. u uvodu svoje okruz-
nice »Ad salutem humani generis« od 20. aprila 1930." medu
odli¢nim nauciteljima koji su u svako doba svoiim umom i
radovima uspjeSno stali na put moéi tame i tako razveselili
sav kri8éanski narod, preodli¢no mjesto oznacuje. svetom
Augustinu. Njega je, kaZe, Providnost BoZja osobitim pozivom
izabrala, te se on svgjim vrinjacima pojavio i kao Tuc€, postav-
liena na svijeénjak, i kao razaral svakog krivovierstva i kao
provedic do vienog Zivota; dapace i diljem vijekova on dalje
u€i i tjesi viernike Kristove, pa i u naSe vrijeme najviSe tomu
pripomaZe, da neprestano kod njih svijetli istina vierska i
neprestano plamti ljubav BoZja. Kao primjer ovog vanrednog’
utjecaja Augustinova na odli¢ne muZeve naSeg vremena papa
u drugom dijelu svoje okruZnice izrijekom spominje slavnog
anglikanca i potonjeg katoliCkog kardinala Henrika Newman-a,
koiji se cbratio na katolic¢ku vijeru, kad je procitao u spisu Augu-
stinovu »Contra epist. Parmeniani« lib. III. n. 24 svelani za-
kljuc¢ak: »Securus judicat orbis terrarume« i uvjerio se napose o
tom, da prava Crkva Kristova mora biti katolicka (sveopéa)
te se ne moZe stegnuti na jedan zakutak Afrike ili drugog kojeg
izoliranog kraja.”

1 Acta Ap. Sedis, 1930, 201.—234.

? Thid. 211: v. H. Newman, Apologia, ed. Londin., 18%0. pp. 116.—117.

1



394 Ivan Petar Bock D. IL:

No velikana Augustina ne slave samo uvjereni katolici i
odliéni obracenici. | jedan Harnack isporeduje ga sa »stablom,
koje je zasadeno kraj vode Zive«, komu lis8¢e mne vene, i na
¢ijim se granama naselile ptice nebeske«.” | drugi racionalisti
dive se ovom orijaSkom veleumu. Jer ipak podcienjuju ili ni-
jeCu vrhunaravni elemenat u preokretu i razvitku njegova zna-
Caja, zato kuSaju da neoplatonskoj filozofiji pripisu odlucnu
ulogu u moralnoj metamorfozi Augustinovoj te u tu svrhu
iakoder bez ikakva pravog razloga nijetu objektiviu viero-
dostojnost njegovih »Ispovijesti.« Tako se nisu samo ogrijesili
o primitivni zakon potrebite proporcije izmedu uzroka i ucinka,
nego su takoder smetnuli s uma, da su »Ispovijesti« neposredni
zarki izliv duSe Augustinove i osje¢aja njezinih pred svezna-
juéim i nazo¢nim Bogom, s kojim se svetac priprosto i ljubezno
razgovara, i komu u Cetiri oka, da tako reknem, olituje naij-
«dublje misli i Suvstva, $to pokreéu njegovim srcem.

Znacaj Augustinov nije dakako odmah od mladosti usta-
ljen. Krilatica veli: Poéta nascitur, orator fit, pjesnik se rada
(kao piesnik), a govornik tek malo po malo postaje. 1 o zna-
Gaju ili o moralnoj linosti moZemo kazati: Znacaj u odliCnom
smislu nesto pretpostavlja u samoj naravi, a ne$to dugotrajnim
vieZzbanjem 1 odlu¢nim samoprijegorom izobrazuie u sebi. Jer
»kenkretno je znalaj onaj Coviek, koji je svojim svoejevolinim
nastojanjem skladno razvio i pravo orijentirao svoje duSevne
sile, naro¢ito volju.«' Pa kako je mladi Augustin od mnaravi
vanredno nadaren bio poletnim duhom, bujnom maStom, va-
trenom ¢uvstvenodéu i Zarkom voljom, to je u njemu i borba
oko prvenstva duhovnog Covieka nad osjetno$¢u puno, pund
7e8¢a bila nego kod ljudi srednjih sposobnosti. A silno su povi-
sile Zestinu te borbe jo§ i vanjske prilike, u kojima je Augustin
odrastao bez milosti ranog svetog krStenja, u kuéi naprasitog
i nemoralnog oca neznaboSca, te kasnije medu poganskim uci-
teljima i raskalaSenim drugovima, a sve to u Zarkom africkom
podneblju, usred skrajnjih trzaja izrodene poganske kulture.

Istina, naSao bi se i modan ustuk protiv svega toga u
svetim primjerima i opomenama uzorne majke Monike, u
prvim vierskim utiscima ranog njegova katehumenata i u po-

% B. StriZzi¢: Karakter ili zna&aj, v. »Zivot«, 1930, 223.
3 Dogmengeschichte, I1I. (1910) 65.
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bjednic¢koj moé¢i mladog kric¢anstva, koje se tada i po Africi
sve dalie $irilo. No ljekovitu snagu ovih povoljnih prilika para-
lizirale su kroz dugi niz godina jogunasta ¢ud maliSa Augustina,
pa onda zamamljive rije¢i himbenih Manihejaca, koji su rado-
znalom pregaocu vazda obecéavali istinu i znanje, te mu omra-
zili priprostu vieru u kr3¢anska otajstva. Dalie su isti Mani-
hejci laskali i razmahanoj osjetnosti Augustinovoj, jer su sve
viSe uSutkavali crva njegove savjesti, uceci, da zlo u Covieku
potjeCe toboZe od pozitivnog principa zla i da zato Coviek nije
cdgovoran za svoja zla.

% o *

2. No divimo se putevima Providnosti BoZje, koja je kod
izobrazivanja znacaja Augustinova nadovezala upravo na
naravnu vrlinn niegovu, na iskrenu teZnju, dapafe moZemo
kazati, na glad i Zedu njegovu za istinom. Kao §to je sveti
Toma Akvinski veé u svom djetinistvu vazda pitao: »Sto ie
Bog?« tako je i mladani Augustin neprestano vapio: »Q istino,
istinol« Mocan intelektualni nagon u njemu Ceznuo je za sSpo-
znajom. Besmrtnost, koja ne bi bila viSa spoznaja, bila bi mu
nesnosna: »Plakao bih onda i Zelio, da uopce dahe ne Zivime
{Solil. 2, 1).

sAugustin bijase skroz i skroz iskren coviek.<” To vrijedi
vet o njegovoj mladosti, u kojoj. mu se sve viSe gadilo tasto
retorsko zvanje »prodavanja laZi« i himbeno hvastanje ne-
iskrenih Manthejaca. I ova ga je neumorna teZnja za istinom -~
uz milost BoZju napokon oslobodila od zabluda i privela opet
k vieri njegova djetinjstva, poSto se takoder uvjerio, da se
agnosticizam skeptiénih Akademika ne moZe sloZiti sa zdra-
vim razumom ni sa Providno$S¢u BoZjom, koju Augustin ne
bijase nikad posve zabacio. Od onda je u sebi osje¢ao sve vecu
potrebu da vjeruje. Pomisao na Cudesno raSirenje vjere kato-
licke po svem svijetu uvierila ga je, da se to nije moglo dogo-
diti bez pozitivnog utjecaja Providnosti BoZje.” I kad mu se u
Milanu (g. 383.) autoritet Crkve u osobi svetog biskupa

5 »Augustin war ein grundehrlicher Mensch« (Heinr, Hub. Lesaar,
Der hl. Augustin, 307,
% V. Ch. Boyer: La formation de s. Augushn 60 ss.; J. Mausbach
Die Ethik des hl. Augustin, 1., 5 ss.
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Ambrozija pojavio tako umiljatim i uvjerljivim na¢inom, usvo-
jio je Cvrstu vjeru u poslanje Kristovo i u Crkvu njegovu
uopée kao i u Sveto Plismo, premda mu je jo§ mnogo toga u
objavi BoZjoj ostalo nejasno.

QOdsada on nepomicéno stoji na temelju viere katolicke te
u svijetlu ove viere trazi razjaSnjenja svojim i tudim sumnjama.
Mocne hereticke struje upravo su izazvale ovaj veleum na
popriste, veli Mausbach (l. cit. I, 39). Protiv dualizma manihej-
skoga imao je razloZiti kri¢anski pojam o boZanstvu; protiv
pelagijevstva branio je bit i potrebu otkuplienja, protiv dona-
. tizma socijalno i misti¢no znacenje Crkve. Pri tom mu je dobro
dodlo, §to je poznao necplatonske nauke; ali i nith je Augustin
u mmogoCem ispravio i upotpunio, osobito $to se tiCe svietskog
gospodstva BoZjega i moralnog njegova zakonodavstva.

Sto god govori i piSe Augustin, to i iskreno misli, i zato.
se zalaze svom duSom svojom. Iskrenost njegova kazivala mu
je u pero dva spisa »O laZi« i »Protiv laZi.« Odlu¢no tu osuduje
takoder svaku palijativnu neiskrenost, osobito kod tumacenja
Svetog Pisma. Premda je svetac do skrajnosti bio njeZan i
takti¢an prema osjetliivom starcu i prijatelju sv. Jeronimu, ipak
ga apostolskom slobodom kudi poradi usiljenog tumacenja Gal.
2, 11, jer se takovo tumaclenje premalo slaze s prostoduSnom
istinom Rije¢i RoZje. Istom prijateliu Jeronimu piSe: »Prizna-
jem Tvojoj ljubavi: Samo knjigama Sv. Pisma, koje su utvr-
dene kao kancnske, naucio sam se iskazivati toliko poditanja, te
&vrsto vierujem, da nijedan od njihovih autora, kad ih je pisao,
nije zapao u takvu zabludu...<" Sli¢no veli biskupu Fortuna-
cijanu: »Ne smijemo s kanonskim spisma iziedna&iti koju mu
drago raspravu, pa makar ona i potekla iz pera glasovitih
katolika, tako te bi nam zabranjeno bilo, uza sve Stovanie, $to
ga dugujemo onim muZevima, pokuditi ili odbiti u nijthovim
spisima ne§to, §to se po naSem uvierenju Kosi s istinom, koiu
smo- s milo§éu BoZjom upoznali mi ili drugi. Tako sudim o
spisima drugih, i tako hoéu takoder da drugi shvate moje
spise.«" Kraj sve svoje ljubavi k istini Augustin ne vrijeda lju-_
bavi, nego se u polemici s Donatistima, pa i drugdie, drZi na-

7 Ep. 82. n. 3.
. % Ep. 148, n. 15.
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Cela: »Pobijediti moZe samo istina: ali je pobjeda istine ljubav«
(Sermo, 358, 1).
= ok &

3. 1z ove velike lja.]ibavi k istini potekla je u zrelom Augu-
stinu ona divna poniznost, kojom je u »lspovijestimac
pred svim svijetom otkrio sve najtanje nabore svoga srca, te
jedinom Bogu pripisao, $togod je dobra na$ao u sebi, dok je
samo sebi pripisao, Sto je zlo u njemu bilo. Od naravi bijaSe
Augustin dakako veoma castohlepan, kako to istice gotovo na
svakoj strani prvih knjiga svojih »Ispoviiesti«<. Ali kad je jed- -
no¢ upoznao glavnu istinu svoga Zivota, bitni snosaj svoj k
Rogu, nije viSe prestao moliti se: »Gospodine Isuse, daj da sebe -
spoznam i da tebe spozname, i prema tomu je nastojao zaviriti
§to dublje u bezdan svoga nistavila i u protivni bezdan dobrote
BozZje. Abyssus abyssum invocat. »Izmedu dva stoZera poniz-
nosti i ljubavi, veli zgodno Bern. Jansen, jedinstveno se njiSe
svestrani Zivot svecev.«<” Nijedan asceticni ili bogoslovni pisac
osim sv. Pisma nije toliko isticao potrebu poniznosti na temelju
svojih vlastitih doZivljaja. Ve prije svog potpunog obracenja
osje¢a u sebi, kako se po Citanju neoplatonskih spisa jo§ veé¢ma
uzohcljuje." Stoga takoder u svojim filozofiiskim spisima, na-
pisanim u vrijeme svog boravlienja na zaselku Kasicijaku,
zahtijeva on, da oCisCenje, $to ga traze Neoplatonovci, pridode
jo§ i poniZenje samog sebe. Pa i kasnije u spisu De Trinitate
(4, 20—24) kudi ove filozofe, koii istina poznaju nadosjetnoga
Roga, ali hole svojom snagom da usvoje onu ¢udorednu
Cistodu, koja vodi do blaZenog sjedinjenja s Bogom. Nemaiju,
kaZe on, posrednika, koji bi ih priveo u domovinu iz daleka
ugledanu: nemaju lijeCnika, koji bi ih oslobodio od naslijedene
i oscbne svojevoline krivice., UmiSljaju sebi, da ¢e pukom
konteplacijom vijeCnih istina moéi obnoviti fakti¢nu zbilju na-
ravnog i moralnog Zivota. (V. Mausbach, Die Ethik des hl
Aug. 1. 18).

Protiv cholog racionalizma Augustin vazda istiCe potrebu -
ponizne vijere. Stoga mu je i viera tako &vrsta, da mu otpisi
Apostolske Stolice u vierskim pitanjima vriliede koa odlucni i

® Der hl. Aug. als Personlichkeit (S. Zukunit, 1930, 961).
W ,Jam enim cocperam velle. videri sapiens, plenus pocna mea;
et non flebam, insuper et inflabar scientia« (Conf. VII, c. 20. n. 26).
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neopozivi. Jansen i dalje razlaZe divne plodove poniznosti u
obraé¢enom Augustinu, koji je u svom tumaenju price o fari-
zejn i cariniku tako plasti¢no prikazao djelovanje oholosti
farizejeve u opreci s poniznim carinikom.

Ali Augustin nije samo krasno govorio o poniznosti, nego
ie onamo od cbracenja svoga i pofpuno Zivio prema njezinim
naCelima. Znajuéi iz iskustva slabost ljudsku, strogo je pazio
na sva svoja sjetila, a jo§ viSe na to, da sebi ne pripide, Sto ie
dar BoZii. Louis Bertrand" svakako pretieruje, kada veli protiv
sviedolanstva ofevica Posidija, da je biskup Augustin kraj
svoga zavieta siromastva postao veleposjednikom (»un grand
propri¢taire«). Istina je, da je saviesno upravljao crkvenim
dobrima svoje biskupije. Dapae po carskom privilegiju vrsili
su tada biskupi takoder poslove svjetovnih sudaca u prijepor-
nim raspravama viernika. Ali ta dvostruka sluZba bijaSe za
Augustina samo teski teret, koji mu je bio dosta dosadan po-
radi gubitka dragocjenog vremena. A sam je tako otrgnut bio
od zemalijskih dobara i Casti, te je Zivio u priprostom siroma-
§tvu, drzedi se sa svojim klerom monaskog zapta i zajedni¢kog
Zivota. U odijevanju Cuvao se pretjeranog i prljavog siroma-
Stva, ali jo§ viSe sjajne gizde. Odbio je takoder kao biskup
svaki juksus, govorec¢i da se njemu, sinu siromasnih roditelja,
to ne pristoii.

Uz to je neumorno i svestrano radio u duhovnoj pastvi,
spustajuéi se, §to je bolje mogao, do slabog shvaéanja svoiih
siromasnih slu$alaca i ne Zacajudi se ni neklasi¢nih i negrama-

_tickih izraza njihovih, Gotovo sve drugo vrijeme posvetio je
knjizevnoj djelatnosti te bi jedva potrebni odmor priustio svom
slabom i boleZljivom tijelu,

Tko pozorno procita njegove poslanice ne moze se dosta
nadiviti poniznoj Cednosti, kojom n. pr. odgovara razdraZenom
sv. Jeronimu ili se u uslugama natjeCe sa svetim Pavlinom. Isto
je tako ponizno podvrgao sve svoje spise strogoj kritici u dvije
knjige Retraktacija. I ustrajao je u ovoj skrajnoj poniznosti na
smrtnoj postelii, kad je svaki dan opet i opet molio i meditirao
pokorni¢ke psalme i vieZbao se u dirliivoj skruSenosti, »roneci
vazda suze u izobilju«, kako sviedoci ofevidac biskup Posidije.

1 St. Augustin, 332,
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Isti Zivotopisac spominje, kako sv. Augustin nije uCinio nikakve
oporuke, jer »siromah BoZji nije imao Cime raspolagati.«

Kako da protumacimo u tako genijalnom veleumu i van-
redno djelatnom dobrotvoru Crkve i svega roda ljudskoga tako
jezgrovitu i duboku poniznost? Bogoslovi govore o misteriju,
0 strogoj, neispitljivoj taini razliCitih darova milosti u raznim
liudima. Donekle ¢e nam ipak pristupa¢na biti ova tajna u Zi-
votu svetog Augustina, ako promotrimo glavnu zadaéu, koju
ie BozZja providnost namijenila ovom crkvenom nauditelju. Uz
svetog apostola Pavla imao je i sveti Augustin u odliénoj mjeri
postati doctor gratiae, ucitelj milosti; napose protiv bezboz-
nog, oholog i pogubnog naturalizma pelagijevskog krivovjerja
imao je Augustin dokazati apsolutnu potrebu i besplatnost-
vrhunaravne milosti BoZje za svako spasonosno djelo. Zato je
Bog pripustio da mladi Augustin najprije sam u sebi iskusi svu
nemo¢ ljudske naravi da se sama iskopa iz grijeha i domogne
kreposti bez osobite vrhunaravne pomodi. Jer §to je tko u sebi
kroz godine i godine iskusio, o tom ¢e i druge lak3e i uspjeSnije
uvieriti. U tom smjeru bogoslovi pravom istic¢u lijepu paralelu
izmedu sv. Pavla apostola i sv. Augustina. Ta se paralela
moZe protegnuti i na vanredno milosni preokret u Zivotu jed-
noga i drugoga, na prizor Pavla, zbafenog s konja kod Dama-
ska, i na prizor »Tolle, lege« u vrtu milanskom®, kao i na diviu
potonju djelatnost jednog i drugoga, iza kako su obadva ¢vrsto
ukorijenjeni bili u jedroj poniznosti i tako dovolino ogradeni
protiv najgoreg demona oholosti.

Augustin je uz to jo$ imao i posebnu zadacu, da protiv
manihejizma, koji je druga skrajnja zabluda, diametralno
opre¢na pelagijevstvu, istakne 1 obrazloZi pravu slobodu i od-
govornost naSe volje za moralno dielovanje. Zato se ni to nije
dogodilo bez osobite Providnosti BoZie, da se Augustin imao
najprije mu¢no sam provuéi kroz labirinte manihejske hereze,
dok nije upoznao pravi sno$aj izmedu ljudske slobodne volje
i milosti BoZje. A sve to imalo ga je moéno utvrditi u poniz-
nosti. Napokon i prava nauka o Crkvi, koju je imao da kroz

12§ druge stranc opet Dr. Mausbach dobro istie: »Obracenje Au-
gustinovo, i $to se tide nacina djelovanja milosti, niie se nikad izjed-
nacilo sa (naglim) preobraZeniem jednog Savla u Pavla« (Die Ethik des
hl. Augustinus, I, 9).
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mnogo godina brani protiv oholih i surovih Donatista, koji su
djelovanje milosti Bozje htjeli uéiniti ovisnim o vieri i Cestito-
sti djelitelja sakramenta, samo je mogla povolino dielovati na
nesebic¢nu poniznost njegovu i utvrditi ga u duhovnom raspo-
loZenju »nekorisnog sluge«, koiim se Bog sluZi po dobroti svo-
joi kao orudem, premda ga nikako ne bi trebao. I sam Harnack
priznaje: »Kroz Cetrdeset i tri godine, §$to ih je Augustin spro-
veo kao katolicki kr¥c¢anin, razvio se do liénosti, koja nas
svojom uzvienod¢u i ponizno$éu upravo potresa« (Augustins
Konfessionen 78 po Mausbachu, Ethik des hl. Aug. I, 25).

Ed # #

4. No §to da reemo o kraljevskoj ljubaviBo-
7joj u srcu onoga, koji je tako Ceznuo za ljubavlju, da je vec
priie nego je pravo upoznao Boga, usred mladenackih zabluda
gledao svoj ideal u tom da »ljubi i da bude ljubljen«? Tu vidimo
upravo remek-dielo milosti BoZie, koja je napokon tmaste
maglustine Augustinove putenosti i nezasitnog castohleplia
tako savr$eno rasprsila, te ie kod prizora »Uzmi i Citaj« dosta
naglo, premda ne bez priprave, u njegovu srcu posve zavla-
dala zlatna ljubav BoZja u pratnji andeoske Cistoce i potpuneg
nesebi¢nosti, dapace i stalnog pregnuéa za evandeoskim sa-
vrienstvom. Ovo sunce liubavi BoZje bijaSe veé u ranom dje-
tinjstvu Augustinovu za as zasjalo u njegovoj dusi, kad je
mali§ u teSkoj bolesti tako vruée €eznuo za sv. kritenjem i kad
je »majCinim mlijekom upio ime svoga Spasitelia, Sina BozZje-
ga« (Conf. III., c. 4, n. 8). Ali su to sunce brzo opet zastrii i
prekrili tamni oblaci neobuzdanih strasti. No usred svietskog
uZivanja, daleko od Boga, koji je Sutio (Coni. i, 2), osiealo ie
plemenito srce Augustinovo neizrecivo nezadovoljstvo, praz-
ninu i nesreéu, osjecalo kasnije jace ono, $to je svetac u pred-
govoru »Ispovijesti« izrekao kao zamisao svega Spisa i svega
Zivota svoga: »Stvorio si nas za sebe, Gospode, i nemirno je
srce nase, dok se ne smiri u tebi.«

Dugo, dugo vremena, jo§ preko devet godina poslije Ci-
tanja poletnog Hortenzija Ciceronova, Augustin se otimao tom
nutarnjem glasu svoga srca ili mu se samo napola odazivao,
odgadajuéi svoje dobre odluke iz dana u dan i moleéi za Cistocu
srca, ali ne za sada, nego za sutra i prekosutra, ili bolie za
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daleku buduénost (Conif. VI, 11), dok ga opet strah od smrti i
buduceg suda (Conf. VI, 1€) silno ne prestrasi u niegovoj ku-
kavnoj neodluCnosti.. Trebalo je osobito jake milosti, koja Ce
mu pomodi raskinuti one verige dugotrajne grjeSne navade i
stalno orijentirati ne samo razum, nego i srce i volju njegova
prema nebu.

Augustin se nije ipak posve pasivno vladao prema vanj-
skim i nutarnjim milostima BoZjim. Sam pripovijeda, koliko su
ga uzbudili razgovori sa ¢asnim sveéenikom Simplicijanom o
obradenju poganskog retora i filozofa Marija Viktorina, pa i
vijesti Poncijanove o Antunu pustinjaku i o dvojici dvorskih
Ijudi iz Triera, koji su po primjeru Antuna pustinjaka naglo
ostavili i zaruCnice svoje i Citav svijet, a za njihovim su se
primjerom opet povele i njihove zarucnice: nadalje se snebi-
vao, kad je Cuo za samostansku zajednicu kraj Milana. Uz to
Jje sada revnije nego prije sluSao propovijedi svetog Ambrozija
i ¢esCe se molio u kuéi BozZjoj te s wvelikim zanimanjem Citan
poslanice sv. Pavla. | u takovu du$evnom raspoloZenju oSinu
ga jedno¢ u milanskom vrtu Cudni glas djetinji: »Uzmi i Citajl«
A svu je du$u njegovu najedamput preobrazila rije¢ Pavlova:
»Kao po danu pogteno hodimo: ne -u ...necistoéi..., nego se
obucite u Isusa Krista, i ne robujte tjelesnim poZudama« (Rimlj,
13, 13—14).

Sam Augustin, kasnije (Conf. IX, 2) spominjué¢ tu potpunu
promjenu svoga srca i svojih teznja, veli Gospodinu Bogu: » T
bijase naSe srce probo strelicama svoje ljubavi, i nosili smo
rije¢i Tvoje uklesane u niemu.«’” To ¢e biti razlog, =zasto
umjetnost prikazuje lik svecev, gdie drZzi u ruci srce strjelicom
probodeno. Ljubav je BoZja odsada ZariSte svega bica Augu-
stinova (Mausbach). Dcista, sav potonji Zivot njegov moZe se
sviesti na Zarku, ognienu ljubav BoZju, koia to viSe ranjawva
njegovo srce, Sto dulje viremrena nije znao za takovu ljubav, i
§to je takoder kasnije upoznao slabost nasSe naravi u toj teZnj
za Bogom. Otuda potjee ona Zalba njegova: »0O ljepoto, tako
stara i tako nova, kasno, prekasno sam te pocCen ljubitil«™
Ljubav je Augustinu vrhovni moralni zakon, $to ga formulira

1 Sagitaveras tu cor nostrum caritate tua et gestabamus verba tua
transfixa wvisceribus.
18 Coni. X. c. 27. n. 38.
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pregnantnom krilaticom: »Ama et quod vis, fac! Ljubi i ¢im
§to holeS« to ¢e redi: Ljubeéi Boga svim srcem i svom duSom
svojom i svim silama svojim, ne ¢e$ grijesiti, nego vazda vrsi§
savrsenu, ugodnu i dobru volju BoZju. Ljubav BoZja je sama
sebi zakon, iz nje od sebe izvire smisao i Zivotvorna snaga
moralnosti. Svi pojedini zakoni proizlaze iz vjeCnog zakona,
volie BoZje, koja je sama ljubav. Nigdje se katoliCki moralnt
poredak veliCajnije i istinitije ne istie u opreci s autonomnim,
bezboZnim i oholim lajickim moralom, nego kad isporedimo
Augustinovu ljubav BoZiu s moralom Kantovim (Jansen).

e .

Protiv izrabljivanja rijeCi Augustinove »Ljubi i ¢inji S$to
hode$« po Wittigu Dr. Mausbach zgodno veli: »Augustin ovdje
shvada ljubav k Bogu u pravoi i bitnoj teinji njezinoj kao
iskrenu i potpunu predanost volje i svih sila dragom Bogu.
Tkogod zaista u svom srcu nosi tu ljubav, taj ¢e dosliedno
izbjegavati sve S$to je Bogu mrsko, jer se to protivi zakonu i
redu BozZjemu. Ali uz ljubav Zivi i krece se takoder poZuda u
Covieku i kr8¢aninu, kako to Augustin ¢esto spominje; pa kao
§to se iz korijena ljubavi moZe proizvesti samo dobro, tako iz
poZude nice sklonost i pogibelj grijieha. 1 pravednik prema sv.
- Ivanu (1 Joh. 3,9) ne mo7Ze grijesiti, dok naime dieluje na
temelju ljubavi, a ne poZude. I ako uzviSena Cista ljubav u
borbi s niZom osjetnom ljubavlju ili bolie, pozudom, podiegne,
ne da se objektivno teSki grijeh ispricati time, $to se Covijek
nije prkosno pobunio, nego je iz slabosti pristao, niti time, $to
je kod samog zloGestog Cina joSte oduvao Zeliu (neuspje$nu)
za boljim.«"

Ali §to sveti Augustin u rijeCima: »Ljubi i Cini, $to hoceS«
veli pojedincu, to takoder proSiruje na sve razumne stvorove,
kad u svom remek-djelu u kratko istiCe jezgru svih povijesnih
dogadaja s gledidta ljubavi BoZie i ljubavi svietske: »Dvije lju-
bavi stvorise dva kraljevstva, to jest: Ljubav samoga sebe do
prezira BozZiega stvori svietsko kraljevstvo, a ljubav BoZja do
prezira samoga sebe stvori nebesko.«'® Augustin nife tek po-
slije krstenja svoga dopro do ove Ciste lujbavi BoZje. Jo§ na
zaselku u Kasicijaku kli¢e njegova dusa Bogu: »Tebe jedinoga

5 Ethik des hl. Augustin, II, 405—406.
1 De civit. Dei, XIV., 28.
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veé ljubim, tebe slijedim, tebe traZim, tebi jedinome hocu da
sluZim; jer ti jedino pravedno vlada$, zato hoéu da uz tebe pri-
onem. Zapovijedaj, molim te, zapovijedaj Stogod hode$; ali izli-
ieci i otvori moije u§i, da posluSaju tvoj glas ... Primi, molim
te, svoga biegunca, Gospodine, preblagi Oce; dosta sam oglob-
lijen, dosta sam dugo robovao tvoiim neprijateliima, Sto si ih
podjarmio, dosta sam dugo bio igracka obmamal ... Svesrdno
molim tvoju vidnju dobrotu, da me potpuno k sebi obrati§, te
mi niSta ne bi smetalo, gdie k tebi teZim« (Solil. 1, 5—6).
*Jednako u svijetlu vrhovne ljubavi sveti Augustin shvaca
onu temeljnu istinu o Bogu, svrsi nasoj, i o sredstvima da po-
stignemo tu svrhu. On se drZi izraza: »Frui Deo, uti creaturise,
Boga jedinoga imamo uZivati t. j. ljubiti poradi njega samoga,
a stvorovima se imamo sluZiti kao sredstvima, te ljubiti ih
imamo prema mijeri, u kojoj se odnose na Boga te su mu slicni,
Jedino u Bogu smije nasa duSa polivati; stvorove moZe upo-
trijebiti, koliko je privode k Bogu, kao S$to se i putnik sluZi
raznim ugodnostima samo obzirom na konaéni cilj putovanja.
TeZnja svim ljudima zajedniCka za blaZenstvom umiruje se
istom, kad posjedujemo, $to ljubimo, i kad je ono, $to ljubimo
i posjedujemo, doista najbolje za Covieka. Savr$eno ne posje-
dujemo ono, $to bez ili protiv volie svoje moZemo izgubiti. A
vrhovno dobro ne moze biti ispod Covieka u vanjskim dobrima,
jer podavaju¢i se manjem dobru, sami postajemo gori. Cilj
Coviedji nije u njegovoj tielesnosti, koja od duSe prima Zivot,
snagn i ljepotu; ali ni u sebi du$a ne nalazi vrhovnog dobra,
jer ona ocito istom traZi to vrhovno dobro, te istom po krepo-
sti postaje dobra i sve bolja. No ni krepost kao akcidentalno
svojstvo duSe ne moZe biti naSe vrhovno dobro. Dobri i bla-
Zeni ne moZemo takoder biti, ako se mudrom i ljubeznom Co-
vieku pridruzimo, veé radi toga, $to se takova veza moZe raz-
rijeSiti. Jedini dakle Bog ostaje; ako za njim teZimo, dobro
Zivimo; ako ga postignemo, Zivimo ne samo dobro, nego i
blaZeno (quem si sequimur, bene, si assequimur, non tantum
bene, sed etiam beate vivimus). »Sequi Deum« znadi ljubitl
Boga svim silama i ujedno poradi Boga liubiti sve, §to je slika i
prilika BoZja. »Assequi Deume« povrh toga znali nebesku bli-
zinu boZanstva, u kojoj se »divnim duhovnim naéinom doti-
Cemo Boga te smo posve prosvijetljeni i proZeti njegovom
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istinom i svetoS¢u.« To osvietljuje Augustin krasnom parafra-
zom rijeci Pavlove: »Siguran sam da nas ni smrt ni Zivot ne
- ¢e rastaviti od ljubavi BoZje.«”

Drugdje (De diversis quaest. 83, q. 35) svetac tako stezZe
pojam ljubavi, te iskljuCuje obzire na vlastitu korist i veli:
»Ljubiti znaéi teZiti za kojim dobrom poradi njega samoga.~
»A §to tko ljubi, to nuzno po sebi aficira duSu, priopluje joi
svoje raspoloZenie, afficiat ex se animum necesse est... Usre-
¢iti nas moZe samo ono dobro, §to ga imamo po spoznaji. Quid
est aliud, beate vivere, nisi in aeternum aliquid cognoseendo
habere? Fit ut sic amatum, quod aeternum est, aeternitate
animum afficiat. Jedini je Bog takvo dobro. [ vietni je Zivor,
da tebe poznaju, jedinog pravoga Boga i koga si poslao, Isusa
Krista.« Koliko je svetac napose ljubio raspetog Isusa, sviedo&i
njiegova opomena dievicama: »Toto vobis figatur in corde, qui
pro vobis est fixus in cruce!« (De s. virginitate, c. 55. n. 56).

Augustin u Crkvi i njezinoj povijesti gleda Krista, Boga-
Covieka, koji dalie u njoj Zivi. Stoga brani on Cast Kristovu,
kada protiv nacionalne tjesnogrudnosti Donatista istiCe sveopci
universalizam Crkve, te protiv uvriéivanja ljudskih elemenata
u Opus operatum, $to ga je oZivilo Kristovo otkupljenje, Stity
boZansku moé sakramenata. Krist je Augustinu kao i Pavan

15

»SVE U SVEeML.« =

Taj je afektivni momenat kod Augustina vazda ne-
razdruZivio isprepleten s teoreti¢nim maziraniem. To se 0s0-
bito krasno pckazuje, veli Jansen, u divnom dialogu ostijskom
izmedu Augustina, Monike i Boga: »Dok smo tako govorHl 1
Ceznuli za boZzanskom Mudroscu, uspieli smo za kratak Cas da
dodemo u dodir s njome. Glasno je kucalo naSe srce. Zado-
velini smo uzdahnuli.« Tako Jansen po smislu resumira puno
liep§i utisak samog dialoga (Conf. IX, 10}, pa i Pijo XI. u svoloj
okruznici (Acta Ap. S. 1930, 226—227) neSto se zaustavlja kod
ovog »nezaboravljenog« prizora. Na sli¢ni nacin i divna povi-
jest filozofije »De Civitate Dei« kulminira u blaZenom poc&inku
vie¢ne subcte: »Ibi vacabimus et videbimus; videbimus et

17y, Mausbach: Fthik des hl. Aug. I, 54—55 po spisu svelevu »De
moribus Eccl. cath. ¢. 5. — ¢. 10; c. 18, 49,
18 Y, Bern. Jansen, loc. cit. 961.
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amabimus; amabimus et landabimus. Ecce quod erit in fine
sine fine. Tada ¢emo mirovati i gledati, gledati i ljubiti, ljubiti
i hvaliti. To ¢e biti na koncu bez konca« (XXIV, 30).

£ £ =

5. Ljubav spram Boga dokazuje se i prokuSava ljubav-
lju bliZnjega. Ova isrena, nesebiCna, pastirska ljubav
bliZznjega pokazuje takoder Augustinovu ljubav BoZju u najljep-
Sem svijetlu i tako usavrSuje zlatni znalaj nalega sveca.
Lesaar pri koncu svoga krasnoga Zivotopisa Augustinova do-
nosi svu silu dirljivih crtica ove zlatne pastirske ljubavi nje-
gove. Krasno svetac u 2. poglavlju 11. knjige »Ispovijesti« daje
odu¥ka svojoj vrucoj Zelii, kako »ho¢e da sluZi bratskoj ljiu-
bavi« poradi Boga. »Cara i prosjaka, gospodu i sluge« nazvao
je »bracome, jer imaju jednog Oca (Sermo 58, 2). Veé¢ smo
drugdije vidieli, kako liubezno Zali nesrecu i zablude manihej-
ske, jer je u njima i sam takc dugo Camio i zato se naulio strp-
liivo i ljubezno postupati sa zalutalima.” Sli¢nom su ljubavlju
takoder proZete rijedi, koiima apostrofira Donatiste: »Neka
pane duvar zablude, koji nas rastavlja; Ho¢emo da jedan dru-
gomu pruZimo ruke. Budimo braca, ti i ja, ja i ti, da budemo
sinovi onoga, koii ie moj Gospodar i tvoj.« * Augustin je imao
otvoreno oko, podatliivu ruku i osobito osjetljivo srce za du-
Sevne i tjelesne bijede drugih ljudi. Cesto je bogataSe javno
poticao na djela milosrda: »Zima je, pomislite na siromahe!
Razmisljajte, kako biste mogli zaodjenuti Krista u njegovoi
golotinjil« (Sermo 25, 8). Sto ljudi pristede postom na posne
dane, to neka sluZi za ckrepu gladnih bijednika (Enarr, in ps.
42, 8). Sam je svima prednjacio u djelima milosrda. Priprostom
stadu svome za ljubav sveti je biskup herci¢nim samoprijego-
rom Zrtvovao dokolicu misti¢ne kontemplacije i Spekulativnih
istraZivanja, da svima sve postane. Potencirala se ta zlatna
liubav niegova pod konac Zivota, kad su Vandali maem i
ogniem sve cpustosili, te su beskuénici i pogorelci odasvud
grnuli u tvrdi grad Hipon. Iznemogli i bolesni starac Augustin
bijase ve¢ sva druga crkvena dobra razdijelio medu bijednike;
sad je za niihovo uzdrZavanie dao i dragocjeno crkveno posude

1% Contra ep. Man. 1, 2. 3.
20 Sermo 358, 4.
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te je sve tieSio i k nebu uzdizao, dok nije sam legao na smrtnu
postelju. Prekrasan dokumenat njegove pastirske ljubavi, po-
slanicu Honoratu o zabranjenom bijegu pastira od zapustenih
ovaca u vrijeme progonstva (vandalskog), uvrstio je Posidije
u Zivotopis svedev (cap. 30.). Augustin je i sAm ponovno stavio
na kocku svoj Zivot, da spasi svoje stado, i jednoc je samo slu-
Cajno izmakao ubilackoj namjeri Donatista, jer je zalutao na
putu sretnom krivicom svoga provodia, kako Posidije pripo-
vijeda.

Ali ni u dogmatskoj nauci svojoj o predestinaciji Augustin
nije onaj rigorist, $to su ga u njemu Krivo gledali jansenisti i
prista§e Oca Odila Rottmannera. Velika je zasluga Dra Josipa
Mausbacha, §to je i ovu nauku Augustinovu u »bitno prijazni-
jem svijetlu« po istini prikazao i tako harmoniéno sloZio spa-
sonosnu praksu duhovnog pastira sa teoreti¢nom maukom na-
ucitelia crkvenaga. Doista Augustin »bijase preodiican ud mi-
stinog tijela Gospodnjega, vazda mareéi za korist sveopée
Crkve« (Posidije) i uz to zlatan znacaj, pun ljubavi BoZie i
bliZnjega.

e



