VJERA U NAJVISE BICE KOD STARIH INDISKIH NARODA
{Odlomak iz habilitacione radnje)

Dr Stjepan Doppelhammer

INHALT

Dieser Auszug aus der Habilitationsarbeit »Der monotheistische Erbe der totemusti-
schen Jéger und mutterrechtlichen primitiven Ackerbauern« bringt die Angaben vom

Hochgottglauben bei der indischen Altbevilkerung (die Alistimme in Zentral- und
Siidindien, dia Munda und die Dravida).

Kad se govori o Indiji, onda se u prvom redu misli na Hinduse, koji
opdenito potjecu od Arijaca, koji su sa sjeverozapada doselili u Indiju u vri-
jeme 1200—1000. godine prije Krista. 250 milijuna ljudi govore danas arijsko-
-indijske dijalekte, koji se svode na sanskrt, jezik doseljenh Arijaca. Nasu-
prot tim Hindusima stoji 80 do 90 milijuna muslimana, koji su se podeli use-
ljavati u Indiju kratko pred 1000. godinom poslije Krista i kroz stoljeca se
useljavali. Na temelju iskapanja, koja su poela pred tridesetak godina, upo-
znata je jedna stara visoka gradska kultura (Mohejo Daro, Harappa i dr.),
koja je cvala oko 2500 godine prije Krista u sjeverozapadnim dijelovima Indije
i kako izgleda propala u doba navale Arijaca. Ta se kultura naziva, takoder,
Induska kultura. Pokraj toga poznavala je Indija jo§ druge narode, koji se
imaju smatrati starijima od svih drugih. No, jer su bili kulturno primitivniji
1 potisnuti u nepovoljne i daleke predjele, nisu do danas mogli doéi do svog
potpunog izraZzaja. U svijetlu danaSnjih istraZivanja moraju se razlikovati
tri velike skupine indijskog prastanovniS$iva: Dravida, Munda i pranarodi
centralne i juZne Indije. Narodi s dravidskim jezikom, s oko 90 milijuna,
uglavnom nastavaju jug i jugoistok Indije. Munda prebivaju u Chota Nagpu-
ru, zapadno od Kalkute. Istom u novije vrijeme, zapravo u najnovije vrijeme,
ekspedicijama W. Koppersa i Fiirer-Haimendorfa istraZivanja su pokazala da
se u brdima i dZunglama centralne i juZne Indije nalazi jedan broj primi-~
tivnijih starih naroda, koji se u rasnom i kulturnom (a takoder i jezi¢nom)
pogledu imaju smatrati danas najstarijim stanovnicima Indije, dakle Prain-
dijci. Tima se pranarodima ubrajaju vise ili manje izrazito: Baiga, Bhil,
Cenéu, Kadar, Nahal, Reddi i dr.!

1. PRE-MUNDA I PRE-DRAVIDA

Bhil

Njih je istrazivao W. Koppers? od konca listopada 1938. do podetka pro-
sinca 1939. Nastavaju sjeverozapadni dio centralne Indije, pobliZe zapadne
obronke gorja Vindhyja i Satpura. Mnogo toga upuduje na to, da su Bhil
bili izvorni lovci i sabira¢i. Razlikuju se »Cisti« i »nedisti« Bhil: oni koji su
viSe potpali pod hinduski utjecaj smatraju se »Cistima« Bhil. Koppersova se
istraZivanja prvenstveno odnose na »neciste« Bhil. Bhagwan je njihovo vrho-
vno boZanstvo.

. 1W. Koppers: Das Schicksal der Gottesgedankens in den Religionen Indiens u
»Christus und die Religionen der Erde« od Fr. Konig, sv. II, str. 670 5. — 1.

2 W. Koppers: Bhagwan, The supreme deity of the Bhil, Anthropos 35/36 (1940—41),
str. 264—325. — IL.
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Mole se slobodnim rijec¢ima. Jedan stari Bhil imenom Narhingh Ohoniyo
svakog bi jutra, okrénut prema istoku, molio: »O veliki Gospodaru, Ti si nas
proizveo, ufini nas danas sretnima« (271). Drugi oblik jutarnje molitve glasi:
»O davaole Zita, budi mi danas dobar«. Njoj se nekad dodalo: »Ne daj da
ikakova $teta dode na mene. Ne daj da ostetim svoga susjeda i ne drzi daleko
od nas Zito i odjecul« (272). U vrijeme velike nevolje ¢uje se: »O Bhagwan,
ne daje da takva nevolja stigne ¢ak ni moga neprijatelja ili zlo¢inca« (272). U
raznim prilikama kazu: »O Bhagwan, tvoje pouzdanje«. Tako je cuo Koppers
jednog poganskog Bhil, kad je 28. III 1939. do$ac u misijsku postaju Ramb-
hapur sa svojom bolesnom kéerkom, koje je ruka pokazivala te$ko otrovanje
krvi (272). Mnoga Zena zbog rane smrti svoga muzZa zaboravlja se pa govori:
»Bhagwan neka iS¢ezne tvoj trag, bio si gladan na moju kuéu. $tetu na moju
kucu ti si bio stavio i uzeo moga muZa sa Zivota« (274). Bhagwan je dakle
gospodar Zivota i smrti.

Vjera u Bhagwana ostavila je traga i u izrekama dnevnog Zivota. »Blag-
wanova mo¢ je beskrajna«. — »Ti si koji udaras; ti si koji spasavad«. — »Sto
Bhagwan ¢ini, to je dobro ufinjeno«. — »Bhagwan daje (djecu) i uzima ihs.
— »Bhagwan de dati sam od sebe«: Kad su izvjestitelji tumacili tu uzrecicu,
jedan stari covjek je dodao: »Naravno, on tako ¢ini, jer nas je stvorio« (295).
— »8to je dano i potro$eno za druge, dolazi na Kkorist u ¢asu smrti«; dakle,
Bhagwan na svom sudu ispituje ponajprije dobro¢instva prema bliznjemu. —
»Kad neSto padne u Zeludac, dolazi sjecanje na Bhagwana« (296).

Miti o stvaranju. Za razliku od hinduskog mentaliteta, naime sve hindu-
ske sekte »vjeruju u neki materijalni uzrok (upadana) — neku vjecnu sup-
stanciju iz koje se razvio svijet«; ovdje se jasno istiCe ideja osobnog Boga
(275). Prvi mit o stvaranju nosi biljeg hinduisti¢ke misli o pre-egzistentnoj
tvari i poznat je samo uskoj, »izabranoj« skupini, koja je do$la u blizu vezu
s hinduizmom; no zanimljivo je da je Bhagwan oblikovatelj te pre-egzistentne
tvari: »Zatim je Bhagwan nadinio pet Pandaw, sve drvece, vodu, dan i no¢,
mjesec i sunce, zivotinje i kanacno covjeka« (276). — Drugi mit: U poletku
je bio samo Bhagwan. On je razmi$ljao: »Koga ¢u naciniti?« I razmislivsi,
Bhagwan je stvorio manja bozanstva i postavio ih svojim sluZbenicima, naci-
niv§i ih nosiocima svijetla, i osiguravsi im njihovu placu. No kad je dosao
zao Duh, pitajudi: »Sto radite kod Bhagwana?«, bogovi su odgovorili: »Mi
drzimo BoZja svijetla«. Tad im je zao Duh postavljao daljnja pitanja o pladi,
koju su dobivali; boZanstva su odgovorila: »Bhagwan nam daje nagradu«. Za-
tim je zao duh zapitao: »Kakva je sreca u Bhagwanovoj kudi?«, a bozanstva
su, promislivsi ¢asak, odgovorila: »Tamo je vjecna sreca«. Zao duh je nasta-
vio: »Tad Bhagwan ne radi nikakav posao?« BoZanstva su odgovorila: »Bhag-
wan nema potrebe raditi<. Tad je zao duh rekao boZanstvima: »Poslusajte
jednu moju rije¢«. BoZanstva su se zapitala medu sobom: »Sto ¢e reci?« Tad
je zao duh nastavio: »Kao $to Bhagwan uvijek sjedi besposleno, tako trebaju
takoder boZanstva sjediti besposleno. Tad ¢ée njihova kucda biti poput Bhag-
wanove kude«. Tad su boZanstva ostala sjediti i viSe nisu radila $to im je bilo
nzmijenjeno da rade. Bhagwan se rasrdio da njegova stvorenja ne ce ici na
posao. Tad se Bhagwan jako rasrdio i po$to je istukao bozanstva, bacio ih je
dolje na zemlju. Tad je Bhagwan razmisljao: »Sad sam opet same. I razmi-
slivgi, stvorio je ¢ovjeka. I €ovjeku je Bhagwan rekao: »Ne Cini kao 3to su
udinila boZanstva. Vi ste moja stvorenja i §togod od mene zatraZite ,to ¢u
vam dati. Udaljit ¢u od vas nevolju i ako vas netko udari, tad ¢u i ja njega
udariti. Bhagwan je jedini va$ Gospodar i nitko drugi« (276 s).
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Vjera u Bhagwana kao Stvoritelja svijeta i ljudi ostavila je traga i u
nekim poslovicama dnevnog Zivota: »Zemlja nema ni majke ni oca. Ako bi se
ve¢ htjelo govoriti o nekom ocu, doao bi u obzir samo Bhagwan«. — »Bhag-
wan (Bog) je bio prije svih stvari. Tad je naéinio svijet. Zatim je nacinio
bogove i boginje«. Na pitanje iz kakvog je materijala Bhagwan naéinio svijet,
Koppers je dobio odgovor :»Samo Bhagwan sam znade kako je to nadinioe.
Drugi je uvjesntelj rekao: »Ne mogu znati kako je Bhagwan nadinio svuet
samo znadem da je nacinjen iz Bhagwanove volje« (279 s).

I u mitu o potopu vidi se uzvideni polozaj Bhagwana za razliku od hin-
duskoga. U hinduskom mitu poboznom kralju, imenom Manu, ukazuje se samo
bozanstvo (Brahma, Vi$nu), i to u liku ribe, koja mu saopdéava predstojeci
potop. Tako upozoren i savjetovan, sagradi Manu ladu, u kojoj se spasava sa
svakovrsnim sjemenjem. Zatim na mimonaravni nacin po tapas (askezom,
magijom) rada nesamo niZa boZanstva nego i sve Zivo i neZivo. Bhilski mit
glasi: Bhagwan je nadinio iz zemlje jednog pralca i jednu pralju. Od tog
brata i sestre porodio se ljudski rod. Oboje su Zivjeli sretno i bili su vrlo
milosrdni. Djevojka je obi¢avala nositi vodu. Nosila je sa sobom riZe i s njom
hranila ribe. Tako je to bilo dugo vremena.

Jednog dana rece riba Ro: »Kakvu nagradu trazi$ ti, o djevojko? Misli$
li na kakvu odredenu stvar?« Djevojka je odvratila: »Ne znam nita«. Na tc
ree riba: »Voda dée svijet preokrenuti na glavu. Pazi, ponesi tikvino sjeme,
nalini kavez i tad se ti i tvoj brat popnite u njega uzevsi sa sobom sjeme i
vodu, A nemojte zaboraviti uzeti i jednog kokota«. Kisa je pocela padati, naj-
prije polagano, zatim u sve veéim pljuskovima. Bilo je kao da su r=bo i zemlja
postali jedno. Bhagwan rece: »Tako sam svijet preokrenuo na glavu, ali nije li
netko tu ipak preostao? Kukurikanje kokota obavje$cuje me o tome«,

Na to se sam Bhagwan uputio da se pobliZe upozna s tom stvari. DoSao
je u blizinu kaveza i zapitao: »Je li netko unutra?« Tad je djevojka rekla:
»Nas dvoje smo unutra, moj brat i ja«. I Bhagwan je nasao u kavezu dvoje
mladih ljudi u punini mladena¢ke Zivotne snage. Tad Bhagwan rece: »Ja sam
uniétio ¢itav svijet. Tko vas je upozorio i tko vam je dao savjet da napravite
ovakav kavez? Morate mi protumaciti tu tajnu. Jer je moj plan bio skriven
od ljudi«. Na to je djevojka osigovorila: »Riba me je poucila«. Sad je Bhag-
van pozvao ribu i zapitao: »Ti si, dakle, to otkrila ovoj dvojici?« Riba je od-
govorila: »O ne, Gospodine Oce, ja to nisam ucinila«. Tad je Bhagwan izbati-
nao ribu i pristala je na priznanje: »Da, Gospodine Oc¢e, ja sam to uistinu
utinila«, Na to rete Bhagwan: »Da si odmah rekla istinu, ne bi ti se nista
dogodilo«. I Bhagwan odreze ribi jezik i baci ga. Iz tog su nastale pijavice.
Zato otada do danas manjka ribi jezik.

Bhagwan je okrenuo djevojku licem prema zapadu a mladiéa licem pre-
ma istoku. Nakon $to ih je opet okrenuo licem u lice, zapitao je mladiéa:
»Tko je to?« i on je odgovorio: »Ona je moja Zena«. Tad je Bhagwan zapi‘ao
djevojku: »Tko je to?« i ona je odgovorila: »On je moj muZ«. Na to ih je
Bhagwan nac¢inio muZem i Zenom. Na taj su nacin oni postali praroditelji
ljudskog roda. Pokoljenja su dolazila iza pokoljenja, i nastali su razliciti je-
zici (282 s).

Koppers povlaci ove zakljucke iz usporedbe hinduskog i bhilskog mita o
‘potopu:

Prvo, u hinduskom mitu boZanstvo navjeiéuje potop, no zatim potpuno
iS¢ezava s povrsine, i novo stvaranje svijeta proizvodi vlastita carobna snaga

65



praskete i prvog Carobnjaka Manu. Naprotiv Bhagwan je veliki Bog, koji
neprestano drzi kormilo u rukama.

Drugo, kod Bhil se uopde ne radi o novom stvaranju nego samo o dalj-
njem opstanku ljudskog roda. Bhagwan daje preZivjelom ljudskom paru
zapovijed da se oZene i tako na normalan nadin po¢ne novi razvitak ljudskog
roda.

Trece, kod Bhil odzvanjaju crte mita o stvaranju. Ponajprije, isticanje
posebnog stvaranja pralca i pralje a onda preZivljavanje iz potopa ba$ brata
i sestre. To nije sretno rjedenje, ako se ima u vidu njihova Zeridba. No u
poletku stvaranja to je tako moralo biti. Neprakti¢nost ovakvog rjesenja
moZda je posljedica lunarne pozadine bhilskog mita. Naime, u prevoznsm
sredstvu (kavez — tikva — usStap) mogla bi se vidjeti oba mjeseteva srpa,
od kojih jedan (brat) predstavlja rastudi, drugi (sestra) opadajuéi mjesec
(282—284).

»Jasno je, kaze W. Koppers, da ovdje stoje nasuprot dva sasvim razlidita
svijeta. S jedne strane, kod primitivnih Bhil, jedan sasvim teisti¢ki pojam
Boga, s kojim usporedo idu i ina¢e sasvim razumska shvacanja. S druge stra-
ne kao kod kulturno viSeg i vec¢ filozofskog gazdinskog naroda Hindu: pan-
teizam i emanatizam, s ¢ime se s obzirom na novi postanak svijeta, bogova
i ljudi povezuju najtajanstvenije ¢arobnjacke teorije«.?

Bhili ne poznaju nikakvu materijalnu sliku Bhagwana. »On nema ¢ak niti
jednog kamena« kao simbol za S$tovanje (299). Iz centralnog bhilskog po-
drucja (Malva) god. 1910. piSe engleski Cinovnik C. Eckford Luard: -Kao
vrhovnog gospodara Bhil imaju Bada Deo (ili Bhagwan, kako ga Cesto zovu,
upotrebljavajudi hindusku rije¢). O njemu kaZu da nema ni Zene ni djece, i
upravlja cijelim svijetom« (301).

Kod Bhilala u Barwani ako umre dijete odmah iza rodenja, vole ga sa-
hraniti nasred puta, pokrivsi grob kamenjem i trnjem, tako da to ini neu-
godnu zapreku prolaznicima. S time se namjerava da se oni razljute i psuju
zbog toga ili se pravdaju s djetetovim roditeljima. Bhagwan ne voli &uti
svadu, zato se nadaju, da ne mora slusati takve optuZbe, poslat ¢e ubrzo ro-
diteljima zdravo dijete (299).

Jo$ ¢emo navesti Bhagwanov odnos prema drugim boZanstvima. Opcenito
ime za muska boZanstva je deo, za Zenska mata ili dewi. »Koliko se protefu
nasa opazanja, ka’e Koppers, rije¢ deo nikad se nije upotrijebila za Bhag-
wana« (303). U Ambara tumad je rekao: »Tko je velik? Bhagwan. Sto su sva
ta boZanstva, jer ih je on sve nacinio« (303). Cesto se ¢uje izreka: »Svi su ti
bogovi i boginje samo sluge Bhagwanove (302).

Tragovi jednog starijeg, intimnijeg saobradaja s Bhagwanom, moZda, se
vidi u ¢éinjenici da njega uvijek nagovaraju familijarnim oblikom »ti«, dok se
udvorni plural upotrebljava za sva druga boZanstva (294).

»Skupimo li re¢eno, kaZe Koppers, nadaje se kao jednodudni zakljuak
da izmedu Bhagwana i ostalih bozanstava postoji samo odnos njihove potpu-
ne ovisnosti od njega. Ne vidi se nikakav most, koji bi mogao voditi od rne-
gih do jednoga, ta on, jedan (Bhagwan), bio je, kako se izridito kaZe, i vre-
menski pred svima drugima. Ako se povodom svega toga Bhil oznace kao
srazmjerno jasni i svjesni monoteisti, sigurno to nije nikakvo pretjerivaaje.

S druge strane, s tim se nikako ne Zeli re¢i da ta monoteisticka vjera kod
pojedinih Bhil uvijek i svagdje jednako jasno i dosljedno dolazi do izrazaja.

3 W. Koppers: Der Mensch und sein Weltbild, str. 134, — III.
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Relativno jaki hinduisti¢ki utjecaj daje ve¢ unaprijed naslutiti izvjesno ko-
Iebanje s obzirom na shvacanje Boga, ¢emu takoder odgovara i stvarnost. A
da pri tom igraju i individualno nastrojenje, subjektivna poboZnost i ¥ivotna
dob, jasno izbija iz jednog razgovora, koji je misionar Jungblut vodio s Hu-
mom, poganskim starjesinom jednog malog sela. Posto je Jungblut upoznao
od Hume razne gore navedene molitve (ili pak ponovno slu$ao), upravio je
-on svom izvjestitelju pitanje a da li se svi tako ujutro mole Bhagwanu. Na
to je Humo odgovorio: ,Ne, tako nije, Obi¢no to &ini nekolicina u svakom
mjestu”. Kad je Jungblut sad zapitao a kako ée se to protumaditi, zapitani
je upotrijebio jednu usporedbu. Pokazao je na jedno pamuéno drvo, koje je
stajalo u blizini, koje je pokraj zelenih imalo i Zute listove. Zeleno lidée iz-
gleda prividno mlado i puno Zivota i ¢ini se kao da bi uvijek htjelo ostat. na
drvetu. Tako se jednako vladaju mnogi mladi ljudi; kako su mladi i snaZni
misle da ce to uvijek tako ostati i zato malo ili gotovo nista ne misle na mo-
litvu. Druk¢ije stvar stoji kod Zutog liséa, to znaéi kod ljudi koji su poodma-
kli u dobi, i zbog toga mnogo ozbiljnije i promi§ljatije nastrojenih«.*

Baiga®

Prebivaju u centralnoj Indiji, u maikalskim brdima. Verrier Elwin god.
1939, o njima izvje$cuje: »Baiga pokazuju, mozda, neko poitovanje prema
boZanstvu, koje oni sad nazivaju hinduskom rije¢i ,,Bhagavan”. Bhagavan je
Stvoritelj i od njega mnogi vidovi druStvenog i gospodarskog Zivota vuku
svoje podrijetlo. On je ustanovio bewar (izmjeni¢no obradivanje). On je
smjestio Baiga u dZunglu. On im je dao sjeme. On je ustanovio pravila egzo-
gamije. On je narod providio s tabuima, koji ¢e odriavati njegovu nepovre-
divost i ugled . .. Jo§ danas ga smatraju dobrohotnim i nefkodljivim. Njegova
se djelatnost poglavito odnosi na Zivot i smrt. On Salje svoga chaprasi da po-
zove ljude, kad je doSao kraj njihova Zivota. Svaki jiv (duh) ide k njemu.
On Zivi ,daleko”, ali negdje na zemlji, koju je stvorio za svoje uZivanje, u
velikoj palali na otoku, koju ¢uvaju dvije vatrene rijeke. Ondje se brine za
dude, koje dolaze k njemu, najgore kaznjavajudi, dok ostale Salje natrag na
zemlju, da se ponovo rode. Svako radanje i umiranje je u njegovim rukama.
Osim toga on se ozbiljno ne uplide u ljudske poslove. Njega ne zazivaju u
mantri i nijedno njihovo mjesto nije povezano s njegovim imenom, ¢ak niti
$tap ili kamen da mu budu na &ast« (308).

Misionar Stephen Fuchs iz Indore u novije vrijeme donosi jo§ ove po-
datke: »Nekad se mole Bhagwanu, ali mu ne prinose Zrtve... Nitko ga nije
nikad vidio.

" KaZu da Bhagwan ima svoje vlastite sluge, koje zovu dut. Vjeruju da dut
izvruju sve naredbe od Bhagwan ... Bhagwan je tvorac svijeta, vjetan je,
nestvoren, niti roden od majke, duh, gospodar svijeta«.® Izgleda da i kod njih
Bhagwan na svom sudu prije svega ispituje dusu o njezinim dobrim djelima.
Naime, ka?u: »Sva hrana, koju su razdijelili za vrijeme Zivota, spremljena je
u toj kuéi (pokojnik nalazi taénu kopiju kude, koju je imao na zemlji); od
toga treba Zivjeti; njezina koli¢ina odreduje duljinu vremena koliko ¢e ostati
u towa sretnom mjestu prije nego bude poslan dolje na zemlju« (312).

4 Koppers, n. dj. III, str. 136s.

5 Koppers, n. dj. III, str. 308—314.
; 6 St. Fuchs: What some Tribes and Castes of Central India Think apout God, Anth-
TUpOS 41—44 (1946—194D), str. 978—981.
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Imaju ovaj mit o stvaranju: U podetku nije bilo niSta nego voda, voda,
voda. Nije bilo ni glasa o boZanstvu (deo), niti glasa o bhut (duhovi), niti
vjetra, niti pecina, niti puteva, niti dZungle. Kako je sad nebo, tako je tad
bila voda. Na velikom lotosovu listu ,koga je voda amo tamo nosila, sjedio je
Bhagavan. Nije bilo ni ploda ni brasna za njegov Zivot: bio je sam. Jednog
je dana protrljao svoju ruku i od nelistoce, koja je otpala, nadinio je vranu,
svoju kéerku, Karicag. Kad je ona htjela poletjeti, Bhagavan joj je rekao:
»Idi i nadi malo zemlje za mene, jer sam ovdje osamljen; Zelim nadiniti svi-
jet«. No gnjecavu glinu trebalo je utvrditi. To istom uspijeva praroditeljima,
koji se zovu Nanga Baiga i Nanga Baigin (309 s).

Bhagavan je protivnik magije a Nanga Baiga je prvi veliki ¢arobnjak,
kako se to vidi iz ovog mita: U one dane Nanga Baiga je Zivio u Nanga Pa-
baru. Bhagavan mu je dao ovaj dar: »S tvoje lijeve strane teéi ¢e crna krv, s
tvoje desne strane teci ¢e crvena. Tkogod popije crne krvi postat de vrac;
tkogod popije crvene krvi postat ¢e gunia (¢arobnjak)«. Tad je Bhagavan,
postavsi zavidan Nanga Baigi, poslao zmiju da ga ugrize. Nanga Baiga je Zfelio
ocesati svoja leda, i misledi za zmiju da je Stap, podigne je, i ona ga ugrize, te
on umire. Umiruéi, Nanga Baiga refe svojim sinovima i uc¢enicima da ga ne
zakopaju, nego da razdijele njegovo tijelo u dvanaest dijelova, stave ih u dva-
naest lonaca i kuhaju ih dvanaest godina. Na koncu tog vremena pojesti ¢e ga
i sve ¢e njegovo Carcbnjastvo preéi na njih. No to je Bhagavan ba$ Zelio izbje-
¢i. Zato, kad je pro$lo dvanaest godina, on je doSao zakukuljen kao Brahmin
sadhu, natrljao se pepelom, s tikvom u svojoj ruci, i reCe sinovima kako je
veliki grijeh jesti meso svoga oca. Oni su dobro promislili i priznali te na
koncu odlu¢ili baciti dvanaest lonaca u rijeku. No kad su i$li da to udine, je-
dan od brace udahnu da$ak pare (ili prema drugoj verziji komadi¢ mesa) i
postade prvi gunia (¢arobnjak)« (311). _

Elwin nadalje izvje$éuje: »No Bhagavan je samo djelomiéno dobar. ,,On
je napola dobar; druga polovica je trula od rana i bolesti”. Bukwa je jednom
u snu vidio Bhagavanovu pala¢u. Polovica od nje blistala je od svijetlosti,
druga polovica je istrunula, kuéa smrti i propasti. Bhagavan je naime namje-
rice donio smrt na svijet. Svojom prevarom ubio je besmrtnog Nanga Baiga.
On je i danas odgovoran za svaku onu smrt, koja ne potjete od magije ili
prekrsaja plemenskog tabu« (311).

Na sve ovo Koppers daje slijedeée tumacdenje: »Mislim da nemam krivo
u pretpostavci na crte izvedene iz lunarne mistike ne samo u slu¢aju Nanga
Baiga nego takoder i Bhagavana od Baiga. Prvi je daleko viSe zapleten u ta-
kvu mistiku. Osim njegova rodenja iz ,zemlje, korijenja, dZungle i bambu-
sa” posebno moramo uzeti u obzir razdjeljivanje njegova tijela u dvanaest di-
jelova (prema dvanaest mjeseci u godini?) i njegovo obiljezje kao prvog i
vrhovnog maga. Tu se pojavljuje pitanje da li se Bhagavanovo nastojanje u
ograniCavanju i sputavanju takve magi¢ne snage u Nanga Baiginom potora-
stvu ima shvatiti kao sasvim nepoZeljno. Naravno, sve ovisi o tome kako sa-
mi Baiga gledaju na stvar. Oni ofito, usprkos svega, smatraju Bhagavana u
osnovi kao dobrog i blagotvornog Boga. Ne duguju li, kona¢no , sve njemu,
ukljucujudi i dragocjeni dar Zivota? Misljenje da je samo jedna strana Bha-
gavana dobra a druga zla (trula) najbolje se mozZe protumacditi pojmovima
preuzetim iz lunarne mitike (u$tap: mladak?) ...« (312).

Konaéno Koppers zakljucuje: »Ako se stvar promatra u svjetlu poredbe
ne znanosti religija, tad nema sumnje da u Bhagavanu od Baiga nalazimo
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tragove prijaSnjeg Najviseg BoZanstva... Ime je indo-arijskog porijekla. No
to se nikako ne mozZe rec¢i o pojmu koji se skriva pod imenoms«. (313 s).

Cendu”

Nastavaju najsjeverniji dio gorja Nallaimallai 'u provinciji Madras sve
do preko rijeke Kistna u drzavi Haidarabad u juZ. Indiji. Istrazivao ih je Chri-
stoph von Fiirer-Haimendorf od sije¢nja do srpnja 1940. god., sada profesor
etnologije na sveuciliStu u Haidarabadu. On smatra Cenéu primitivnim lovci-
ma i sabiratima hrane vedidskog tipa, koji su u izvjesno vrijeme do$li u do-
dir s matrijarhatskim poljodjelcima, od kojih su poprimili Zensko obiljezje
svog Najviseg Bica i ostala Zenska boZanstva te neke matrijarhatske crte u
svom druStvenom uredenju. Kasnije su dosli pod utjecaj patrijarhatskih kul-
tura, od kojih su poprimili klanski sistem. Ima ih oko 12.000. Samo ih je jo$
nekoliko stotina u Amrabad Plateau-u zadrZalo svoju izvornu kulturu i nadin
Zivota. S obzirom na znatan broj kulturnih elemenata Fiirer-Haimendorf ih
povezuje s prakulturnim Veda na Ceylonu. Danas govore jezik svojih susjeda,
dravidskih Telugu.

Cencu vjeruju u Najvise Biée ili, bolje, u dva oblika Najviseg Biéa. Jedno
se zove Bhagavantaru, drugo Garelamaisama.

Bhagavantaru Zivi u nebu. Stvoritelj je ljudske duse. On daje djecu. Uzi-
ma Zivot i iza smrti sudi pojedinog &ovjeka prema njegovim dobrim i zlim
djelima. Kao zlo djelo dolaze osobito svada, nasilje i preljub. Dok dobri do-
laze k Bhagavantaru, on odbija zle. Nato oni tumaraju naokolo kao neka
vrsta zlih duhova (dayam). No konacno se Bhagavantaru smiluje i tim dayam
i uzima ih u svoje obitavaliste. Zivi sam. Odgovoran je za grom i kifu. U
vrijeme nevremena obracaju mu se molitvom: »BoZe Bhagavantaru, mi se
nalazimo ovdje na zemlji, Ti si tamo gore, Brini se za to da u sigurnosti (da-
lje Zivimo)«. Na slican nadin mole Bhagavantaruovu za$titu kad ujutro po-
laze u dZunglu: »BoZe Bhagavantaru, danas$njeg jutra polazimo u dZunglu;
ded podaj nam da se opet zdravi i &itavi vratimo«. Bhagavantaru je svuda$nji.
Niti on niti Garelamaisama nisu privezani za jedno odredeno mjesto, dok
podredeni (hinduisticki) bogovi i boginje imaju svoja odredena bogo$tovna
mjesta.

Garelamaisamu Cenéu smatraju gospodaricom dZungle i njezinih proiz-
voda: biljki, Zivotinja i meda. Osjecaju se o njoj ovisni, sli¢éno kao od Rha-
gavantaru. I ona sve vidi i sve zna. Caste je u molitvama i Zrtvama. Odlazeci
iz kolibe, Cen¢u govori: »Ti, nasa majko Garelamaisama, ako nademo (5to
trazimo), prinijet ¢emo Ti Zrtvu. Ti si nada majka i sva na$a nada. Podaj
nam svoju dobrotu«, Ako je sreca bila loveu sklona, ako je ubio neku zvjerku
ili je nai%ao na ostatak od tigra ubijene divljac¢i, on odreZe komadié¢ mesa od
buta ili uzme komad jetara, isprzi to i potom baci u dZzunglu s rijec¢ima: »Mi
jedemo, Ti jedi (takoder nesto)«. Tu primicijsku Zrtvu lovac pri sretnom po-
vratku kuéi upotpuni s ovom zahvalnom molitvom: »NaSa majko, na temelju
Tvoje dobrote nasli smo; bez tebe ne dobivamo ni$ta. Izri¢emo Ti mnogistru-
ku hvalu«. Sli¢no biva kad dvojica ili trojica muZeva izlaze u potragu za me-
dom i pri tom su imali uspjeha. Garelamaisami se Zrtvuje komadi¢ saéa. S
tim u vezi Fiirer-Haimendorf ukazuje na ocitu razliku, koja postoji izmedu
opisane primicijske Zrtve kod Cendu i obiZnih hinduskih Zrtava. Hindusi po-
stave pred boZanstvo Zrtveno jelo, ostave ga nekoliko ¢asaka stajati s pretpo-

7 Koppers, n. dj. III, str. 141—153.
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stavkom, da ono to na »duhovni nadin« uziva. Tad uzimaju stvar ponovno sebi
i okrepljuju se na njegovu »materijalnom dijelu«.

Bududi da je Garelamaisama gospodarica éitave dzungle, na nju se, tako-
der, svodi uspijevanje diunglinih plodova. Od njih ne jedu prije nego jednu
malu koli¢inu od toga ne prinesu Garelamaisami. Da ne moraju dugo ¢ekati
na jelo, pristupaju prinodenju Zrtve kad su plodovi istom napola zreli. Kame-
nito zdanje poput Zrtvenika, na kojem se prinosi ta Zrtva, nalazi se u blizini
trajnog sjedi$ta jedne skupine, pod jednim drvetom. Sami Cencu kaZu da se
kod tog Zrtvenika radi o pozajmici iz susjedstva, dakle ne o njihovoj vlastitoj
izvornoj ba$tini. U molitvi, koja prati tu Zrtvu prvog ploda, oslovljava se Ga-
relamaisama s »Otac«. To ni sami Cencéu ne znaju pravo protumaciti. Tako im
je, kazu, predano od njihovih praotaca. Molitva glasi: »BoZe Oce, ako budu
ovdje svagdje plodovi dobro uspijevali i dozrijevali, prinijet ¢emo Ti u kidno
doba (glavno doba za dZungline plodove) Zrtvu«. Kad dode to vrijeme, tad se
naveée, i sad naravno potpuno dozreli, plodovi Zrtvuju s rije¢ima: »Boze Ote,
blagoslovi (brani) nas, daj da nademo (dobro) drvede i dolje ne padnemoe.
Takvu Zrtvu prinose i od cvjetnih listova drveta Mahua (Bassia latifolia), koji
se nakon otpadanja sakupljaju u svrhu dobivanja alkoholnog pica. Kad su pr-
vi izvareni cvjetni listovi drveta Mahua dali Zudeni alkohol, i kad trebaju
poceti plesne priredbe, mala se koli¢ina pi¢a izlijeva na ve¢ spomenuti kame-
ni Zrtvenik, kod &ega se na Garelamaisamu upravljaju ove rijeci: »Majko, sad
¢emo plesati, ne daj da prekoralimo granicu, pokaZi nam svoju milost«. Cen-
&u sigurno iz iskustva znadu kakve opasnosti za zakon i dobre obicaje povlaci
zd sobom obilno uZivanje alkohola. No prema njihovu mi$ljenju moze Gare-
lamaisama pomo¢i i predusresti moZebitne istupe i nasilja, ¢ime ujedno po-
svjedoduju da, prema njihovu misljenju, Garelamaisami nije ravnodusno ¢u-
doredno vladanje ljudi.

I do zavjeta Garelamaisami dolazi obi¢no, ako je jedna Zena od Centu
imala iznimno tedki porod. Nakon $to su se pokazali uzaludni svi drugi poku-
$aji, u takvom slucaju obrada se muZ doti¢ne Zene Garelamaisami. Svoju ru-
ku, napunjenu prosom, muZ drzi na glavi svoje Zene, i, bacajuéi prosovo zrnje
u slobodnu prirodu, govori: »Ako dijete (zdravo) dode na svijet, dobit ce3 je-
dan seer (indijska mjera) prosa (kao Zrtvu). To je moj zavjet, budi zdravo«.
Kad je doSao zeljeni uspjeh, postavlja se obecana i skuhana riZa na kameni
Zrtvenik i zatim se pojede.

__ »Opcenito govoreci, u svijetlu poredbenog i religijskog istraZivanja danas
viSe ne postoji opravdana sumnja, kaze Koppers, da Yenska boZanstva, naime
Zenska Najvisa Bica, stoje u vezi s razvojem matrijarhata. Kako ovaj, tako su
1 ona drugotne naravi. Tako, dakle, i kod Cendu sve govori za to da su oni
izvorno poznavali jedno muski predstavljeno Najvise Bide, koje dalje Zivi u
Bhagavantaru, dok se kao Zena shvacena gospodarica dZungle Garelamaisama
mora svesti na prigodne utjecaje izvana ... Ne éemo pogrijesiti ako upravlja-
nje primicijske Zrtve na boginju dZungle Garelamaisama stavimo u taj red.
No sjecanje na to, da je primicijska Zrtva prvotno vlastita Bogu neba (Bhaga-
vantaru), moZemo vidjeti u onim odito prastarim molitvenim obrascima, koji
Garelamaisamu oslovljavaju s ,,Otac” .. .«8.

- Stephen Fuchs je sklon misljenju da je Garelamaisama izvorno Najvise
Biée kod Cencu. On osobito isti¢e ¢injenicu §to se njoj prinose primicijske
Zrtve. Osim toga, buduéi da Garelamaisama nosi sve znadajne crte Najviscg

8 Koppers, n. dj. III, str, 150,
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Bica (osim njezina Zenskog spola, koji nije izvoran), potrebno je protumaciti
opstojnost ovog boZzanstva. Garelamaisama se ne moZe poistovjetovati s maj-
kom zemljom ili bilo kojim Zenskim boZanstvom okolnih kasta i plemena.
Prema njemu Bhagavantaru je u svim pojedinostima sukladan s onim $to nize
kaste ovog dijela Indije misle o svom Najviiem Bicu. Preuzeti taj &itavi kom-
pleksni pojam od Bhagavantaru i u isto vrijeme zadrzali izvornu vjeru i $to-
vanje Najvideg Bi¢a nije neobi¢no medu primitivnim narodima Indije.? Obo-
jica priznaju da to pitanje treba rijesiti daljnje istrazivanje na licu mjes a.

Palijan, Irulan, Kota

U zatvorenim gorama juZne Prednje Indije Zivi niz tzv. Pre-Dravida. Pali-
jan su Sumsko pleme u Maduri. Za svoje NajviSe Bice Mayandi ne znaju
gdje se zapravo nalazi, ali mu prinose primicijske Zrtve. Kad slu¢ajno ubiju
kakovu Zivotinju, prve kapi krvi prinose svome Bogu u znak zahvalnosti kao
cijenu buducih dobrocinstava. Meso lovine razdijele medu sve obitelji nase-
lja. Lunarna mitika matrijahatskih naroda udinila je da Najvi$e Bice simbo
liziraju posebnim kamenom, koji imade oblik zmije (= mlad), a kod Irulan
pod istim utjecajem Najvise Bicde nosi ime Kannimar »sedam djevi¢an-
skih boZicax (= Plejade u vezi s lunarnom Pramajkom). Kota u gorju Nilgiri
vjeruju u NajviSe Bice Kamatataja. On je stvorio sve narode u tom
gorju tj. Kota, Kurumba i Toda, od tri kapi svoga znoja i odredio ¢im de se
hraniti.®

Vetuvan

Zive u Malabaru i vjeruju u najviSeg Stvoritelja, koga zovu »kralj koji
nas je stvorio« i kao takva ga zazivaju. Sveto ¢uvaju cistocu svojih Zena; pri-
jebraéni se spolni Zivot kaZnjava. Monogamija je obifajna.

Iyer opcenito izvjeséuje o »najvisem bozZanstvu i najviSem vladaru medu
nearijevskim urodenicima juZne Indije«. Nazivaju ga »Vladar« ili »Po$tovani
Otace«. On je poglavica duhova, koje suzdrzava da ne §kode ljudima. Sad ga
prikazuju kao mocénog kralja sa svim kraljevskim insignijama, s mafem u
ruci, jaSudi na konju ili slonu. S druge opet strane, prikazuju ga kao lovacko
bofanstvo, koje ide o ponodi u lov, okruZzen macono$ama i bakljonofama®!.

Balahi

MoZda bi ovamo mogli uklopiti i ovu kastu tkalaca i poljodjelskih radnika
iz Beraru, o kojima misionar St. Fuchs'? izvje$éuje:

Premda su oni stoljeé¢ima bili podvrgnuti jakom utjecaju hinduizma i
drugih visokih religija, nerazvijeno mi$ljenje takvih plemena i kasta lagano
ne nadomje$ta niz ideja s drugim, nego ih vrlo ¢esto smjestaju jedne pokraj
drugih, ¢ak i ako su u protusloviju jedne s drugima. Tako su oni satuvali
svoju vijeru u Bhagwana. Ne poistovjetuju ga ni s jednim od hinduskog troj-
stva Brahma, Beshnu, Mahesh, kako ih zovu. Oni drZe da su ta tri boZanstva
stvoreni od Bhagwana. On ih je stvorio da ljudi imaju nekoga kome d¢e se
u potrebi moliti. Balahi naime vjeruju da Bhagwan sebi ne pravi brige s
obi¢nim nevoljama, jadima i Zeljama ljudi. Medutim, kad sva manja bozan-

9 Christoph von Firer-Halmendorf: The Chenhus. Recenzija St. Fuchsa, Anthropos
41—44 (1946—1949), str. 980.
10 A .Gahs: Religija prakulture, Bogoslovska Smotra XIII (1925), str. 110s.
© 11 W. Schmidt: Der Ursprung der Gottesidee, sv. IIl, str. 328s.
12 St. Fuchs, n. dj., str. 883s.
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stva ne dostaju, u ¢asu veoma velike pogibelji i nuZde, Balahi se obraéaju
k Bhagwanu: »Bhagwan, ti si skrbnik brate!« — »Bhagwane, nitko nije ravan
tebi, brate!« — »Mi ne znamo nista, brate; ali ti zna$ sve, bratel« Jednom kad
je kolera harala u pokrajini Nimar, jedan Balahi je rekao misionaru Fuchsu:
»Sad je vrijeme Bhagwana. Bozanstva su bespomoéna, zato se ljudi obraéaju
Bhagwanu za pomo¢ i slave ga. Nekad Bhagwan $alje takvu bolest da ga se
sjetimo«. »On Zivi same, bez oca i majke. »Nikad ga nismo vidjelic. — »Zasto
korite Bhagwana, kad ne$to nije u redu? Vi ¢inite krivol« — sDuda je Bhag-
wanova rukotvorina« — »Bog smje$tava dobroga na dobro mjesto, zloga na
zlo mjesto«. Kadgod sam zapitao ¢ovjeka ili Zenu, kaZe o. Fuchs, kuda misle
da ce i¢i poslije smrti, uvijek su odgovorili sa Zivim uvjerenjem: »Bhagwanu!«
ili »Bhawanovoj kuc¢i!« Bhagwana nisu preuzeli od hinduizma, oni se ne slaiu
s panteizmom i karma. Osim toga ideja Bhagwana ima iste crte u religiji
primitivnih naroda centralne Indije,, koji su bili pod manjim utjecajem hindu-
izma nego Balahi.

2. MUNDA

Broje oko 3 milijuna. Opcenito pokazuju veé neSto znadajniji kulturni
razvitak i u kulturno-historijskom smislu mladi su od naprijed navedenih.
Neki razvitak pokazuje se i u religiji; tako je Najvise Bice jaCe uvuceno u
mitiku i, barem mjestimice, smatra se oZenjenim. Usprkos toga nalazimo
izrazitu svijest o Najvisem Bicu neprijeporno zasvjedocenu. Veé godine 1874.
potestantski misionar Jellinghaus posvjedouje kod njih opstojnost jedne
srazmjerno jasne monoteisticke vjere. Sam priznaje ,da je i on doSao u Indiju
s predrasudama da urodenicima ne mo#e biti izravno vlastita vjera u jednog
najviSeg Boga. Kad je jednom raspravljao s jednim obrazovanim Hindn,
koji je tvrdio da i bez objave svaki narod znade, da ima Bog, on je pobijao to
misljenje. »No kako sam se zaludio, kad sam priSao proudavanju jezika
Munda-Kol te relizioznih pri¢a i poslovica toga naroda i na$ao da su oni u
svom osnovhom haziranju sasvim monoteisti¢ki, $to vie da im je u njihovu
govoru u dnevnom Zivotu opstojnost jednog dobroga Boga tako sama po sebi
razumljiva kao nama Evropljanima, kad govorimo o Bogu. Kasnije sam sve
viSe uvidao da svi pogani znadu da ima Bog, i kad tucet najraznovrsnijih
pogana sjedi zajedno s muslimanima i kri¢anima, da im u njihovu govoru o
Bogu i Providnosti izgleda samo po sebi razumljivo da je Bog samo jedan i
za sve njih isti, kao $to postoji samo jedno sunce«'3. S tim se sudom potpuno
slaze, §to je poznati isusovacki misionar J. Hoffmann napisao o njihovoj vjeri
u Boga. On je 37 godina djelovao medu Munda i napisao za njih neprocjenjivo
djelo: »Encyclopaedia Mundarica« u 15 svezaka. On kaZe: »Jednog sam dana
rekao izvjesnom broju muzeva: Poslu$ajte jednodé $to o vama misle uceni
Evropljani! I tad samn im preveo iz jednog engleskog spisa gore navedena
misljenja o toboinjem pomanjkanju kod njih vjere u Boga i u besmrtn .t
Tu me prekinuo jedan slusalac s pitanjem: ,Pater, a koji je magarac napisao
tu knjigu?’ I kad sam mu odgovorio, da pisac nije magarac nego jedan uteni
Covjek ,on je odvratio: ,Ako je ucen covjek, kako onda moZze napisati takvu
ludost? Ta ne moze biti ljudi, koji ne bi znali da postoji Bog'«1* Jo§ evo Dal-
tonovog sjedocanstva: »Vrlo vaznu razliku pokazuju svi Koloriani u motivu

13 V. Chatrein: Die Einhelt des sittlichen Bewufjtseins der Menschhcit, sv. 1., str. 322
14 Koppers, n. dj. 1, str. 674,



irtava najviSem bozanstvu i onih kojima se pomiruju manja boZanstva. Sing
Bongi se Zrtvuje da se osigura trajnost njegowh milosti i za za$titu, Dmglm
se bozanstvima obracaju kad bolest ili nesreca pohodi obitelj, da Zrtva umi-
lostivi duha, za koga se predpostavlja da ih napada ili kaZnjava«!s

Korku

To su najzapadniji Munda. Stariji izvjestitelj St. Hislop god. 1856. pise:
»Kurku priznaju da ima jedno nevidljivo Najvise Biée koga oni zovu Bha-
gawanjee: moida su to misljenje preuzeli od Hindusa«. No kasnije sebe is-
pravlja: »Premda jedno svoje boZanstvo oslovljavaju ,veliki bog' (Mahadeo),
ipak, ako smijem suditi o cijelom narodu po onome $to sam ¢uo u jednom
njihovu kraju, oni drZe da toga poglavicu njihovih boZanstava treba razliko-
vati od Nevidljivog Stvoritelja i Uzdrzavatelja svijeta, o kom je moj izvjesti- .
telj tvrdio da imadu posebno shvacanje, i komu oni po uzoru na hindusko
poljodjelsko stanovniStvo daju ime Bhagawan«19. W. Koppers sa svoje ekspe-
dicije kod Bhil izvje$cuje: »Svaki Korku znade da postoji jedan Bog, koji je
nafinio sve stvari a posebice Covjeka. Zovu ga Bhagwan... Sam Bhagwan
vri sudacku vlast; napose ispituje dusu, da li je i prosjak dobio svoj dar«!”.
U najnovije vrijeme St. Fuchs pise: »Pred nekoliko godina susreo sam je-inog
Korku u dzungli gorja Satpura. Pokazujuéi na jedan idol pod drvetom, zapi-
tao sam ga za njegovo znacenje. On ga je nazvao mata i rekao da ga $tuju u
vrijeme bolesti. Zatim je dodao: ,No nama je takoder poznato ime Gomaj,
koga vi zovete Bhagwan. Va3 Bog i na§ Gomaj su jedno te isto, samo su ime-
na razli¢ita. Gomaj je nacinio svijet, i k njemu idemo poslije smrti«'s. T Nahal
u istom gorju poznaju Bhagwana. St. Fuchs je za njega upitao jednog sta-
rog Nahala i dobio ovaj odgovor: »To je onaj ¢ije ime ujutro prvo uzimamo
u usta. On je Tvorac svijeta. On daje zivot i opet ga uzima od nas«!'®.

Lohar

Ovi su dio klana Barae u Chota u Nagpuru. J. Hoffmann o njima izvje-
S¢uje: »Poput Munda oni $tuju prede i gotovo u istim oblicima. Poput njih
stuju Singbonga, koga Lohar zovu Bhagwan. Dnevni pozdrav svi ne obavljaju
nego savjesniji medu njima odrzava;u to na slijedeci nalin: svako jutro, ne-
posredno kako su oistili svoje zube i isprali svoja usta, uzmu vode u svoje
sklopljene ruke, podignu ih do visine svoga Cela, pozdrave s poklonom iiz-
reknu: ,Bhagwan’«?,

Birhor

Prebivaju u Chota Nagpuru. Kazu: »Jer nas je Singbonga stvorio, on
nas mora opskrbiti hranom ... O njemu se govori kao istovjetnom sa sun-
cem, ali ne s materijalnim dijelom velikog svjetlila. Takoder mu pridijevaju
hindusko ime Bhagwan. Nalazi se i trag ideje da je On ¢udoredni Bog, jer
kaznjava zlodjela«®!. Kad netko odlazi u lov ili sabirati med, ponekad e za-
zvati Singbonginu pomo¢ u potrazi za divlja¢i ili medom. Poslije Zrtve kod

15 J. G. Frazer: The worship of nature, sv. I, str. 633.
16 Koppers, n. dj. 1I, str 303s.

17 Koppers, n. dj. II, str. 306.

18 St. Fuchs, n. dj., str. 884.

19 St. Fuchs, n. dj. II, str. 884,

20 Koppers, n. dj. II, str. 306.

21 Koppers, n. dj. II, str. 306.
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ceremonije jedenja nove rize vlasnik polja lijeva mlijeko iz dupa na novu
rizu i govori: »Ti Sing-bonga na nebu, danas ti dajem mlijeko. Pij ga. Od
danas neka ne bude nikakve bolesti u Zelucu ili glavi«. Zatim se malo nove
rize prinese dusima preda i poslije toga sva obitelj jede novu rizu i pije ri-
Zino pivo, U mitu o stvaranju konj spretava sufenje ¢ovjekova lika. No kad
se kona¢no uz paZnju psa osusio glineni lik, Sing-bonga ga je obdario Zivo-
tom?2,
Ho

Zive u okrugu Singbhum, jugoistotno od Chota Nagpura. Ime Ho znadi,
naprosto, ¢ovjek, $to je obiljezje mnogih primitivnih naroda. Na ¢elu njihova
panteona stoji Singbonga, Sunce. Vrlo je dobar, oni kaZu, zato nam ne
¢e zadati nikakva zla, i ne bojimo ga se. No ipak, premda Singbonga sam ne
Salje ljudima bolest ili nesrecu, mogu ga zazvati da odvrati takve nezgode i
radi toga mu Zrtvuju bijele koze ili bijele kokote. To je kao priziv na nepra-
vedne kazne, za koje misle da udaraju na nevoljno Covjecanstvo njegovi pod-
loZnici. U kolovozu, kad je brdska riza pobrana, prvi plodovi Zetve prinose se
Singbongi i Zzrtvuje mu se bijeli kokot. Prije nego je to ucinjeno, bilo bi sve-
togrde jesti novu rizu. Imaju ovaj mit o stvaranju: U pocetku vremeéna zemlja
je bila pokrivena vodom; samo je Singbonga leZao nad povrsinom vode i prva
bica, koja su se rodila, bili su kornjaca, rak i pijavica. Singbonga je zapovje-
dioc tim prvorodenim Zzivotinjama da mu donesu grumen ilovae iz dubine
praiskonskog oceana. Kornja¢a i rak redom su pokusali svoju vjestinu, ali
uzalud. Medutim, ustrajna pijavica uspjela je uloviti grumen ilovace iz vode-
nih dubina, te je iz te ilovace Singbonga oblikovao ovu nasu krasnu zemlju.
Takoder na njegovu je rije¢ zemlja proizvela drvede i biljke, travu i svako-
vrsne gmizavce. Zatim je Singbonga napunio zemlju pticama i Zivotinjama
svake vrste i veli¢ine. Na koncu svega labud je snio jaje, i iz jajeta su izash
djecak i djevojCica, prva ljudska bica. Vidjevéi da su prenevini, da bi davali
nade na potomstvo, naucio ih je pripravljati rizino pivo, koje podiZe poZudu,
i tako je bila napucena zemlja®,.

Santal

Prebivaju u Santal Parganahsu, na desnoj obali Gangesa i u okrugu Ha-
zaribagh. Svom najviSem bozanstvu daju ime Chando (Sunce), Singbonga
(Duh Sunca) i Thakur, Thakur je stvoritelj i uzdrzavatelj svijeta. On odre-
duje svakom ¢ovjeku duljinu Zivota; on je zacetnik kise, groma i vjetra; on
moze povratiti zdravlje bolesnom ¢ovjeku; on je konacno sudac. Imaju mnogo
pri¢a o njegovu putovanju u predas$nja vremena, pchadajudi ljude i zanima-
juéi se za njihove poslove. Njihov istraziva¢ Bodding kaZe: »Ideja NajviSeg
Bica uvijek je Santalima pred ofima, i ima viSe primjera da ga Santali zazi-
vaju. U njihovim najsve¢anijim zakletvama Chando ili Thakur ili Singbonga
(sve imena za isto) navode se... Tokom vremena, no koliko je mogude sada
utvrditi, nije tome dugo, Najvise Bice, koga stari Guru zovu Thakur, u nekoj
se mjeri poistovjetovalo sa suncem?!. Svake treée godine u vecini kuca, no
u nekima svake Cetvrte ili pete, poglavar obitelji prinosi Bogu-Suncu, Sing-
bongi, kozu za sreéu obitelji a naroéito za djecu, da od bolesti ne umru ili ne
upadnu. u grijeh?.

22 Frazer, n. dj., str. 6§21—823,
23 Frazer, n. dj., str. 815; Cathrein, n. dj., sv. I, str. 326—332.
24 Koppers, n. dj. II, str, 305s. 25 Cathrein, n. dj. sv. I, 334.
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Munda u Bengaliji

Munda u Bengaliji ,posebice u okrugu Lohardaga, imaju o Singbongi
brojne poslovice: »Velik je na nebu Singbonga, on je stvorio nebo i zemlju;
nitko nije veci od njega. Kao $to mi u kuéi palimo svjetlo, tako je Singbonga
postavio na nebo sunce da svijetli po svem svijetu«. — Kad se urodeniku daju
protuslovne zapovijedi ili savjeti, govori on ironi¢ki: »Na nebu je jedan Sing-
bonga ,ali na zemlji je pet Singbonga. Sto demo uciniti? Zaista smo ludi«. —
Kad jedna Zena misli da joj je muZ nevjeran, ona ka’e: »Singbonga te je
odredio za mene, a ti ide$ drugoj«. — Kad je netko okraden, drugi ga tjesi:
»Singbonga je darovatelj, ne budi malodu$an. Singbonga vidi, Singbonga ¢ée
kazniti. Koliko ¢e dana on to jesti?« — Kad opominju na iskrenost, govore:
sNasim sakrivanjem ne ée ostati sakriveno, Singbonga de to pokazati vidlji-
vime«. — Siromah i gladan tjedi se: »Sto ¢u raditi? Gladan sam, no koji hrani
mrave i ptice, takoder ce dati, Zasto on ne bi dao « — Koga klevecu i ismi-
javaju, odgovara: »Singbonga, koji stanuje na nebu, ne ée me psovatic*s,

3. DRAVIDA

Tamil

Prebivaju u juZnom trokutu Indije. Ima ih oko 20 milijuna. Protestantski
misionar J. S. Chandler, sastavljajuéi veliki tamilsko~engleski rje¢nik, saku-
pio je 96 boZjih imena, koja oznaduju njegovo jedinstvo. Vedi dio tih imena
potjece iz Sanskrta, no dobar dio predstavlja tamilsku badtinu. Medu ova iz-
medu ostalog spadaju Portunal (opstojeda stavrnost), Katavul (Jedan koji sve
nadvisuje). Razumljivo je da se pisac na koncu tih svojih izvoda osjeca pri-
siljen postaviti pitanje: »Ne upucuje li nas to na temeljni monoteizam?« Na
taj monoteizam kod istih Tamil pred oko 200 godina naifao je danski misio-
nar B. Ziegenbalg: »Da postoji jedno boZansko bice, kaZe on, od koga je sve
stvoreno, i o kom ovisi sve na nebu i na zemlji, to priznaje svatko medu tim
poganima, i ne dovode tu istinu ni u kakvu sumnju«®’.

Paria

O Parijama u Madrasu E. Thurston izvje$éuje: »Poput svih ostalih Dra-
vida priznaju i Paria opstojnost jednog najviSeg, svudasnjeg, osobnog, duhov-
nog bica, koje je izvor svih stvari i naziva se Kadavul (Onaj koji jest)«.
On nema hramova ni kulta, ali ipak predstavlja u misljenju Paria najvisi
pojam.2

Toda

Zive pokraj Tamil. Takoder i oni priznaju jednog najviSeg Boga, koga
zovu Swami, i nije iskljueno da se tu nalazi jedna stara ideja, tako za-
kljuéuje njihov izvjestitelj Rivers.2

Kolli Malaivyali

Nastavljaju okrug Salem u juZnej Indiji. Ehrenfels izvje§éuje: »Kad a-
vul je bio uvijek i uvijek ce biti. On je stvorio svijet, kako, to se ne zna,

26 Cathrein, n. di. sv. I, str. 323,
27 Koppers, n. di. I, str. 674s.

28 Koppers, n. dj. I, str. 675.

29 Koppers, n. dj. I, str. 675.
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Kadavul moZe sve, moZe stvoriti 1 mo¥e unidtiti, Kadavul sudi i kaZnjava,
odnosno nagraduje, poslije smrti, ve¢ prema djelima, koja je netko na zemlji
udinio.«3°

Gond

O Gond Maria u Bastaru kaze W. V. Grigson: »Samo okolo Orcha i neko-
liko susjednih sela u Chhota Dongar pargana Hill Maria na%ao sam neku
ideju o blijedom NajviSem Bicu, Ispural, koji bi mozda negdje kaZnja-
vao zlikovce iza smrti; ali nitko ne zna reci tko je i gdje je Ispural, ili gdje
se grjesnik sudi i kaZnjava. Mogude je to nejasan odjek misionarskog udenja
prenodeno vasarskim brbljanjem«. Protiv ovog Grigsonovog tumacenja Kop-
pers kaZe: »Osim drugih tes$koda, izgleda viSe nego nevjerojatno, da bi urode-
nici u takvom sluéaju brzo i lagano nasli novu rije¢ da izraze pojam, koji bi
(prema Grigsonovoj tvrdnji) bio stran njihovu dusevnom rjecniku. Rijed
Ispural izgleda da je izvorno dravidska...®*

Za Muria, drugi ogranak od Gond, kaze V. Elwin: »Muria imaju vjero-
jatno staru vjeru u NajviSeg Boga, koga izmjeni¢no zovu Muhapurub, Ispu-
ral i Bhagavan«, 3

Khond

Nastavaju bregove u Orissa. Njihov panteon broji nista manje nego 84
boZanstva, od kojih je Dharni Deota, Bog-Zemlja, glavni. Deota je arij-
ska rijec¢; vlastito khondsko ime za boga je Pennu. Bog-Zemlja sad je mudkog
roda, ali je prije bila Zenskog, imenom Tari Pennu ili Bera Pennu. U njiho-
voj ljudskoj Zrtvi za plodnost zemlje upada u ofi ova okolnost: odredenoj
Zrtvi govore: »Mi smo te kupili a ne silom uhvatili i sad te Zrtvujemo prema
obi¢aju, neka zbog toga ne padne grijeh na nas«. Osim toga upravo kod Khond,
jedan njihov dio, koji $§tuju Bura Pennu, Boga svjetla, gnusa se na te ljud-
ske Zrtve, koje njihovi srodnici prinose Tari Pennu. Oni sa stravom gledaju na
kraj, koji je okaljan krvlju tih zrtava ,i ako su ga posjetili u doba izmeau
sjetve i Zetve, ne smiju se sluZiti svojom oskrvnjenom vatrom, nego moraju
iskresati novu.®

Oraon

I oni prebivaju u Chota Nagpuru kao zapadni susjedi Munda. Priznaju
NajviSeg Boga koga, zovu Dharmi ili Dharme$, Jedan sveti, koji se odi-
tuje u suncu. Smatraju ga posve ¢istim i dobrohotnim bicem, koji nas je stvo-
rio i koji nas u svom milosrdu ¢uva, da ne bi njegove blagohotne nakane osu-
jetili zli dusi ili manja bozanstva, kojima je Dharmes$ prepustio upravu svije-
ta. Te zle duhove (bhut) ljudi moraju umilostiviti, jer Dharmes§, uopde, ne
moze ili se ne c¢e uplitati, kad nas jednom napadne zloduh. Ipak, u najveéim
te$kocama, kad ne moZe pomodi niti seoski svecenik niti ¢arobljak, Oraon dce
se obratiti k Dharmesu kao zadnjem utolistu, govoreci: »Sad smo sve poku-
3ali, ali jo§ imam tebe za svoju pomoc«. Tad mu Zrtvuju bijelog kokota. Operu
mu noge i presijeku vrat, moleci: »BoZe, ti si na$§ Stvoritelj, smiluj nam sea*.
Slave Zenidbu Boga-Sunca (Bhagwan) s Boginjom-Zemljom (Dharti-mai) po-
sebnom sve¢ano$cu u proljede. Ulogu obiju bozanstava igraju seoski svede-
nik i njegova Zena. Dok tako nije izvrSeno mistitno sjedinjenje boga i bo-

30 Koppers, n. dj. I, str, 676.

31 Koppers, n. dj. II, str. 307.

32 Koppers, n. dj. I, str. 676.

33 Frazer, n. dj., str. 385, 389, 394,
34 Frazer, n. dj., str. 631.
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ginje, Oraon ne smiju uZivati niti sabirati novo korijenje, plodove ili cvijede
godidnjeg doba®. S. Ch. Roy donosi jo§ ove podatke: »Starije ime, jo¥ uvijek
ponekad upotrebljavano, je Biri-Belas ili ,Gospodar sunca’ i sunce jo$ danas
ponekad iznose kao vidljivi simbol, i ako ne stvarni prikaz Dharmesa ... Dan-
danas Oraon, ponekad, upotrebljavaju ¢&isto hinduskog ime Bhagwan za Naj-
videga Duha... No u sadasnje vrijeme, svakako, ideja Boga ili Najvieg Duha
je u svakom pogledu odijeljena u oraonskom mifljenju od velikog danjeg
svjetlila. I Oran misle, a izgleda da su dobri razlozi da se s njima sloZzimo, da
je Bog bio poznat narodu ili da im se objavio od samog potetka Covjekova
stvaranja ne kao neko bozanstvo (a deity) nego kao pravi Bog (the deity). I
izgleda razumnije drzati da Dharmes nije personifikacija nikakve prirodne
sile niti personificirana snaga drustva niti Poglavica mno$tva duhova i aveti,
koji navaljuju na svijet. Oraon ga smatraju prethodnikom svemu, zacetnikom
i wzdrzavateljemn, nadglednikom i kazniteljem ljudi, bogova i duhova —
svega §to postoji u vidljivom i nevidljivom svijetu«.?®

Maler

Zive u bregovima Rajmahala na Gangesu. Be do ili Sunce je najvise bo-
fanstvo. Jo§ i danas kod nedije smrti kazu: »Ber pitia ili Sunce (Bog) (ga) je
napalo« a kad netko ima sre¢u: »Ber Chichcha, Sunce (Bog) dalo (mu) je«”

Kawar

Nastavaju Central Provinces. Imaju maglovitu ideju najviSeg boZanstva,
koga zovu Bhagwan i poistovjetuju ga sa suncem. Klanjaju mu se s posto-
vanjem, ali mu ne iskazuju nikakve druge painje, jer se ne zanima za ljudske
poslove?s,

U pogledu Boga-Sunca R. Rahmann?® isti¢e da je narodima Munda barsm
djelomi¢no stran. Naime, kod Santal u jednom mitu o stvaranju ne pojavlju-
je se kao Stvoritelj Sing Bonga, nego jedno drugo bi¢e imenom Thakur Jiu,
i ¢itav mit ne sadrZaje niSta iz ¢ega bi se dalo razabrati Thakur Jiu kao sun-
¢anog Boga. '

Bonga je zajednicko ime za santalske duhove, i s obzirom na Thakur Jiu
Bomding primjeduje: »Jedini duh, na koga santalski Guru ne ¢e lako primi-
jeniti oznaku bonga, je Najvife Bice, koje stari Guru zovu Thakar Jiu, Th
kur-duh. MoZe se nekad nazvati bongakoren bonga, Bonga nad Bongima. Ako
ga, kako danas obi¢no biva, usprkos prosvjeda starih Guru zamjenjuju sa
suncem ili danjim duhom, nazivaju ga takoder Bonga«. Munda su pored tote-
mizma morali od Dravida preuzeti povezanost Najviseg Bi¢a sa suncem. 8
tim u vezi je Koppersova biljeska iz »Allgemeine Missionszeitschrift« (god.
1874): »Iz svih mita i rije¢i poganskih Kol proizlazi da oni priznaju Sing Bon-
ga, kako danas obi¢no biva, usprkos prosvjeda starih Guru zamjenjuju s
ne nalazi ni$ta od klanjanja suncu kod izlaska ili zalaza«*®. I Bhil smatraju
sunce i mjesec svjetiljkama svijeta i Bhagwanovim stvorovima*.

35 Frazer, n. dj., str. 639, 380.

36 Koppers, n. dj. II, str, 305.

37 R. Rahmann: Gottheiten der Primitivstimme im nordéstichen Vorderindien, Anth-
ropos 31 (1936), str. 49,

38 Frazer, n. dj., str. 613.

39 Rahmann, n. dj., sir. 51—568,

40 Koppers. n. dj. III, str. 254.

41 Koppers, n, dj. II, str. 271, 276.
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Cesto smo susretali za NajviSe Bi¢e ime Bhagwan. Evo §to o tom kafe
Koppers: »Izmedu urodenic¢kih naroda centralne Indije posebice su Krku,
Korwa, Oraon, Lohar (skupina Munda), Birhor i Baiga, koji zajedno s Bhil
daju svom vrhovnom BoZanstvu ime Bhagwan. Naziv je indo-arijskog pori-
jekla. No to se nikako ne mozZe reéi o pojmu, koji se skriva pod imenom.
To neslaganje ne dokazuje samo analiti¢ki opis svih pripadnih okolnosti, ne-
go nalazi svoj izvanjski izraZaj u dinjenici da mnogi od tih naroda (Oracn,
Lohar, Birhor) zajedno s novim imenom Bhagwan upotrebljavaju za naziv
svog NajviSeg BoZanstva jedno starije, urodenitko ime kao Singbonga, Biri
Belas, Dharmi, Dharmes. Sve upucuju na zaklju¢ak da je linija razvoja bila u
mnogotem jednaka kod svih ostalih naroda: Bhil, Korku itd. Jedina je raz
lika da se u izvjesnom slutaju prearijsko ime izgubilo ili barem nije dosad
pronadeno«42,

Naga

Zive u juZnom Asamu, na sjeveroistoku Prednje Indije. I oni predstavlja-
ju nearijsko stanovni$tvo Indije; govore tibeto-birmanskim jezicima. Godine
1936. i 1937. Fiirer-Haimendorf*® je boravio medu njima i istraZivao religiju
kod dva njihova ogranka Ao i Konvak. Evo njegovih podataka:

Naga Ao. — U selu Merangkong na granici s podrué¢jem od Konyak krade
je vrijeme boravio i od jednog neobi¢nog inteligentnog starog muZa saznao
slijedece o Lunkitsungba, kako oni u svom dijalektu nazivaju ne-
besko bozanstvo Lungkijingba: »Lunkitsungba Zivi u nebu i stvorio je nebo,
sunce i mjesec. On je najprije postojao, tad je dosao Lichaba i nacinio zem-
lju. Zato kod Zrtvovanja najprije zazivaju Lunkitsungba. Lunkitsungba je ta-
koder stvorio ljude; tako govore ljudi od starine, ali nitko ne zna kako je to
nadinio. Lunkitsungba je poput ¢ovjeka, no u svojim je djelima kao vjetar.
Sve vidi i svima pomaZe; ljudi ne mogu po svojoj vlastitej volji postati bo-
gati. Na$i su se predi molili Lunkitsungba i stvarno su dobivali, za $to su mo-
1ili. Sva dobra i nasi Zivoti pripadaju njemu« (26). O Lichaba se govori da je
stvorio zemlju i u njoj stanuje. Ved je prije pisac pretpostavio da je ideja
jednog nebeskog Boga bila, moZda, vlastita starijem stanovnistvu, koje su po-
tisnuli Ao, dok bi Lichaba bio glavno boZanstvo pravih Ac. Samo nejasne jre-
daje govore o prvetnim stanovnicima zemlje od Ao, no sve govori za to, da su
blizu stajali sjeveroistoénim susjedima od Ao, Konyak, ako upravo nisu bili
pravi Konyak.

Naga Konyak, — Tu je pisac s nekim prekidima proZivio godinu dana. U
selu Wakching, gdje je pokupio najveéi dio svojih opaZanja, ime NajviSega Bi-
éa je Gawang, i doslovno znadi »zemlja-neboes. On Zivi u nebu i bio je tu
prije svih drugih bi¢a. Nadinio je nebeski svod i izazvao grom i munju. Kad
svojom munjom udari neko drvo, prinese mu najstariji seoski muZ kod dr-
veta koko¥ kao ¥rtvu. Jedan stari muZ kaze: »Kad je Gawang tvorio zemlju
i ljude, napravio je takoder rizu. Ne znamo kako je Gawang nadinio ljude, ali
mi govorimo da smo njegova djeca.Ako smo bogati ili siroma¥ni, to dolazi od
Gawang; ako imademo mnogo za jesti, to dolazi od Gawang; kad imademo
groznicu, to je od Gawang«. Kad sam drugiput pitao, da li Gawang ima Zenu
i djecu, jedan drugi muZ rekao je spontano: »Ta mi smo njegova djeca«. 0

42 Koppers, n. dj. II, str. 313s.

43 Christoph von Fiirer-Haimendorf: Die Hochgottgestalten der Ao- und Konyak-
Naga von Assam u sMitteilungsblatt der Gesellschaft fir Vilkerkunde«, Wien 1938, Nr.
8, str. 25—30. :
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Gawangovoj Zeni takoder ne znaju nista. Uvijek se ponavl;a da je Gawang po-
put covjeka, ali moZe sve vidjeti i &uti,

Dok nije tako jasna uloga Gawanga kod podrijetla svijeta i ljudskog ro-
da, naprotiv je jasno izraZeno, u sasvim spontanim izjavama urodenika, da je
Gawang ¢uvar ¢udorednog reda. U jednom je razgovoru bilo govora da se u
nekim selima isto¢no od Wakchinga mnogoput prodaje vlastitu djecu i su-
plemenjake kao robove, kojima tad kupci odsijecaju glave, jer na taj nadin
dobivena glava vrijedi kao da je u ratu ugrabljena, PiSéev se izvjestitelj, je-.
dan stariji muZ, ljutio nad tim obi¢ajem i rekao, da se Gawang jako srdi
zbog prodaje i ubijanja robova i krivce kaZnjava jo$ za njihova Zivota, Tko
jednog ¢ovjeka proda kao roba ili ubije jednog takvog roba, tome Gawang ne
daje sina i taj ne postizava visoku starost. — Tko vara svoju Zenu i potajno
spava s drugim Zenama, toga jednostavno kainjava time da mu ne daje sina.
Manje ozbiljno shvaéaju seksualnu slobodu prije braka; stari muZevi doduse
opominju mladi¢e da ne smiju spavati sad s jednom sad s drugom djevoj-
kom, nego si izabrati jednu Zenu, jer njihove razuzdane ljubavne pustolovine
srde Gawanga. Ipak »buduéi da mladi momci ne mogu jo$ pravo promislitix,
dalje ih Gawang ne kaZnjava. — Na pitanje zasto ovaj ili onaj braéni par ne-
ma djece, uvijek ovako odgovaraju: »Gawang im upravo ne daje djece«. Ta-
koder, tko krade rizu ili domace Zivotinje svoga susjeda, tko je nepravedan
i okrutan, suseljane u svadi tuce, protiv drugoga laino svjedodi, potpada pod
Gawangovu kaznu (27). —— Gawangove kazne nisu ograni¢ene na ovaj ‘svijet.
Covjek, koji je na navedeni nadin pogrijesio, mora na putu u zemlju mrtvih
pretrpjeti mnoge muke, i te mu muke nareduje Gawang a ne ¢uvar zemlje
mrivih, duh imenom Doloba (27 s). — Cesto se Gawangove kazne zazivaju
nad zlofinca. Ako jedan muZ kaZe previSe zlobnu $alu, moie mu netko od
sludalaca doviknuti: »LaZe§, Gawang vidi i razdrt ¢e tvoja usta«. Bogatom ¢o-
vjeku, Pongyong, koji je gradio novu kudu, u meteZu prilikom ruSenja nje-
gove stare kuce, ukradena je posuda s 35 rupija. Mislio je da zna tko je ukrao
novac, ali nije mogao dokazati. Okrivljeni je poricao da bilo $to znade o ru-
pijama. Tad ga je Pongyong prokleo: »O Gawang, daj da kradljivac moga nov-
ca sutra umre; neka ne ostane poput mene na Zivotu«. Uskoro zatim osumnji-
éeni se razbolio, miorao je klati Zrtvu za Zrtvom, dok nije nestalo Pongyoongo-
vih rupija i njegova vlastitog imetka. Dodude nije umro, ali je potpuno osiro-
maio, — Gawang ne kaZnjava samo zlo¢ine, nego pazi i na obdrzavanje raz-
lititih tabu. Pisac je zapitao mladica iz poglawéma klana, da li on smije jesti
iz jedne zdjele s djevojkama, s kojima je radio na poljima, poput drugih
mladi¢a. »Dakako da bih takoder rado jeo s njima, no Gawang vidi«. — Mno-
go tedce nego da spusta svoju srdzbu na ljude, zazivaju Gawanga da podijeli
sreéu i blagoslov pojedincima ili zajednici. Jedva prode ijedan znacajni doga-
daj u Zivotu Konyaka a da se on ne bi obratio Gawangu. Evo nekoliko pri-
mjera: Kad se gradi kuca muZeva, jedan stariji muZ govori: »Gawange, daj da
budu zdravi muZevi i djefaci ove kuée« (28). Kad starje$ina klana za vrijeme
proljetne svedanosti Zrtvuje svinjce, kod toga govori: »Gawange, daj nam rize
iprosa; daj da ulovimo slonova, divljih svinja, medvjeda i tigrova«. Jednako
se zaziva Gawanga za vrijeme svadbene svecanosti. Otac zarunice zakcelje
koko3 i poprska krv po glavnim stupovima svoje kude govoreéi: »Gawange,
budi nam milostive. Kasnije jedan rodak zaru¢nika moli Gawanga da dade
zaruénici dugi Zivot. No i u svakodnevnom se Zivotu Cesto zaziva Gawang.
Uvijek kad Konvak podinje jedan obrok, uzima malo riZe i baca je na stranu
ovim rije¢ima: »Gawange, jedi ti najprije«. Prije lova govori muz: »Gawange,
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daj da srctnem divlje svinje na mome putu«, Poslije uspjeinog lova, odreie
lovac komadi¢ mesa i nekoliko dlaka Zivotinje i baci za Gawanga u Sumu
govoreci: »Daj mi opet ubudude takvu lovinu«. Iznenaduje ova primicijska
Zrtva kod naroda, koji poglavito obraduje rizu. Ova lista molitava na Gawan*
ga mogla bi se po volji produZiti, jer se u mnogobrojnim, s obradom riZe po-
vezanim ceremonijama, zaziva Gawang (29). Pokraj Gawanga dolazi u poje-
dinim molitvenim obrascima takoder Gashi, boginja zemlje. No kod preteZne
vedine Zriava priziva se upravo Gawang i nikoje drugo boZanstvo (30). ’

Kod Naga: Mao, Maram i Kabui poligamija je vrlo rijetka, i javno je
mnijenje ne odobrava. Preljub su prije kainjavali smréu preljubnika. Danas
kod Tangkhul mora krivac platiti povrijedenom muZu i selu; kod Mao pre-
ljubnika protjeraju iz sela, a njegovo imanje zaposjedne povrijedeni muZ.
KaZnjava se i preljubnica; na mnogim mjestima mora obitelj preljubnice vra-
titi muZu zaruéni¢ku cijenu. Kod Tangkhul bozanstvo sve sudi. ¢im se na
ulazu njegove velike kuce pojavi jedan duh, nade ga ondje gdje sjedi, i nje-
gova je prva zadaca, da se obavijesti o vrsti pratnje, koju duh sa sobom nosi.
Ima ih dvije vrste. Tko je bio lopov, ima u pratnji sve ukradene stvari, na-
protiv drugi sve Zivotinje, koje je sebi pribavio zakonitim lovom. Nakon 3to
je Kok-thu uzeo sebi najbolje donesene haljine, osuduje lopove da idu na put
s lijeva, gdje se nalaze crvi i druge stradne stvari, naprotiv Cestiti duh skrece
na desno i ide jednim cistim putem. Za Kabui izvje$éuje G. Watt: »Kapui
vjeruju u jedno najviSe bice, koje je dobrohotno. To je boZanstvo stvoritelj
svih stvari. Imaju ideju o nekom bududem Zivotu«#4,

Na koncu éemo navesti ovaj Koppersov zakljucak:

»Skupimo li glavne rezultate nasih istraZivanja, onda se ukazuje:

1. Dapade, za pred- i ne-arijevsku Indiju mnogostruko je jasno zasvjedo-
¢ena eticka vjera u Najvise Bice. Da, ta eticka vjera u NajviSe Bice visestruko
se ofituje kod starih pranaroda naroéitu visinu i ¢istoéu. Tako se i Indija
uklapa u veliku sintezu, koju je W. Schmidt dao na temelju dugodi$njeg radla
u svom Zivotnom djelu Der Ursprung der Gottesidee: Na poznatom prvom
podetku stoji vjera u vide ili manje osobno predodeno i aktivno Najvise Bice.

2. S obzirom na to pokazuje se kao neodriiva, &esto ponavljana tvrdnja
da vise religiozne ideje a narodito ideja jednog eti¢kog lika NajviSeg Bida, ta-
koder i u Indiji, pretpostavljaju konaéni plod razvoja i da su se ovdje pajavile
istom snagom arijsko-indijske duhovnosti. Svaka cast arijsko-indijskoj du-
hovnosti! Tko ne$to zna o Indiji, znade je cijeniti. No $to se tice visine i &i-
stoce ideje Boga, mogli su sami ti Arijci, kako smo u pojedinosti vidjeli, viSe~
struko iskusiti pomo¢ i potporu urodenika. Oni su ve¢ u vrijeme svoga do-
selenja raspologali s gotovo &ednim, ta gotovo ve¢ manjkavim religioznim
inventarom. Daljnji razvitak zatim pokazuje sigurno pojedina¢no duhovna
djela velike vrsnode, ali se opcenito pri tom ne radi, ukoliko se ti¢e Arijaca,
o jednom razvoju k teisti€¢kim (odnosno monoteisti¢kim) shvacanjima i smje-
rovima«*, S tim u vezi evo §to za vrijeme UpaniSada kaZe W. Ruben: »Narav-
no ne mozZe se redi da je neznatni Citra (jedan od 109 upaniSadnih pisaca,
koje Ruben obraduje) prona$ao taj boZanski lik (Brahma), on ga je sigurno
nasao ve¢ u puckom vjerovanju: u narodu plemica i seljaka sigurno je bilo
krugova, koji nisu razumjeli misti¢nu moé¢ brahmana u njezinoj abstraktnosti,
nego su tumacili kao Boga. Oni su stajali pod uplivom nekih monotelsta ko~
ji su vjerovali u jednog deus otiosus vrste Brahme«%8, ' ;

4
44 Cathrein, n. dj., sv. I, 401s. — 45 Koppers, n. dj., I, 692. — 46 Koppers, n. dj. I, 681.
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