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La Liturgie des précanctifiés est un de plus beaux rites dans la culte chrétien.
Son arigine et son développment ont été conditionés par deux facteurs: d’abord par la
sainte communion quotidienne et ensuite par la discipline des jelines. Le concile de
Laodicé avec canon n. 40 avait or restremnt le service liturgique & samedi et dimanche
pendant le Caréme, mais il n'a pas limité la communion quotidienne. Ce n'était qu'au
troisiéme siécle qu'on avait commencé a discuter sur la possibilité d'une rupture de
jefine provoquée par la prise de la ste communion. En ce temps — 1a en effet on avait
décidé de prendre la communion aprés le jeiine accompli et ce serait 4 neuf heures
c'est & dire a trois heures de 1' aprés-midi. La cerémonie, qui accompagnait cette
communion publique hors de la Liturgie est nomée La Liturgie des présanctifiés, L’aute-
ur prouve qu’ elle ne dérive pas de la communion privée mais inversement. Pour la com-~
munion dans les jours aliturgiques il fallait préparer la ste. Eucharistie déja le dimanche
précedant et la conserver sous toutes les deux formes. Cet ajournement était en prati-
que encore en IX siécle, pendant les ss. fréres Cirile et Médode. Dés qu’ avait cessé
I'ajournement du vin consacré on tachait de compenser cela en arrosant l'hostie-amnos
par le vin consacré dans la Liturgia précédente ou bien par 1' atouchement de 1|’ hostie
avec le vin nonconsacré, consecratio per contactum. Ce dernier est abandoné dans Y
église) orientale et on a gardé 1’ arrosement, intinctio, jusqu’a présent. L’ office de la
communion privée existait dans l'église grécque-slave jusqu’ au XIV siécle. De cet office
se développait un autre office »Typicorume« — deipnion. La communion solenelle horsli-
turgique se formait de la seconde Liturgie de Jeudi-Saint, laquelle a passé dans le
service liturgique de Vendredi-Saint sous le nom de la Liturgie de présanctifiés et cela
prouve aussi le canonarium de Jérusalem provenant de VII siécle,

Liturgija je srce kr$canskoga Zivota. Nekoé, una, sancta, catholica et
apostolica liturgia prilagoedila se tijekom vremena potrebama ljudi j krajeva,
da bi tako zivotna sila milosti BoZje, §to je Spasitelj daje, lak$e preporodila
njegove vjernike za zivot djece BoZje i bastinike kraljevstva nebeskoga. Po-
sljedica ovog prilagodivanja bila je ta da je od IV st. liturgija poprimila druk-
Cije oblike na Istoku a drukéije na Zapadu. Sastavom svojih molitava i pje-
sama te simbolizmom radnji u njoj razvijenih dovinula se na Istoku do &ude-
sne ljepote. U njezinom razvitku uzeli su udjela najveci mislioci i pjesnici, u
njoj se ogleda duh crkvenih otaca i Zivot naroda tako, da je liturgija uz sv. cce
s pravom postala najveéim ponosom Istoka. Od IV st. pa nadalje liturgijsko
jedinstvo zamjenjuje raznovrsnost ali u svojoj biti liturgija i dalje ostaje
jedna, jer je jedna i nepromjenjljiva vjeCna nekrvna Zrtva i jedan te isti
prinosioc — Krist. :

Medu mnogobrojnim oblicima u kojima se razvila liturgija postoji jedan
na koji se iako na sebi nosi sve oznake raznolikosti Istoka, ipak najveéma od-
razuje jedinstvenost bogosluzja prvih kri$canskih vremena, a to je liturgija
preiposvecenih darova, Leiturgia ton proegiasmenon — praesanctificatorum —
prezdeosvjasCenaja.

U zapadnoj Crkvi sluZi se samo na Sveti petak a u istotnoj srijedom i
petkom korizme te ponedjeljkom, utorkom i srijedom u svetom tjednu. Za-
pravo ona i nije liturgija u pravom smislu rije¢i. To je sveCana sv. pricest sa
molitvama prije i poslije konsekracije. Istofnjaci su ovu liturgiju pri-
pisivali papi sv. Grguru Velikom, a zapadnjaci opet traZili njezino podrijetlo
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na Istoku. Tako se najbolje potvrduje da je ova liturgija proiza$la iz opde
potrebe jednoga jedinstvenog kricanskog Zivota prvih vjekova. Poznavalac
istotnih Liturgija prof. Makso Sanksonski napisao je za nju: Ritus Missae
praesanifitatorum sine dubio est pulcherrimus inter omnes caeremonias
graecas et potest immo forsitan dici ritus pulcherrimus totius mundi®.

Koliko god je ova liturgija za istraZivaoca kr§canskog Istoka priviaciva
svojom ljepotom toliko je privladiva i svojim razvojem i znadenjem.

Na postanak i razvoj liturgije pretposvecenih darova bila su od utjecaja
dva ¢&inioca: svakidadnje sluZenje sv. liturgije, odn. svakida$nja sv. pricest i
disciplina posta.

1. SVAKIDASNJE SLUZENJE SV. LITURGIJE

Vjerni nalogu BoZanskog Uditelja: ovo <{inite na moju uspomenu (2).
pretvarali su i apostoli kruh u tijelo Isusovo a vino u krv Njegovu. A vjernici
svaki dan bijahu jednaki jednodu3no u hramu lomeéi kruh po kuéama, pri-
mali su hranu s rado$c¢u i priprosta srca®. Ovo svakida$nje vrienje liturgije
i primanje sv. pricesti bila je uobiajena praksa kroz prva tri stoljeéa. Vrlo
vazni uzroci osobito vanjske prilike kao esta progonstva, nisu dozvoljavali,
da se ovaj obi€aj jeruzalemskih kricana stalno odrZaje u svim mjestima i
krajevima, gdje je evandeoska rije¢ doprla. Stoga je vrlo rano, ve¢ u vrijeme
sv. Pavla, bio odreden »dan Gospodnji« kao dan, na kome se ima obavljati

ovo »lomljenje kruha«*. »U dan Gospodnji skupljajte se, lomite kruh i za-
hvaljujte se«, veliki Didache®. Plinije, takoder, izvje$¢uje Trajana o »odrede-
nom danue, kad se kriéani skupljajul. Tako i sv. Justin muéenik (c. 100. g.)
piSe, da se na »dan sumncac svi, koji stanuju u gradovima ili selima, skupljaju
zajedno, ¢itaju se spisi apostola i proroka, prinosi se kruh i vino, prima sv.
pricest, a odsutnima Salje se po dakonima’. Kricani, koji su dolazili neposred-
no iz Zidovstva pridrzavali su se obifaja da sv. liturgiju i sv. prifest prinose
i primaju u subotu. Na taj nacin je i subota u kr§canstvu donekle zadrzala
svoje prvotno znacenje »dana Gospodnjega«®. Na Istoku postaju subota i ne-
djelja liturgi¢kim danima par ecellence. Prvi na spomen stvaranja a drugi
na spomen otkupljenja — »novog stvaranja«®. Osim toga umnoZava se broj
mudenika, a smrt svakoga od njih bila je veliki dogadaj za dotitnu opéinu.
Dan ili godi$njica proslavila se sv. liturgijom*’. U burnim vremenima, kad nit-
ko nije znao nece li jo§ danas postati mucenikom, najbolja je priprema za
muceni$tvo bila po rije¢ima sv. Ignacija Antiohijskog primanje sv. pridesti®?,

&to su za crkvu nastajala mirnija vremena, to se vide vradalo prvotnoj
praksi. Od vremena sv. Ciprijana (200—-258) uobicajilo se svaki dan liturgi-

1) Praelectiones de Llturgiis orientalibus. Freiburg 1908, II., 293.

2) Luk. 19, 1.

3) Dj. Ap. 2, 42, 46.

4) Nielen J. H.: Gebet u. Gottesdienst in neuem Testamente, Freiburg 1937., 299.
5) Cap. 14, 1.

6) Editio R. C. Kukula, Lipsiae 1922., str. 316,

7 Apol. 1. 67., 3—6.

8) Schermann Th.: Die allgem. Kirchenordnung II, 472. Paderborn, 1914,

9) Nielen 1. c¢. 281, Constitutines Apost. VII, 23. Subotu i nedjelju praznujete jer je
: prva uspomena na stvaranje, a druga na uskrsnude.

10) Delachaye: Sanctus, Bruxelles 1927., str. 123.

11) Epist. ad Rom. 7 3. Rauschen: Eucharlstle u. Bussakram., 123., li'relburg 1910,
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sati, pa se to s ponosom isticalo’?. U IV stolj. sv. Vasilije (329—379) pise 372.
god. odli¢noj nekoj patricijki: »svakoga dana prieséivati se i uzimati ucedéa
u tijelu i krvi Kristovoj dobro je i korisno... mi se priceSéujemo Cetiri puta
u tjednu: nedjeljom, srijedom, petkom i subotom i u druge dane, kad se sla-
vi blagdan sveca«*®, I sv. Ivan Zlatousti na viSe mjesta u svojim homilijama
spominje »svakida3nju sv. Zrtvux i »svakidas$nji misterij«. Prisustvo kod sv.
liturgije bilo je nuZne spojeno sa sv. price$cu. One koji bi dolazili na sv.
liturgiju, a ne bi primali sv. pricesti, iskljudio je Antiohijski sabor iz crkve'a.
To isto ¢ini i apostolski 9. kanon. Prvi izuzetak od svakidasnje liturgije udi-
nio je Laodicejski sabor (oko 372. g.) svojim 49. kanonom ograni¢ivsi liturgi-
ju u Isto¢noj Crkvi u vel. postu na subote i nedjelje's.

Taj kanon glasi: » U Cetrdesetnici ne moZe se kruh na Zrtvu prinositi
osim subote i nedjelje«. Nema nikakve sumnje da ovdje »prinositi kruh« (ar-
ton prosferein) znaci obavljanje sv. liturgije. A to se vidi jo$ bolje, ako se
ovaj kanon dovede u vezu sa ostalim kanonima istoga sabora (npr. 19 i 58)1s.
Osim toga na saboru se (kan. 51) zabranjuje slaviti uspomenu mucenika u
druge dane, »nego treba drZati uspomenu sv. mudenika samo u subotu i ne-
djelju«’”. Pa i hodoc¢asnica Eterija, suvremenica Laodicejskog sabora u svom
putopisu nigdje ne spominje u posnim danima liturgije osim subotom i ne-
djeljom. Medutim, primanje sv. pricesti u svim danima korizme nigdje se
ne zabranjuje, ono je ve¢ odavna bilo u Crkvenoj praksi.

Veliki grcki asketa VII stolj. sv. Anastazije Sinait raspravija pitanje da li
se treba priceséivati svaki dan ili u nekom razmaku ili samo u nedjelju. Od-
govarajuci, veli: Jednima odgovara svakidas$nja pri¢est, drugima opet ne ili
sasvim ne odgovara’s. Drugom zgodom kaZe da je neki éarobnjak izjavio kako
njegov otrov nije imao djelovanja kod ¢ovjeka koji se svaki dan priceséivao*.

Teodor Studita piSe pismo svome uéitelju Platonu u kome mu kaZe: »Je-
dina mi preostaje utjeha, moj odle, koju treba da ti javim, §to sam naulio
iz ¢itanja i prakse istoCnih otaca jest da je nuZno onima koji provode Zivot
u razmi$ljanju, ako je moguce svaki dan priCestiti se... jer $to moZe vise
doprinijeti bilo radosti bilo prosvjetljenju duse od boZanske pricesti®®.«
Studiti su, doista, odrzali praksu svakidagnje pricesti. U ostalim samostanima
bilo je prepusteno Duhovnom Ocu da odreduje svakom pojedincu primanje
pricesti. Svakida$nja pricest ostala je u praksi i poslije odijeljenja Crkvi.
U jednom sinajskom Euhologionu iz XI st. ¢itamo molitvu, u kojoj piSe da se
moli za svjetovnjaka, ako se ne pri¢eScuje svaki dan®'. Zakonski zbornici: Nov-
gorodska krm¢éija iz 1280. i Rjazanskaja (fol. 192) imade obred: »IZe na vsjak
den pricadcatisja.??«, Sveti Sava srpski piSe o svome ocu Simeonu, da se pri-

12) Lietzmann H.: Gesch. d. alten Kirche II., 303, Berlin 1936.

13) Ep. 93., Migne Patr. Gr. 32., col. 485, Citirano PG.

13a) Can. 2. Lauchert F.: Die Kanones d, wichtigsten Altkirchl. Concilien., Freiburg
1896., str. 43.

14) Lauchert, ibid. 2.

15) Lauchert, ibid. 77. Milai N.: Pravila II., 99. Novi Sad 1885,

16) Lauchert, ibid.

17) L., ibid.

18) P. G. 89, col. 753. c.

19) Oriens christianus 1903., str. 70.

20) P. G. 99. col. 1116,

21) Dmitrijevski A.: Opisanie liturg. rukopisej hranjaié:hsja v bibliot. prav. vostoks.
Euchologia, Kiev 1901., 75.

22} Golubinski E. E.: Istoria rus. Cerkvi, Moskva 1902, 1., 2, str. 373.

106



¢ed¢ivao svaki dan.?* Treba spomenuti, da Istoéna crkva ne pozna pric¢eséiva-
vanja izvan liturgije osim kod bolesnika. Dosljedno tome liturgija se odria-
vala svakim danom. Veliki liturgista gréke Crkve Simeon Solunski opominje
jednog monaha: »Svaki dan treba prinositi Zrtvu i mislim, da ne uéim ja to
od sebe, nego poucten od Spasitelja... i apostoli su tako ¢&inili**«. Jo§ u 19.
stoljecu godine 1807. i 1869. upravio je carigradski patrijarh Grgur V posla-
nicu, u kojoj kaze da bi se vjernici trebali priCestiti kod svake liturgije i
svaki dan?®S,

Zasto su oci Laodicejskoga sabora ograni¢li sluZenje liturgije u korizmi
na subotu i nedjelju? Tome ¢e biti razlog, $to se liturgija uvijek smatrala ra-
dosnom sveCanoscu koja se na Istoku nije mogla prilagoditi disciplini velikog
posta. Veé su prvi kricani primali sv. pricest s rado$cu i priprosta srca®a, i u
najranije vrijeme liturgija se nazivlje pashom i danom radosti. Eusebije veli:
»Mi djeca novoga zavjeta obdrzavajuci svake nedjelje nasu pashu, uvijek se
nasi¢ujemo Spasiteljskog tijela, uvijek se pri¢eséujemo krvlju Jaganjca?®«.
Sv. Ivan Zlat. piSe: »Cetrdesetdnevni post jedamput je u godini, ali pasha tri
puta u tjednu pace i Cetiri i mnogo puta, kako cesto hoéemo®’«. Istina da je
prvotno dan pashe bio Veliki petak.?®s Tada se nije sluZila liturgija. Toga da-
na se, prema Tertulijanu, nije davao cjelov mira?® ali je pasha cbuhvadala
vide dana u velikom i uskrinjem tjednu, pocinjala je u Cetvrtak navecer®. To
su istina bili dani Zalosti — osobito Veliki petak i subota — ali posto su u
Veliku subotu katekumeni primali sv. kritenje, bio je to dan preporoda i ra-
dosti. Ime pasha preneseno je zajedno s rado$¢u na sutrasnji nedjeljni dan
Uskrsnuca. Kasnije se pod Pashom razumijevao samo dan Uskrsnudéa kao dan
radosti.

Leontiju, kijevskom metropoliti u XI st. boZanstvena liturgija je vrijeme
radosti a post vrijeme Zalosti... zato su oci na$i lijepo i dostojno Duha Sve-
toga odredili da se ne obavlja boZanska liturgija u dane posta, koji su po-
svedeni brizi za grijehe®.

Prema metropoliti Ivanu Klaudiopoljskom (XI st.) liturgija je ona na ko-
joj se spominje i svriava pasha Kristova i duSa kricanina ispunja oelikom
rado$éu. Dani ¢etrdesetnice, dani su plada, pokore i umrtvljenja naseg tijela,
da bi, izjednacivsi se s Kristom u smrti, bili dionici Njegova uskrsnuca — oni
nisu dani radosti, koja se postiZe, kad se obavlja puna liturgija®.

Patrijarh Mihajlo Oxites (1169—1177), objasnjavajudi korizmeno bogo-
sluZje, pie: »Ako netko bude istraZivao uzroke zbog koji je zabranjeno u
korizmi liturgisanje, neka znade da je to uéinjeno stoga $to nam je za vrije-
me posta zapovijedeno oplakivati svoje dufe, mrtve radi grijeha. Spasonosna
Zrtva Spasitelja naSega i Boga, koja je nadvladala smrt i pakao a pribavila
nam radost po slavnom krizu®.«

23) Corovié V.: Spisi sv. Save, Beograd 1928, sir. 168

24) P. G. 155, col. 272.

25) Mansi—Petit: Amplisima Collectio conciliorum t. 88, str, 937, 25a) Dj. Ap. 2, 46.

268) P. G. 24. col. T01.

27 In eos qui Paschae ieiunant 3, 4.

28) Justin: Dial. cum Tryph. 40. 111. P. G. 6. col, 732 C,

29) Deorat. ¢. 18. C-S-E-L. XX

30) Contra Iudeos 10. c. 19,

31) Smirnov P.: O Liturgii preideosv, darov, Moskva 1850., str. 24.

32) Allatius L.: De Ecclesiae occid. atque orient. perpetua consensione, Colonia 1848,
str. 1544., Smirnov 1. c.

33) ibid.
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»Odredeno jee, piSe kanonista Balsamo u XIII st.,, »da dani posta budu
dani Zalosti i kajanja... no prinositi Zrtvu znadi svefano slaviti, -0 mije
drugo nego veselje. Kako moze netko u isto vrijeme izraziti i Zalost i radost?
Zato su adredili Oci da se ne sluZi liturgija cijele etrdesetnice osim subote,
nedjelje i Blagovijesti**.« Sli¢no govori i kanonista Zonara®,

Benedikt XIV saZeo je svu nauku Istotne crkve u jedno, kad je rekao:
»Magnum festum est sacrificium facere, summumgque in Ecclesia gaudium
significat?f«.

Liturgijska radost bila je u prvim vjekovima pojaéana i odrZavanjem
agapa. Na agapama je imala do¢i do izraZaja kricanska ljubav i jednakost uz
sveopéu radost nad djelom otkupljenja. U prvo doba obavijale su se prije
euharistijskog lomljenja kruha i bile su s ovim u uskoj svezi. Propis posta
prije sv. pridesti u najstarije apostolsko doba joi nije bio poznat., No vrlo ra-
no uvukao se u agape elemenat Covjecje slabosti. Za vremena Klementa Alsk-
sandrijskoga agape nisu nikako bile na ¢ast kricanskom imenu®’. U IV stolj.
ved su bile rjede i iza liturgije.

Crkva je vrlo rano nastojala, da se oslobodi agapa, osobito onih, koje su
se odrZavale prije liturgije. Malo po malo nestajalo ih je. Ako i nisu bile posve
ukinute, izgubile su na svom znacenju tako da su vremenom dobile oblik
privatne dobrotvornosti. Ako se sama liturgi¢ka radost nije mogla uskladiti
sa duhom vel. posta, jo§ manje ée se ovom duhu mocdi prilagoditi odrzavanje
agapa.

2. DISCIPLINA POSTA

Zidovi su postili ponedjeljkom i éetvrtkom®. Ako je dan Gospodnji za kr-
$¢ane bio prenesen od subote na nedjelju, onda je bile prirodno da de se i
post od Cetvrtka prenijeti na petak i od ponedjeljka na srijedu. U petak je
naime dan smrti Spasiteljeve, a u srijedu pocetak Njegovih muka. Ovo je pre-
Inganje iz Ccisto kr§canskih motiva. Kricanski je post osnovan na rije-
¢ima Isusovim: Zar mogu svatovi tugovati, dok je zaruénik s njima? Doéi de
dani kad ¢e se uzeti od njih zaruénik i tada de postiti (Mat. 9,15). Dan kada
je zaru¢nik bio uzet bio je Veliki petak i subota. Veé koncem I stolj. sporni-
nje Didache (cap VIII) da kriéani ne trebaju postiti kao farizeji ponedjelj-
kom i Cetvrtkom nego srijedom i petkom, ali ne navodi motive®. Pisci 2. i 3.
vijeka takoder se slaZu u tome*. Srijedu i petak spominje Klement Aleksan-
drijski**. A papa Inocent I (401—417) piSe biskupu Decenciju: »Utique constat
Apostolos biduo isto et in moerore fuisse et propter metum Judaeorum se
occuluisse. Quod utique non dubium est, in tantum eos ieunasse biduo me-
morato, ut traditio Eclesiae habeat, isto biduo sacramenta penitus non cele-
brari*?.«

34) P. G. 137, col. 696. C; Cankov S.: Pravilata na sv. pravosl. Crkva s tlkovaniami,
Sofija 1912., II. 240.

35) ibid. 239,

36) De SS. sacrificio Missae 1. 3. ¢. 15, n. 14,

37) Paed. II. 1, 4. 2 ss. Ed. Staelin I., 156, 12 ss. Berlin 1805.

38) Duchesne L.: Origine du culte chret.,, Paris 1925, 218,; Schiimmer:; Cie altchrist.
Fastenpraxis, Minster 1933., 88.

38) Rauschen G.: Florilegium 1., 18.

40) Tertullian, De oratione 19.; De ieunio 2, 13, 14, (CSEL XX. ibid) Origines: In Levit
hom. X, 2. PG, 12, col. 526.

41} Stromata 7., 74,

42) Patr. Lat., Migne 20, col. 555.
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Post se smatrao savrienijim natinom kriéanskog Zivota, zvao se stra-
Zom — na Zapadu vojni¢kom terminologijom »statio«. Kr§c¢anin ima da stoji
na straZzi, kako bi Gospodina $to dostojnije primio. Ova straa -— post, nije bi-
la jednako obvezatna. U Africi su postili do devetog &asa, tj. do 3 poslije
podne3, a revniji i do vedera. Rimska opéina u Hipolitovo vrijeme (160—235)
odrZaje post prema volji pojedinaca a obvezuje samo na Vel. petak i subotu®'.
Drugi su i8li dalje i zapocinjali post od ¢etvrtka u podne i drzaliga do »pijet-
lova zova« u nedjelju rano. U Siriji i Egiptu bio je u 3. vijeku obiéaj postiti
kroz cijeli tjedan*s. Dvodnevni, doti¢no detrdesetsatni post ubrzo se pretvorio
u 40dnevni post (oko 250. g.) U Origenovo je vrijeme opdenito prihvaden*s,
osobito na Zapadu. I kad je sv. Atanazije (295—373) kao prognanik u Trijeru
upoznao ovaj obifaj i uveo ga 337. g. u Egiptu, u pismu Serapionu Tmuiskom
veli: »Molim te da objavi§ bradi pocetak Cetrdesetnice i da ih uvjeri§ neka bi
drzali post*”.« Pozna ga i Nicejski sabor (can 5.). Ali kako se vidi iz Eusebi-
jeve povijesti disciplina posta jo# nije bila ustaljena*, mada u svom djelu o
pashi govori o postu kroz 6 tjedana, ubrajajué¢i ovamo i Veliki tjedan. Prema
njemu-bi post obuhvatao 42 dana. Od toga 40 dana sadinjava Cetrdesetnicu, a
2 dan (petak i subotu u Velikom tjednu) strogi pretpashalni post#s.

Postom se daje Bogu desetina, a to zna.¢i da bi post trebao da iznosi 36
dana (365:10=36). U vrijeme Laodicejskog sabora racunao se post na Istoku
tako da je bio ograniden na pet dana u tjednu, jer u subotu (osim Velike su-
bote) i nedjelje nije bilo posta. Na taj nadin post je obuhvatio vrijeme od 8
tjedana. To bi se slagalo i sa izvjeS¢em hodocastnice Silvije iz IV stolj.’*
Osim Velikog tjedna, kao zavrietka posta ratunao se jo§ jedan tjedan prije
pocetka Vel. posta kao priprava za njega. Crkva je, naime, dozvolila u tom
tjednu uzimati sir i jaja poslije sv. liturgije srijedom i petkom da bi tako
satuvala vjernike od hereti¢kih jakobita i tetradita, koji su se pojavili u IV
stolj. i naudavali, da u srijedu treba jesti meso a u tjednu pred korizmom
odrzavati strogi post®®, U XII stolj. prozvan je ovaj post pred korizmom »siro-
pusnime« tjednom®®a.

Poletkom 3. stoljeca nastao je u Crkvi spor, da li se primanjem sv. pri-
éesti krsi post. Tertulijan (160—240) je bio negativnog misljenja. On pile:
»Sli¢no i na dane stacijskih postova (u srijedu i petak) premnogi misle da
ne valja prisustvovati Zrtvenim molitvama (sacrificiorom orationibus), jer bi
toboze trebalo prekr$iti post, kad se primi tijelo Gospodnje. Zar ¢e dakle
Euharistija ukinuti Bogu posveéenu sluzbu? Ili zar nas takvo djelo ne prive-
zuje jo¥ viSe uz Boga? Nede li svetanija biti tvoja posna straia (statio), ako
takoder kod oltara BoZjega straZu straZi§? Primivsi tijelo Gospodnje (u ruke)
i saduvavdi ga (za potonju privatnu sv. pricest kod kude, neposredno prije ob-
roka), bit ée obadvoje u redu: i sudjelovanje u Zrtvi i ovrSenje duZnosti po-
stal«,

43) Tertul. De ieiumo 2, 14.

44) Lietzmann, 1. c. IL., 128.

45) Can. Hippolyti 35. Ed. Schermann 1. c.

46) P. G. 12, col. 528 B.

47y P. G. 28. col. 1413.

48) Historia eccles. V, 24. 40) P. G. 24, col. 693.

50) Heraeus W.: Silviae vel potius Aetheriae peregr. ad loca s. Heidelberg 1829, str.
37,; Mirkovié L.: Heortologija, Beograd 1961., str. 296,

50a) Pravilo 32 patrij. Nikifora. Malinovski N.: O liturgii pre?deosv. darov, Petersburg
1850., str. 102,; Lisicin M.: Pervonat. slav. rus. tipikon, St. Petersburg 1911, str, 57

81) Tertullian, De oratione c¢. 19. (CSEL, XX., 192.)
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Liturgijom, odnosno primanjem sv. pricesti nije se htjelo prekr$iti dnevni
post, stoga se ona prenosila na vrijeme kad je ovaj prestao, a to je bilo 9 ¢asa,
tj. u 3 sata popodne. Da bi se s jedne strane zadovoljilo potrebi vjernika za
svakidasnjom sv. pridesti, a s druge strane, da se ne bi povrijedila disciplina
posta, valjalo je pribjeci izvan liturgijskom pri¢eséivanju. Bogosluienje ioje
se razvilo prigodom ovakvog izvan liturgijskog javnog prieséivanja u vel. po-
siu, dobilo je ime Liturgija pretposvecdenih darova.

3. ODLAGANJE I CUVANJE SV, DAROVA

Crkva je uvijek vjerovala, da prisutnost Kristova u presv. Euharistiji
nije momentana, samo za vrijeme euharistijske Zrtve, nego je permanetna, tj.
tako dugo dok traju prilike kruha i vina. Zato je u sva vremena pomno 1
strahopos$tovanjem cuvala presv. Euharistiju i izvan liturgije, da bi njome
krijepila svoje vjernike, vodedi ih na putu u Zivot vje¢ni. Nije joj dakle bilo
teSko ni izvrsiti zabranu Laodicejskog sabora. Svete prilike su se i onako od-
lagale zbog bolesnika i onih koji nisu mogli prisustvovati sv. liturgiji i pri-
miti sv. priCesti.

O mjestu, gdje su se cuvali, i na koje su se odlagali sv. darovi daju nam
prvu vijest Apostolske ustanove iz konca IV stolj. ovako: »PoSto su se svi
pri¢estili, dakoni uzmu preostatak i nose u pastoforije’®.« Sto su to pastofo-
rije? Ime pastoforija dolazi od pastos — thalamus i — fero, nosim, a znati
zaru¢nicka odaja. U pogana — prostor gdje stoji idol, mali idolski oltari, ko-
je su nosili Zreci. Nije ¢udo da su kriéani tako nazivali i mjesto gdje su skla-
njali tijelo svoga nebeskog Zarucnika. Sv. Jeronim veli: »Thalami qui graece
dicuntur pastoria ostendunt sponsi adventui cubicula praeparata®«. U 57.
glavi istih ustanova, opisujudéi izgled hrama, kaZe se da hram ima biti du-
goljast, okrenut prema istoku a sa strane prema istoku neka ima pastoforije,
tako da nali¢i ladi®. Anti¢ke lade imale su doista dugoljasti oblik, sredina
je bila nesto povifena, dok su sa strane pokrivene i niske prostorije za mor-
nare i putnike, odijeljene od srednjega dijela stupovima. Tako treba razumje-
ti i pastoforije, kao uske i niske prigradnje uzduZ sjeverne i juZne strane odi-
jeljene stupovima od svoga srednjeg zdanja, koje je bilo poviSeno. Na istoku
osobito u Siriji gradene su pastoforije tako, da su tvorile &etverougaone pro-
storije u produzenju bo&nih lada. Lijeva se zvala prothesis a sluZila je za pri-
premanje Zrtvenih prinosa donesenih od naroda, desna pak diaconicon, za
¢uvanje sv. suda, odijela i knjiga. MoZe biti da su neki dijelovi pastoforija bili
paralelni sa oltarem i posebno odijeljeni. U jednom od njih ¢uvali se ostaci
presv. Euharistije.

Sv. Paulin (354—431), biskup iz Nolle, pide o pastoforijama u svojoj cr-
kvi: »In secretariis vero duobus, quae supra dixi circa apsidem esse, hi versus
indicant officia singulorum,

A dextera apsidis:

Hic locus est veneranda penus quo conditur et qua promitur alma sacri
pompa ministri. A sinistra eiusdem:

Si quem sancta tenet meditandi in lege voluntas

hic poterit residens sacris intendere libris.5%«

52) Funk. F. X.: Didascalia et constitutiones Apostolorum, Paderborn 1905, I, 518
53) In Ezek 40.;

54) ibid Funk I, 159.

55) Ep. ad. Sever. 32 P. L. 61.
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U stvari, kaZe on isto 8to Apostolske ustanove, da su se, naime, na desnoj
stani pastoforija ¢uvale presv. tajne, koje su se svedanim nadinom uno_sile sa
velikog Zrtvenika u njih. Danas se u Istoénoj crkvi presv. Euharistija cuva ili
na velikom Zrtveniku, u tzv. kivotuy, ili na posebnom stolu iza Zrtvenika, a ni-
kako ne na malom Zrtveniku ili prothesi (proskomidikon).

Presv. Euharistija ¢uvala se pomnjivo u ormaru u posebnej kutiji od dr-
veta, metala ili slonove kosti nazvanoj orthophorion, theca, theotheca ili
pyxis. Ormar je bio zatvoren i povjeren dakonima, kao §to su bile i povjerene
sv. knjige na Cuvanje. Za vrijeme progonstva ¢uvali su presv. Euharistiju
dakoni, svecenici i biskupi kod sebe u svojim stanovima. Ali prema sv. Vasi-
liju bilo je dozvoljeno i svima vjernicima laicima sobom uzeti kudi i éuva-
ti je®s.

Posto se sv. prifest dijelila zasebno pod obim prilikama, kako vidimo kod
sv. Cirila Jeruz. (23 myst. cath.). Trulskog sabora (can. 101) i sv. Ivana Da-
maskena (De fide orth. IV, 13) to se tako i zasebno ¢uvala za bolesnike i za
liturgiju pretposv. darova®. Na to nas upucuju veé sami izrazi u mnoZini: (ta
dora, ta hagia). Iz Zivotopisa sv. Marije Egipcanke doznajemo da se na Vel.
&etvrtak odlagala presv. Euharistija pod obim prilikama®®. I sam sv. Ivan Zia-
tousti javlja 404. god. pismom papi Inocentu I, da su vojnici nasilno provalili
u svetiSte (ta hagia) te da je sveta krv Kristova bila po odijelima prolivena®.

Molitve u liturgiji pretposv. darova govore takoder nesumnjivo o tome:
Tako druga molitva vjernih: »Jer evo predisto Njegovo tijelo i Zivotvorna
krv, koja sada ulazi, postavit ée se na tajnom Zetveniku, nevidljive noSena na
kopliima mnoStva nebeske vojske, udijeli nam da se njima neosudeno price-
stimo®.« Pretpridesna molitva, koja je zajednicka liturgiji sv. Ivana Zlat.
i Vasilija Vel. glasi: »Ti, koji s Otcem gore sjedis i koji medu nama nevidljivo
boravi§, udostoj se predati nam svojom moénom rukom precisto tijelo svoje
i predasnu krv, a po nama svemu puku«® Zahvalua pak molitva iza sv. price-
sti glasi: »Zahvaljujemo Ti Spasitelju svih, Bogu, na svima dobrima, koja si
nam dao i na pricesti svetim tijelom i krviju Krista Tvoga.«®

Nema nikakve sumnje, da je kalez sadrzavao presv. krv Isusovu. Molitve
gore navedene, starije su od IX stolj. Nalaze se u Kodeksu, koga je objeloda-
nio Brightman®®, Sirski bogoslov XIII stolje¢a Bar-Hebraeus zabranjuje sve-
denicima dijeliti sv. pricest samo pod prilikom kruha, nego odreduje da se u
isto vrijeme daje i sv. krv iz kaleZa pod prilikom vina. Ako i to nije mogucde,
onda neka se pomije$aju prilike u kaleZzu »tempore fractionis«%®a. Goar tako-
der, navodi neke rukopise, koji upuéuju na to, da se pricest dijelila istim na-
&Ginom kao i u liturgiji sv. Ivana Zlatoust., dakle tijelo i krv Kristova iz ¢ase.

%) Ep. 93.

51 Na Zapadu sve do u XII stolj. Sabor 1095. u Clemontu pod predsjedanjem pape
Urbana II propisuje: Ne quis communicat de altari nisi corpus separatim et san-
guinem similiter summat, nisi per necessitatern et per cautelam (Mansi XX, 818)

58) Vespere autem sacratissimae dominicae coenae Divini corporis et vivifici sangui-
nis portionem in vaso sacro dignoque tanti mysterii affer... (P. L., 73. col. 685.,
687,)

89) P. G. 52. col. 533.

80) Euchologion mega, Venetia 1832. str. 136.

#0a) Nomocanon Gregorit Barhebraei IV, 5. Edit. P. Bedjan, Paris 1898, s. 45.

61) Euchologion 139.

62) Goar J.: Euchologion seu rituale grecorum, Venetiis 1730., str. 172

63) Brightmann F. E.: Liturgies Aestern and Western, Oxford 1896, 340,

$3a) Nomocanor, Gr. Barhebraci IV, 5. Edit. P. Bedjan, Paris 1898, 45
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To ne bi bilo mogude, bez ¢uvanja pod obim pnlxkama“

Obléa] je bio takoder upotrebljavatl viSe diskosa i viSe kaleZa ne ';alno
zbog pric¢eséivanja u samoj liturgiji nego i izvan nje, kako to spominje sv.
Maksim Ispovjednik (580—662)%, i cod. Barber. iz VIII stolj.%. U pismu ne-
poznati carigradski patrijarh preporucuje biskupu Pavilu Galipoljskom (XI
stolj.}, da se kalez i diskosi razmjeste unakrst®’. Upotreba vise kaleza bila je
Rimskoj crkvi rano ukinuta, kako to razabiremo iz odgovora pape Grgura If
sv. Bonifaciju®. I latinski sakramentari VIIiVIII stolj. takoder priznaju od-
laganje obiju prilika za Liturgiju pretposv. darova®,

U tumacenju liturgije pretposv. darova sv. Teodora Studite vidimo da
je u njegovo vrijeme bio jo$ obi¢aj u Istodnoj crkvi odlagati obadvije pri-
like. Teodor govori o prenosu i pokrivanju sv. darova, o podizanju uz rijeéi:
Pretposvedeni sveti (darovi) svetima"“) Tako isto i na$ glagolski Sanajski
euhologion iz IX stolj. govori u prilog odlaganja obiju prilika:")

U casu pobratimstva, koje se vriilo na hturgljl pretposv. darova, moli
se: »0 dare preZdesvei¢enem c¢esnaago tela i krve Gospoda nasego Isusa
Hrista jako pricastiti se ima beskrvny.«

U IX, dakle, stolje¢u, za vremena sv. Cirila i Metoda ¢uvala se presv.
Euharistija za liturgiju pretsposv. darova pod obim prilikama. Cuvanje
presv. Euharistije pod obim prilikama potrajalo je na Istoku dulje nego na
Zapadu, jer se sv. priCest pod prilikama vina davala djeci iza krStenja. U
srednjem vijeku bilo je bogoslova i crkvenih sabora na zapadu, koji su pred-
lagali da se prifest Cuva i pod prilikama vina da bi se bolesna djeca mogla
u svako vrijeme pricestiti™),

Kad se prestalo sa odlaganjem presv. Krvi? Nikakvih vijesti nemamo o
tome. Ali je sigurno da su praktic¢ki razlozi i poteskoce, s kojima je bilo ve-
zano Cuvanje i ophodenje sa presv. Krvi, bili mjerodavni. Izgleda da je to
najprije zavedeno u Siriji. Codrington navodi jedan kodeks Filoksena Mab-
bugh (+ 523), prema kome se na pofetku VI stolj. odlagale samo prilike
kruha bez kaleza™),

4. OROSAVANJE SV. DAROVA I PRETVORBA DODIROM

Prema Jakobu Edeikom (633—708) presv. Euharistija se mogla &uvati
pod obim prilikama samo do vedera i to samo za tedke bolesnike i one koji
bi produ?ili odrzavanje posta do sumraka.™) Izvan ovih slu¢ajeva nije bilo
dozvoljeno ostavljati prilike vina za drugi dan - nego samo prilike kruha. Ka-

64) Goar L c.

65) Quaest. et dubia 43.;

66) Brightmann, 1. c. 341,

67) Mandala N.: La protesi della liturgia nel rito byzant. gr. Grottaferrata 1935, str. 110

63) P. L. 89. col. 525.

69) St. Galen cod. 349.; Andrieu M.: Immixtio et consecratio. Paris 1924, st. 23.

70) P. G. t. 99. col. 1688,

71) Euchologion synait. Ed. Geitler zgb. 1882, st. 17, 21.

72) Rauschen G.: Eucharistie u. Bussakrament 142,

73) Journal of theol. studies t. V, 374 :

74) Mail A.: Scriptorum veterum nova collectio X, 2; Hanssens H: Institutiones Iitnr-
gicae, Roma 1930, st, 101.
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ko na Istoku nije bilo dopusteno podjeljivati sv. Pri¢est samo pod jednom
prilikom, da bi se ipak i iza toga, §to se prestala odlagati presv, krv sacuvala
crkvena tradicija proslih vremena pri¢e$éivanje pod obje prilike, u vrijeme
kad nema liturgije, pribjeglo se oro$avanju sv. kruha konsekriranim vinom
ili se upotrijebila tzv. konsignacija kaleza. OroSavanje se sastojalo u tome,
da su se prilike konsekriranog kruha nakvasile ili orosile prilikama konsek-
ranog vina i onda odloZile na ¢uvanje za pridest izvan liturgije. Dok se kon-
signacijom kaleza nazivao obred, u kome se konsekriranim kruhom bla-
goslovilo obi¢no vino i stavljanjem u njega proizvela konsekracija dodirom
Jedno i drugo predstavljalo je samo fiktivno sv. krv, jer pri orofavanju pri-
like vina brzo su izhlapile a dodir konsekriranih prilika sa nekonsekriranima
nije mogao proizvesti konsekraciju niti svojom unutrasnjom moci, niti po
ustanovljenju Spasiteljevu. Prema spomenutom piscu nije ni bilo potrebno
odlagati sv. krv, jer se mogla obaviti konsekracija jednom prilikom kadgod
je bilo potrebno™). Svecdenik je ovaj ¢in obavljao, izgovarajudi pri tome je-
dnu ili viSe propisanih molitava. Mogao ga obaviti i dakon, no on nije smio
izgovarati nikakovih molitava™). Da je ovaj akt imao privatan znacaj, vidi se
iz toga, §to se mogao obaviti i bez oltara i prema potrebi®.

Obred konsignacije prema jednom rukopisu iz X stolj. bio je ovakav:
Svecenik bi uzeo priliku sv. kruha, u¢inio nad kaleZem u kome je obi¢no
vino, 3 puta znak sv. kriza i rekao: »KaleZ hvale i spasenja znamenuje se ho-
stijom pomirenja za oprostenje grijeha i za Zivot vje¢ni. Amen.« U novijim
rukopisima daje se rijeCima drukcije znacenje: da sjedini, posveti i pretvori
smjesu (vino i vodu), koja je u ovom kaleZu u spasonosnu krv samoga Kri-
sta, Boga nalega, na odpustenje grijeha™«. Konsignator je, iza izvrSenog pri-
¢edcivanja, morao potroditi sve darove. Nemogude je ustanoviti da li je sta-
riji obi¢aj orosavanja ili pak konsignacije. Konsignaciju pripisuju antichij-
skom patrijarhu Severu (512—518). Jedan sirski Nomokanon, koga je objelo-
danio liturgista Codrighton opisuje na slijede¢i nain motive, zaSto je uve-
dena konsignacija kalea: »Causa necesitatis consignations calicis. Res in
ecclesia sic se habuerunt: cum canones praescribunt ut oblatio in ieiunio
magno cesset, fideles a beato Mar Severo petierunt ut communicarentur.
Ipse autem, ut medicus sapiens canones transgredi noluit, neque fidelium
praeces reppellere; statuit ut relinquerent aliquid ex oblatione quae die Do
minica perfecta fuerat ab eaque summerent. Cum autem oblatio absque ca-
lice, qui eam concomitetur, deficiens est, et si ex calice Diei Dominicae
alliquid relinquunt, difficulter conservatur, aut forsitan corumpitur sic or-
dinaverunt: calicem nempe, quando volunt, consignent, ex oblatione quae per-
fecta fuit, quemandmodum supra statutum est: oblatio vero quae remansit
calice Die Dominica consecrato consignata sit, at calix iste carbone (= par-
ticula) ex ipsa sumpto consignetur, et corpus ex hoc calice secunda vice non-
amplius consignetur™.«

75) Cum enim sacrum corpus aderit, pronum est ei calicem consignare, et si voluerit
homo ter una hebdomada, cum vocant causae necessariae (Barhebraeus Nomoka-
non IV, 8 Andrieu 220).

76) ibid. str. 220, .

7T 8i deficiat altare... consignetur... absque altarl (Ziadé u Dictionaire de Theol.
Cath. XIII, 1. str. 86.

78) Codrighton 1. e¢. 370.; Andrieu 1. ¢. 229.

79) Codrighton ibid 1. ec.
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Novija liturgijska istraZivanja otkrila su viSe takovih obreda konsignacije
- kod Jakobita, za koje se misli da nisu niSta drugo nego javna sv. pricest iz-
van liturgije.

Tako je obred konsignacije prema Cod. britan. 16128, iz X stol; mgledao
ovako: 9

Iza velernjice ( Lychnikon), koja se zavriuje Citanjem Evandeija, svaée—
nik stojeci pred oltarom, kadi i govori molitvu tzv. »sedra« a iza nje molitvu
kadionu. Slijedi Simbol vjere i epikleza u kojoj se obrada na Boga Oca: »Tu
Domine, dominator omnium et rex gloriae, benedic et sanctifica, comple et
perfice calicem hunc vino et aqua mistum et super mensam hanc mysticam
positum, et uni eum vivifo corpori unigeniti Filii Tui, operatione suncti Tui
Spiritus, facque eum sanguinem vivificum, sanguinem qui liberat animas et
corpora, ut sit nobis et omnibus ex eo sumentibus in propitiationem delicto-
rum et remissionem peccatorum ...« Slijedila je sama konsekracija: Svece-
nik bi prilikama sv. kruha uéinio znak sv. kriza nad kaleZom rije¢ima: »Calix
gratiarum actionis consignatur in nomine Patris, Amen, et Filii, Amen; et
Spiritus Sancti, in vitam saeculi saeculorum« a zatim bi spustio sv. kruh u
kalez

Narod bi odgovorio »Amenc. Iza toga molitva Gospodnja, i molitva
(glavo) priklona, mirovni pozdrav i podizanje: »Sveti pretposvecdeni (darovi)
svetimal« Zatim sv. pricest i zahvala. Na koncu jo$ jedna (glavo) priklona mo~
litvas®),

Prema navedenom, obred konsignacije uveo je antioh. patrijarh Sever
(512—518), i konsekracija dodirom bila bi sirskoga podrijetla. Tako misli
isto¢ni liturgista Condringhton. Podto je Sever umro 588. g., misli se da je ovaj
obitaj uveden u Siriji izmedu 518—538. g.

Ali obic¢aj konsigracije ne mora biti izvorno sirski niti Severov. On je
postojao i prije njega u Bizantu. Spomenuti veé Laodicejski sabor u svom
25. kanonu zabranjuje podgjakonima blagosiljati kalez, i 5to nije drugo nego
obavljati obred konsignacije. Sever je tri godine (oko 508.) boravio u Cari-
gradu pa nije isklju¢eno da je upoznao taj obred i prenesac ga u Siriju. $to
nam se on satuvao samo u sirskim liturgijskim spomenicima, jo$ nije dokaz
i za njegovu sirsku originalnost.

Posvecenje dodirom od davnine je poznato u Bizant. crkvi. Neki predmet
posvecen Bogu posjeduje u sebi posvetnu snagu, koja se dodirom moZe pre-
dati drugom, neposvecenom tako, da isti postaje posvecen. Posebnu je u to-
me ulogu imao oltar®!. Cim bi ovaj bio posvecen, stavljali bi se na nj razni
predmeti, namijenjeni euharistijskoj Zrtvi: posude, pokrivala itd. Dodirom
sa oltarom bivaju posvedeni, 1 nije potrebno da se ponovno blagoslove ili
posvecuju, Stavljajuéi posveceni antimension na neposveceni oltar, ovaj po-
staje posvecen, jer antimension prenosi svoju posvetnu snagu na oltar i na
darove, koji su prineseni na njegad®, Jo$ vise to vrijedi za kaleZ i diskos te za
pokrivala, koja se osim toga posveéuju i dodirom sa presv. darovima. Eulo-

80) Ordo consignationis calicis s. Mar Ioannis (Chrysostomica. 725, 719. Roma 10808.);
Hanssens 1. ¢, III, 615.

81) De Meester P.: Rituale-Benedizionale Bizantino I. Roma 1930. st. 196. La benediction
et la consecration par le contact dans le droit et les rites orienteaux (Angelicum
XX, 1943, s, 257,

82) Ralles i Potles Syntagma t. V. 414, de Meester op. cit.
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gija ili antidora kao ostatak kruha, odredenog za Zrtvu, postali su posveceni
na taj nadin, $to su bili primaknuti konsekriranim prilikama iza pretvorbe.
U predvederje polaganja zavjeta donosili bi monasi svoje haljine i polagali ih
na oltar da bi postale blagoslovljene .Isto tako je narod donosio slike svede-
nicima da ih blagoslove, §to bi oni ¢inili, stavljajudi ih na oltar.

Negdje na poletku XI stolj. podinje se u Carigradu sumnjati u mogud-
nost konsekracije dodirom, pa se u liturgiji konsekrirane prilike kruha oro-
Savaju konsekriranim prilikama vina, ne bi li se na taj nacin satuvala presv.
Euharistija pod obim prilikama za sv. priCest. Protiv takvog obilaja ustao je
patrijarha Mihajlo Cerularije (1043—1059.)

U svome Objasnjenju®®) liturgije pretposv. darova pise, da se na liturgiju
svake nedjelje posta posvecuje odredeni broj hljebova da bi se upotrijebili u
slijededem tjednu. Ovi pretposvedeni hljebovi, pravo tijelo Spasiteljevo, treba
da su u rezervi bez da se orofavaju ijednom kapi presv. krvitt), Dalje nasta-
vlja: U danima kad je zabranjeno sluZziti punu liturgiju, donose se na Zrtve-
nik pretposveceni hljebovi. Nad njima se ne izgovara konsekratorna molitva,
svedenik se samo moli da bude dostojan primiti sv. darove. Prije pricesti da-
koni dodiruju kaleZe, postavljene na Zrtveniku. Mjesto obi¢ne formule: »Is-
puni Gospodine«, govore »Blagoslovi Gospodine«. Svecenik veli: »Blagoslo-
vljen neka bude Bog u sve vijeke«. Pretposvecdeni kruh je metnut u kaleZ a
vino u kaleiu se pretvara u krv Kristovu i vjeruje se da se pretvara® ). lza
toga slijedi pricest.

Drugi jedan.patrijarh, ¢ije ime nije utvrdeno, u pismu Paviu Hypopso-
fiyu, biskupu (XI st.) galipoljskom takoder kaZe, da sv. kruh ima biti za-
tvoren (en pyxio) i ¢uvan i ne smifje se orofavati krvlju svetom s razloga,
§to se vino posveduje u momentu kad se dijeli¢ konsekriranog kruha stavi u
kalezs®), na liturgiji pretposv. darova. Isto to vrijedi i za pri¢est bolesnika. I
za njih, kaZe isti pisac, ne treba ostavljati nakvaseni sv. hljeb, nego ako koji
bolesnik treba da primi sv. pricest u bezliturgickim danima, neka se stavi
dijeli¢ presv. tijela u kalez sa ne§to tekuéine, da bolesnik moZe potrositi.
»Tekudina je posvedena dodirom sv. kruha«s?).

I ako je u bizantskom liturg. podru¢ju koncem XII stolj. bilo u praksi
oroSavanje prilika sv. kruha, ipak se davala prednost posveti dodirom®),
kako se vidi iz mi$ljenja patrijarha Mihajla Oxita (1143—1146). Traktat o
liturgiji pretposv. darova, koji Allacije pripisuje Mihajlu Anhijalu (1169—117%),
pripada Mihajlu Oksitu®®).

Jo3 u XIV stolj. bizantin. pravnik Konstantin Hermenopul preporuluje
da se ne oro$avaju sv. prilike kruha®). Iz liturgijskih djela Simeona Solun-
skog (1410—1429.) razabiremo da je u XV stolj. opéenito ullo u crkvenu
praksu odlagati prilike kruha oro$ene sv. krvlju. Kod vel. ulaska na liturgiji
pretposv. darova »uistinu je prisutan na$ Spasitelj. Sto se, naime, na diskosu

83) Delosis pros ton basilea (Cod. Graec. Paris 1356, izdao ga Allacije: De Orientali
atque oecidentali eccl. consensu pg. 1586—1537).

84) ibidem 1. c.

85) ibid.

86) ibid. 1. c.

87 Allatius 1. c. 1537,

88) Allatius 1. c.

89) Doelger F.: Corpus d. griech. Urkunden d. Mittelalters u. d. neueren Zeit, Miinchen
1925, II, 86., 1516.

90) P. G. t. 150. col. 97.
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unosi spresveto je tijelo sa boZanskom krvlju» pise Simeun®). »Kruh je prinz-
sen, Zrtvovan, prikazan i boZanskom krvlju sjedinjen«®?). Jo§ veéma se to vidi
kod priCesti izvan liturgije (popudbine). »Uzmemo djeli¢ pretposveéenoga
kruha, kome pridodamo vina s vodom, ili se festo sluZimo samim Zivotvornim
kruhom sjedijenim sa krvlju, i tako se pri¢estimo«®,

S druge strane zadrzana je i teorija o konsekraciji per contactum. Tako
se ,prema Simeonu, svedenik price$éivao obim prilikama kruha i vina iz ka
leza ... a vjernici zZli¢icom kao i u liturgiji sv. Ivana Zlatoustog®, Ipak, upada
u oti razlika izmedu Cerularija i njega. Cerularije upotrebljava izraz meta-
ballesthai a Simeon hagiadzesthai. Iako u liturgiji pretposv. darova, kako
kaZe i sam naslov, oba izraza imaju jednako znacenje, ipak se ¢ini da Sime-
on pod izrazom hagiadzesthai ne misli na pretvorbu per contactum. Tako
navodi primjer, ako bi svedenik zaboravio uliti vino u kale¥, pa primijeti to
kod pridesti, treba da u tom slu¢aju ponovi molitvu od vel. ulaska i uz zaziv
Duha Svetoga vine blagoslovi (sfragisai). »Jer je ofito, nastavlja Simeon »da
se ne moze potpuno pretvoriti u boZzansku krv Kristovu Zrtveni prinos pri ko-
me nema molitava, i koji se ne znamenuje znakom sv. kriza, i kada nema
zaziva Duha Sv* )« »Troje je«, veli on, »potrebno da bi bila svriena Zrtva: pri-
prema i prinos darova, molitve svecenika, pretvorba i pecat Duha Svetoga®.«

Sli¢no drzi Simeon da biva i sa Cesticama (hai merides), koje se stavlja-
ju oko Zrtvenog kruha (Jaganjac-amnos) u Cast presv. Bogorodice, svetaca,
za Zive i mrtve. One se samo dodirom posveduju ali se ne pretvaraju ni u ti-
jelo Kristovo ni u tijelo svetaca ni onda, kad se stavljaju u kaleZ, dakle u
konsekrirano sv. vino®). Svecenik ima paziti da ovim lesticama ne bi price-
§¢ivao vjernike nego tijelom Gospodnjim (tj. Jaganjcem)®s),

Simeon Sol. nije dosljedan. S jedne strane konsekracija ne moZe  biti
izvan liturgije, a s druge strane, opet, hoée da zadrZi obitaj »pretvorbee« ili
barem posvete dodirom. A da bi se to dalo lak3e razumjeti pribjegava oro$a-
vanju »agneca«. Presveta krv, naime, kojom su vec bile oroSene prilike sv.
Kruha prema misljenju Simeona, proizvodi konsekraciju obi¢nog vina dodi-
rom a ne same konsekrirane prilike kruha (?)

Misljenje o pretvorbi dodirom, prema Simeonu Sol., podinje se napustati,
Gabriel Severos (1577—1617) naudava veé¢ da nema konsekracije izvan litur-
gije, préma tome se ni dodirom konsekriranih i nekonsekriranih Cestica ne
mogu ove konsekrirati®®).

Staroslavenski ligurgikoni stoje na stanovi$§tu Gréke crkve i zastupaju
pretvorbu dodirom. U svojim rubrikama upucéuju, da se pri¢eSéivanje ima
obavljati kao i u liturgiji sv. Ivana Zlatoust. pod obje prilike 1°°), Jo3 je Pe-
tar Mogila u obim izdanjima svoga liturgikona od 1629 i 1639. zastupao mi-
sljenje pretvorbe dodirom. Stoga propisuje da se kod liturgije pretposv. da-
rova svecenik i dakon pri¢e$cuju i prilikama vina. Nu u kasnijim izdanjima

91) P. G. t. 155. col. 909.

92) ibid. 1. c.

93) 1. c.

94) ibid. 1. c.

95) P. G. t. 155. col. 952,

96) 1. c.

97) ibid. col. 281.

98) ibid. col. 284,

99) Andrieu 1, c. 211.

100) i pri¢astajut se pre¢. tain po posledovaniju Ioanovu
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npr. iz 1646. odreduje da se kod pric¢eséivanja prilikom kruha reée »tijela i
krvi« — iz razloga $to je oro$eno, a kod pri¢eséivanja vinom da se ni%ta ne
govori.

Godine 1780. pojavljuje se u nekim pravosl. liturgikonima »Izjavlenijes,
prema kome konsekrirana prilika posveéuje dodirom obiéno vino ali ga ne
-pretvara, jer to mogu uciniti samo pretvorbene rije¢i. Izjavlenije nema ni
Nikonov ni moskovski liturgikon iz 1670. g. Gréko izdanje euhologiona, §to
ga je izdao u Rimu papa Benedikt, sadrZaje oroSavanja'®!), ali katolici Slaveni
pod uplivom skolastike stali su na stanoviSte da su pod' jednom prilikom i
tijelo i krv Spasiteljeva, pa orofavanje, kao suvidno, nisu prihvatili. Rimsko
izdanje od 1942. ostavilo je ovo njihovo misljenje netaknuto.

Orofavanje i konsignacija bila je poznata i na Zapadu. Reginom Priim-
ski (+915) navodi jedan zakljucak Sabora u Toursu, prema kome sv. po-
pudbina ima biti orosena krvlju Kristovomi%?). Sudeéi po liturgi¢kim knjiga-
ma iz XI stolj. izgleda da je obifaj davati sv. popudbinu na ovaj nacin bio
jako rasiren, ali odlagati i Cuvati presv. Euharistiju na nadin oro3avanja na
Zapadu nikad nije bilo prihvadenoi®®).

U IX stolj. teoriju konsekracije dodirom zastupao je poznati liturgista
Amalarije (780—850) u svom Liber officialis, pi§uéi: »sanctificatur enim vi-
num non consecratum per sanctificatum panem!®*).« Iako je 832. g .ovo opo-
zvao %), ipak je u srednjem vijeku njegovo misljenje naslo vrlo mnogo pri-
stalica i uslo u mnoge liturgicke knjige. Amalarijevu teoriju podvrgli su kri-
tici poznati skolastici, medu prvima Inocent III %), Aleks. Hale$ki, sv. Toma
Akvinskil®?), sv. Bonaventural®®) itd. i kao znanstveno neodrzZivu otkloniti
Odukle ovaj utjecaj iz Bizanta i Sirije na Zapadu? Vjerojatno da je doneSen
u vrijeme, kad su na Petrovoj stolici sjedili pape grckog i sirskog podrijetla
izmedu 678—752, Mozda za pape Konstantina I (705—715), koji je i sam bio
Sirac 1 osobno sa carem Justinianom boravio na istoku u Nikomediji, a koji
je pokuSac prilagoditi i kanone Trulskog sabora zapadnoj disciplini. Ili je,
pak, donio Amalarije Trierski (oko 816.), koji je takoder boravie 813. kao
poslanik Karla Velikog u Bizantu.

5. SV, PRICEST IZVAN LITURGIE

a) Privatna pricest

U smislu rije¢i Spasiteljevih: »Ako ne budete jeli tijela Sina dovjeCjega
i pili krvi Njegove ne déete imati Zivota u sebi« (Iv. 6,53), tumadcili su mnogi u
duhovnom smislu i Cetvrtu pro$nju Ocenasa: »Kruh na$ svagda3nji daj nam
danas«, »Mi smo ove rijeci«, piSe Tertulijan, »skloni razumjeti duhovno, jer
je Krist na$ kruh... moleéi da se ne dijelimo od Njegova tijela«'®). Sv. pri-

101) Euchologion to mega. Roma 1873. str. 112,

162) Sacra oblatio intincta debet esse in sanguine Christi, ut veraciter presbyter possit
dicere infirmo Corpus et sangl.us Dei nostri Iesu Christi proficiat tibi. P. L. col.

: 205. Andrieu, 135.

103) Andrieu: 1. c¢. 141,

104) ibid str. 34.

105) ibid. str. 35.

108) De sacro altarii sacramento IV. C. SlfP 1. 217. col, 877).

10 III qu. T7a. 8.

108) Sent. IV dist. 13. p. 1. a. 11. q &

100) De orat. 6.



Cest je integralni dio euharistijske Zrtve i od nje u pocetku bio neodijeljen.
No trebalo je misliti i na one ¢lanove Crkve, koji »Zele prebivati u Kristus ali
koji iz bilo koga razloga nisu mogli prisustvovati sv. Zrtvi. Veé sv, Justin
pide da su dakoni takvima nosili sv. pricest kuéi *1°), Bili su to u u prvom
redu tedki bolesnici. Veé su pogani nosili dio Zrtvenih darova svojim kucama
kao zaltitu protiv bolesti. Da je tako bilo i kod kricana, vidimo iz Euchaolo-
gija biskupa Serapiona (339—360): »I neka svi, koji uéestvuju u Euharistiji
prime lijek Zivota za zdravlje svake bolesti i za okrepljenje svakog napredova-
nja i kreposti a ne za osudu«!*®a). Nicejski sabor u svom 13. kanonu pozivao
se na staro crkveno pravilo, prema kome bolesnici, bili oni vjernici ili po-
kajnici ne smiju biti liSeni sv. poputbine!*'). Njihova pricest temelji se na
boZanskom pravu (Iv. 6, 52, 55), koje su vec apostoli proglasili i uveli. U prvo
krié¢ansko vrijeme toliko se polagalo na to da su i mnogi Zeljeli sa sv. pricesti
u ustima rastati se s ovim svijetom'?). Zatim su bili utamnicenici zbog vjere
ili, koji zbog drugog razloga, a osobito wudaljenosti, nisu mogli prisu-
stvovati liturgiji. Tertulijan piSe Zeni kr¥canki: »Zar nece covjek (poganin)
doznati, $to ti uzimlje$ tajno prije jela?«''*). A sv. Ciprijan pripovijeda kako
je iz jednoga kovéega, u kome se ¢uvala presv. Euharistija, udario plamen
¢im ga je otvorila neka nedostojna Zena, koja je u vrijeme progonstva otpala
bila od vjere, a htjela se pricestiti***). Poznato je, takoder, $to pripovijeda
sv. Dionizije Aleksandrijski (+ 264), o jednom djefaku, koji je za vrijeme
Decijeva progonstva umiruéem starcu nosio sv. pri¢est!*®), Isto tako i solun-
ski biskup Dorotej 519. god. podijelio je punu ko$aru pricesti svojim vjerni-
cima, sluteéi da se zbog progonstva ne bi mogli pri¢estitil¢).

Napokon su i samostanci i pustinjaci, koji ¢esto nisu imali sveéenika.
bili primorani sv. pri¢est primati izvan sv. liturgije. Sv. Vasilije piSe: »Svi
koji Zive u pustinji gdje nema svecenika, ¢uvaju sv. pricest kod kuce i uzi-
miju je svojom rukom. U Aleksandriji i u Egiptu svaki laik najveéim dijelom
ima pricest u svojoj kuéi i uzimlje ju kad god hode!'”). Dapace je bilo i za-
branjeno anachoretima sluZenje sv. liturgije ali im se zato omogucavala sv.
pricest!8),

Prema rije¢ima sv. Pavla »kad god budete jeli kruh ovaj i pili kal=Z ovaj,
smrt Gospodnju navjestajte, dok ne dode. Dakle koji god bude nedostojno
jeo kruh ovaj ili pio kale? Gospodnji, bit ée kriv tijelu i krvi Gospodnjoj.
Zato neka covjek ispituje sam sebe, pa tada neka od kruha onoga jede i neka
pije. Jer tko nedostojno jede i pije sud sebi jede i pije, ne razlikujuci tijela
Gospcdnjega« (1. Kor. 11, 26—29) — potrebna je bila priprava. Iza nje slije-
dila je¢ zahvala. Na temelju toga razvio se poseban obred privatne sv. pri-
dest.

110) Apol. I 67, 5.
110a) Euchol XIII, 15. Funk II, 17.

111} Lauchert: 1. c. 40.
112) Consuetudo aufem est Romanis, ut cum animae egrediuntur, communic Domini in

ore sit (Vita st. Melaniae. Documanta 38, Ed. Card. Rampolla, Roma 1905,
113) Ad uxor II, 5.
114) Liber de lapsis
115) Ep. ad Fab,
116) Duchesne: Origines du cult chret. sir. 263,
117) Ep. 83. (P. G. 32. col, 485),
118) Nomokanon Barhebr. Ziadé 1. ¢, col. 81.
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Iz liturgijskih spomenika doznajemo da se najprije probudila vjera i po-
kajanje sa Zeljom primiti tijelo Gospodnje, a onda obavila zahvala. Najjedno-
stevinije je uzeti da se prije svakog primanja sv. pricesti govorio Oce nas. To
de biti najprimitivnija formula. Stoga neki, kao J. H. Thibaut vide u gl. 8. i
9. Didache najstariji trag takove privatne sv. pricesti i prve pocetke liturgije
pretposv. daroval’®).

ViSe o obredu privatne sv. pric¢esti saznajemo iz Zivotopisa blazene Marije
Egiparske (+ 522)1%?), $to ga je napisao sv. Sofronije patrijarh Jeruzalemski.
Tu pise kako je starac Zosim posjetio bolesnicu u pustinji i donio joj sv. pri-
Cest i »facit quod ei iussum est: et mittens in modico calice intemerati corpo-
ris portionem et pretiosi sanguinis Dei nosti Iesu Christi, Postulavit mulier
ut sanctus diceret symbolum et sic dominicam inchoaret orationem. Et ex-
pleto Pater noster, sancta, sicut mos est, pacis osculum obtulit seniori; et sic
vivifica mysteriorum suscipiens dona ...« Bolesnica je zatim podigla ruke k
nebu i progovorila: »Sad odpusti sluzbenicu Tvoju, Gospode, po rije¢i Tvojoj
sa mirom, jer su vidjele o¢i moje spasenje Tvoje itd.«!?1), Gotov ¢in privatne
sv. pricesti iza 9. ¢asa sa natpisom eis ten metalepsin nalazimo u jednom
sinajskom cCasoslovu br. 863. iz VIII stolj.’??). Casoslov je sluZio za upotrebu
onum redovnicima lavre sv. Save u Jeruzalemu, koji su po primjeru svejih
ulitelja Eutimija i Save odlazili u pustinju da tamo ¢ine pokoru u molitvi i
postu. U Kkorizmi vracali bi se u samostan samo nedjeljom. Tu su primili sv.
pricest, prisustvovali bogosluZenjima i opet napustili samostan. Sobom bi
uzimali pri¢esne darove, a pricescivali se u ono isto vrijeme, kad se u nji~
hovim samostanima dijelila pricest. Sigurno da su se prideséivali i na isti
nactin. U Lazarevu subotu dolazili bi sa palmama. U tom vremenu nastao je
yoznati tropar: »Sakupila nas je danas milost Duha Svetoga i svi, uzevéi Tvoj
kriz,uskliknimo: Blagoslovljen koji dolazi u ime Gospodnje«. Zauzecem Pa-
lestine u VII—XI stolj. nije im to vide bilo mogude obavljati, pa su ostali u
samostanu.

Cin samopricesti, prema spomenutom &asoslovu, izgledao je ovako: Spo-
meni se nas Gospode, kad dode$ u kraljevstvo Tvoje. BlaZeni siromasni du-
hom ... (8 blaZeni). Slava Ocu i Sinu i Duhu Sv. Nebeski zbor slavi Te i go-
vori: »Svet, svet, svet Gospod Sabaot puna su nebesa i zemlja slave Tvoje«.
Pristupite k Njemu i prosvjetite se (Ps. 33, 6)... Nebeski zbor... Slava
Ocu... Simbol vjere... Ole na$. Gospode pomiluj 3 puta. »Jedini sveti, je-
dini Gospod« ... Ku$ajte i vidite (Ps 33, 9) jer je Krist Gospod — aleluja.
Blagoslivljat ¢u Gospoda u svako vrijeme (Ps 33, 2—3). Slava Ocu... mo-
litva po pricesti: »Primio sam tijelo Tvoje sveto i krv Tvoju ¢astnu na opro-
§tenje svih grijeha, kojima sam sagrijesio protiv Tebe, jedini ¢ovjekoljubge.
Napuni usta moja hvalom, Gospode (Ps 70, 8), jedina si Ti hvala moja i spasi
me«. »Neka bude ime Gospodnje blagoslovljeno« (Ps 122, 2). Molitva pricesina:
»Zahvaljujem Ti, Gospode Boze na$, §to si me udostojao da se pricestim pre-
¢istim Tvojim tajnama na oprostenje i ofiS¢enje grijeha na$ih; udostoj nas
da primimo i Tvoju milost sa svim svetim Tvojima u vijeke vijekova.. .«

Usporedimo li izblize ovaj ¢in samopriCedéivanja sa starim liturgijama,
vidimo neke elemente, uzete iz njih. Tako: sa trokratnim »Gospode pomiluj«

118) Origine de la Messe, str. 43.

120) Leclerq H.: Marie L'Egyptienne (Dictionaire d’Archéol. chrét. et de Laturgie t. X.
col. 2128, _

121) P. L. 87. col. 3270. ss.

122) E. P. Liakovski: Posledovanie ¢asov, Kiev 1913. str. 281.
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.zavrSuje svecenik u liturgiji sv. Marka molitvu prije ekfoneze: Sveto sveti-

ma'*?), dok u liturgiji sv. Jakoba izgovaraju narod iza »Jedini sveti'®¢). Sama
eksklamacija »Jedini sveti« nalazi se u svim starim liturgijama. Psalam »Ku-
Sajte i vidite« u vezi sa pri¢eScu dolazi ve¢ kod Origena!*®), Aleluja spominje
se u 5 mystag. catehezi sv. Cirila!®¢) kao i sv. Jakoba'®"). PriCestne molitve
po svome sadrZaju potpuno odgovaraju molitvama u liturgiji sv. Jakoba a
druga je doslovno i prenesena'?®). Psalam 112, 2. »Neka bude ime Gospednje
blagosloveno«, nalazi se i u liturgiji sv. Jakova kao i sv. Ivana Zlatuostoga.

Cin samopricesti zamjenjivao je na ovaj nadin i samu liturgiju pa se radi

. toga Cesto nazivao i proleiturgija. Iz njega se razvio danalnji Officium ty-
picorum ili Typica (Izobraziteljna)'® a po vremenu kad se obavljao, nazivlje
se i Deipnion — Objednica. Kasnije je u ovaj ¢in umetnuto »Jedinorodnije,
Simbol vjere itd. Obicaj samoprite$ca zadrZao se u Gr¢koj crkvi dosta dugo.
Simeon Sol. svjedodi o samoprice$éu redovnika u njegovo vrijeme i dozvo-
ljava da se i svjetovnjaci mogu pricestiti »u velikoj nuzdi«, na umoru.

Samopricescée preslo je i u Slavensku crkvu, pa ga spominje i Trnovski
patrijarh Eutimije (1375—1395) ,ali se malo razlikuje od naSe sadasnje Ob-
jednice.

Sama dakle Cinjenica, da se samopricest obavlja u isto ono vrijeme i po
mogucnosti na isti pacin, kad se obavljalo i svefano priCescéivanje u crkvi,
dokazuje, da se liturgija pretposvecenih darova nije mogla razviti iz privatne
pricesti nego obratno — javna ili sveCana pric¢est bila je uzorom privatnoj
pricesti.

' b) Javna pricest

Povjesnicar Sokrat (+ 430.) piSe u svojoj povijesti: »U Aleksandriji u
srijedu i petak se Cita pismo i uditelj ga tumadi i ¢itava se liturgija obavlja
osim tajni. Ovaj je obicaj Aleksandrijske crkve star«'®?). Zapis Sokratov do-
veden u vezu sa 49. kanonom Laodicejskog sabora moZe se smatrati prvim i
najstarijim svjedodanstvom za javnu sv. pricest i za liturgiju pretposv. da-
rova. Na bogosluZenju, o kojem Sokrat govori, bio je izostavljen samo onaj
-dig, koji radi o tajni par excellence ili o pretvorbi ,a to znaci da je na svom
mjestu ostalo Citanje Sv. Pisma i propovijed te priCesni dio liturgije. Kako se
- puna liturgija sluzila pri zavrsetku dnevnog posta, pa tako se i svedana pricest
primala u prisutnosti naroda i svedenstva iza svrSenog posta, tj. iza 9. Casa.

. Tada se zapoCinjalo novo vecernje bogosluzje zvano Lychnikom — veler-
nica. I ¢im je izostao konsekratorni dio liturgije, $to ce biti prirodnije nego
-da ova velernica stupi na njegovo mjesto, pa da se sa pri¢esnim dijelom slije
A jedan liturgi¢ki €in. Tako je nastala liturgija pretposv. darova. Ona nije
drugo nego svecano primanje sv, pricesti za vecernjeg bogosluZenja. Glavna
molitva u pri¢esnom dijelu pune liturgije bila je Oc¢e nas, On je ostao i dalje
glavnom molitvom u liturgiji pretposv. darova. K melitvi Gospodnjoj na ra-

123) Bright. 138,
124) Diakowski 1. c. 62.
'128) In visionem Isaiae P. G. 13. col. 221
"128) Lietzmann: Liturgische Texte I, Bonn 1909, str. 16.
127y Bright. 63.
128) ibid. 64.
129) ton typon ehei eis eikona tinan fes hieras Leiturgias, veli Sim. Solunski, P. G.
155. col. 593,
130) P. G, 67. col. 636, A. 63T A
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znim liturgi¢kim podru¢jima pridosle su i druge molitve, uzete iz ve¢ posto-
jecih punih liturgija. Na taj nadin svako liturgijsko podruéje uz svoju punu
liturgiju imalo je i liturgiju pretposv. darova: Egipat, Carigrad, Antiohija i
Jeruzalem, pripisujuéi je istim poznatim i zasluZnim muZevima, kojima se
pripisivala i puna liturgija. Tako u Egipatskoj liturgiji sv. Vasilija pricesna
molitva nosi natpis: »Od Liturgije pretposv. darova apostola Marka kod price-
sti svetim tajnama.«'®)

U istoj egipatskoj liturgiji nalazi se i zaamonska molitva sadagnje Li-
turgije pretposv. darova »Molitva Cetrdesetnice, sv. posta«<'32, Za Jeruzalem
svjedoc¢i »Dijakonska (sluZba) pretposveéenih darova Jakoba«!%), U Siriji je
bila poznata Liturgija pretposv., darova pod imenom Ivana Zlat3), a kod
Maronita sv. Petral?s),

Prve poletke Liturgije pretposv. darova liturgista Thibaut!®¢) dovodj u
vezu sa veCernjom pri¢esnom Liturgijom na Vel. ¢etvrtak. Hodoasnica Ete-
rija, naime, pripovijeda da su se u Jeruzalemu na Vel. éetvrtak sluzile dvije
Liturgije: prva dnevna u 2 sata popodne, a druga iza zalaska sunca, tj. na
pocetku vigilije Velikog petka, na uspomenu zadnje vecere, a obavljala se na
Golgoti u sveti$tu sv. Kriza — »post Crucem« i to samo jedamput godiSnje.
lzvjestaj glasi: »Octava autem hora iuxa consuetudinem ad martyrium co-
liget se omnis populus. Itaque ergo collecto omni populo aguntur quae agenda
sunt; fit ipsa die oblatio ad martyrium et facitur missa hora forsitan decima...
facta ergo missa Martyrii venitur post Crucem, dicitur ibi unus ymnus tan-
tum, fit oratio et offeret episcopus ibi oblationem et communicant omnes.
Exepta enim ipsa die una per totum annum nunquam offeritur post Crucem,
nisi ipsa die tantum. Facta ergo ibi missa, itur ad Anastase, fit oratio; bene-
dicuntur iuxta consuetudinem catecumeni et sic fideles et fit missa!3?), Sa
ovim izvje$tajem Eterije podudara se i armenski Lekcionar napisan izmedu
464—A468. god. a izdao ga F.C. Conybeare«'?), I on spominje dvije liturgije na
Vel. ¢etvrtak: jednu u Anastazi a drugu pred Krizem na Golgoti. Na ovim li-
turgijama prisustvovali su samo vjernici a ne katekumeni, jer se ¢itala posla-
‘nica i evandelje, koje govori o ustanovljenju presv. Euharistije (1. Kor. 11,23
— 32; Mat. 26, 20—39).

Ako dovedemo ove izvje§taje hododasnice Eterije i armenskog lekcionara
u vezu s onim $to pise Testamentum Domini, u 2. knjizi 11. glave vidjet ¢emo
da je ova druga Liturgija Vel. ¢etvrtka, doista, presla u liturgiju pretposv.
darova. Thibant nije to uocie. Tamo je naime zabiljeZeno bogosluZenje, koje
nosi sve oznake liturgije pretposv. darova.

»Feria quinta«, kaze se tu »ultimae hebdomadis paschae offeratur panis
et calix et qui passus est pro eo, quod obtulit, ipse est qui accedit. Offeratur
lucerna in templo a diacono, qui dicit, gratia Domini nostri cum omnibus
vobis« et omnis populus respondit ,,Et cum Spiritu tuo”. Psalmos spirituales

131) Schermann: Aegypt. Abendmahllit. 177. Renaudot I. 76.
132) Renaudot: I 79, 86.
133) Bright. 494,
134) Chrysostomica T19—729.
135) Ziadé 94. u D. Th. Cath. .
138) Origine (Echos d’'Orient XX, 1920, str. 37.
18T) Duchesne, Origines 527. Mirkovi¢: Heortologija 299.
138} Rituale Armenorum. Oxford 1905. pg. 520. franc. prijevod P. J. B. Thibaut: Ordre
des offices de la Semaine Saint & Jérusalem, Paris 1926, str. 42,
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dicant pueruli, et cantica ad accensiomem lucernae. Universus populus psall-
ens voce consona respondeat: Alleluia,

Nemo autum genua flectat, donec is qui dicit disierit. Itime si lectio le-
gitur, vel doctrinae verbum profetur.

Quando itaque nomem Domini profertur, vel cetera alia, ut supra com-
memoratum fuit, nemo se inclinet, ingrediens reptans.«1®

Prije prikazanja darova vidimo prethodi unodenje svjetla po dakonu uz
pozdrav: »Milost Gospoda naSega sa svima vama«. Pri tome djeca pjevaju
psalme’'i pjesme a narod odgovara »Aleluja«. Slijedi ¢itanje Sv. Pisma i pro-
povijed. Za to vrijeme nije dozvoljeno kretanje ni kleanje. Zatim se prinosi
kruh i ¢ada »et qui passus est pro eo, quod obtulit, ipse est qui accedit«.

Sam izdava¢ Rahmani nazivlje ovo mjesto »locus obscurus« i ne daje mu
komentara'®. Isto tako ne govori o njemu ni poznati tuma¢ Rahmanijeva iz-
danja liturgista P. Drews'®. No po Schermannu smisao ovih rije¢i bio bi:
sam Spasitelj, koji je trpio za Zrtvu po njem prikazanu, pristupa. Posveceni
kao i za Zrtveni prinos odredeni elementi donose se. Zapravo se sam Gospod
priblizuje a svecenik izvodi ulogu prinosioca'#?, kako to i vidimo u liturgiji
pretposv. darova. Vremenom je ova pretposv. liturgija prenesena na Vel
petak'®. Prvi spomenik, koji govori o prifesti izvan liturgije na Vel. petak,
je Canonarion seu Ordo eccl. hyerosolymitanae iz VII stlj., satuvan u durdi-
janskom prijevodu'4, Iza poklona sv. krizu, veli se tu, slijedi liturgija pret-
posv. darova. Kad se ovaj prenos mogao dogoditi? Na temelju ¢injenice $to
je Armenska crkva jedina do danas na Istoku zadrzala liturgiju na veder na
Vel. éetvrtak i nikada nije imala liturgije pretposv. darova, zaklju¢uje J. B.
Thibaut, da se to moglo desiti iza Kalcedonskoga sabora 451. g. Armenska
crkva, naime, iza ovoga sabora ljubomorno je ¢uvala svoje liturgijske tradi-
cije i otklanjala sve novotarije.

Navedena dva spomenika govore nam opdirnije o velernjem bogosluie-
nju (Lychnikov) kao pripravi za javnu pri¢est. O samom pri¢esnom dijelu li-
turgije ne doznajemo iz njih skoro nidta. Vise nam o tome kaZe obred kon-
signacije kaleZa, satuvan u Cod. Britan. 17128. iz X stolj., kako ga je izdao Ce-
drington, i kako smo ga gore naveli.

Usporedimo li ¢in spomenute sirske konsignacije s nasim pric¢esnim dije-
lom liturgije pretposv. darova, vidimo da se, u stvari, potpuno podudaraju.

Pretposv. liturgija Ordo consignationis

1) Officium vespertinum. Post finem officii (vesperarum)
sacerdos accedit ad altare et ponit
incensum cum sedra conveniente et
post sedram subiungit orationem.

2) Liturgia cathecumenorum. === 0 — = o= — — —

139) I. E. Rahmani: Testamentum Domini nostri Iesu Christi, 135.

140) Sic vertimus ad verbum locum istum obscurum, prouti legitur tum in codice L ¢

141) Theol. Studien u. Kritiken 74. (1901), str. 167.

142) Schermann: Th.: Agapen in Aegypten u. d. Liturgie 4. vorgeh. Ellemente (Theol
u. Glaube V, 1913), str, 185.

143) Drews, 168.

144) K. Kekelidze: Jerusalimski kanonar VII wvijeka, Tiblis 1912, francuski Thibaut,
Ordre des offices de la Semaine Sainte au Jérusalem. Paris 1926, 98.
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3) Liturgia fidelium.
Ingressus cum speciebus sa-
cramentalibus,

Oratio Dominica.
Oratio inclinationis
Elevatio.

communio

Gratiarum actio.
Oratio opisthambanos.

Anaphora.

Epiclesis consignationis.
Benedictio.

Consignatio.

Oratio Dominica.

Oratio inclinationis.
Elevatio.

Communio.

Gratiarum actio.

Oratio inclinationis.

Iz ovoga $to smo kazali razabire se da liturgija pretposv. darova
samostalno ni homogeno bogosluZje nego prigodno i sastavljeno prema po-
trebi od vide veé postojecih bogosluZenja.

nije
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