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' Le probleme de la magie anciene et moderne

La magie joue un grand rdle en ethnologie et dans le domaine de
la psychologie différentielle, qui s’applique aux peuples primitifs. Elle
forme un chapitre important de la théologie morale et pastorale. C'est le
cas, non seulement dans les pays des missions, mais aussi dans des régions
depuis longtemps chrétiennes ott la magie apparait surtout dans les
centres importants de civilisation, en particulier & des époques troubléss,
comme une espéce de manie ou de psychose, p. ex. lors de la -derniére
guerre dans les capitales européennes.

En ethnologie, spécialement en ethnologie religieuse, il ne
semble pas y avoir de frontiére, dans la masse des peuples et des cul-
tures, entre religion et magie: la religion y apparait comme une magie
sublimée. Mais les deux caractéres essentiels de la magie, Pirrationnalité
et l'amoralité — rendent le probléme plus aigu en psychologie
différentielle. C'est 1a un point particuliérement important dans
les grands systémes magiques. ’

Voici ces systémes dans leur succession historique: deux types
d'initiation secréte des jeuneg gens liés l'un au culte du Soleil,
l'autre au culte de la Lune et ayant pour but de transmettre aux jeunes
gens les qualités mythiques du Soleil et de la Lune (IIL. 1—3); ensuite
I'union de ces types d’initation en sociétés secrétegprimitives
d’hommes, constituées selon différents types spécialisés (IIL. 4—23); puis
lesprolongations les plus diverses, de caractéres secret ou
officiel, de ces =ociétés, telles que: le chamanisme ou magie spiii-
tiste (IIL. 41--51) et sa forme la plus voisine, le tantrisme (III. 69—72);
les festivités consacrées a4 l'exorcisation et & T'avancement graduel du
défunt (IIL 27, 35); les sacrifices humains agraires et les
organisations des chasseurs de téte (III, 24--40); les festivités
graduelleg consacrées a 'avancement social (III. 29,
30) et le rituel de l'intronisation de certaines dynasties, surtout au Japon,
chez les Malais, aux Indes et dans les soit disant cultures dynastiques
d’Afrique (III. 52-58); enfin les »mystéres« grecs-orientaux
(IIT. 59—64) et leurs ramifications prophilosophiques
(III. 65—76) dans l'orphisme, le gnosticisme, le néoplatonisme, le mani-
chéisme, le souphisme; on trouve également des mouvements analogues
dans le brahmanisme, I'hindouisme, le lamaisme, le taoisme; un reste de
tout cela reparait dans le spirftisme moderne et dans la theoséphie oun
I'anthroposophie (surtout dans le lunarisme biologique de Rudolf Steiner!).

Partout ou elle apparait, soit sous ses formes primitives soit sous
ses nuances philosophiques, la magie est, dans son essence l'adversaire de
l'idée du Dieu personnel. Elle est plus proche de la science que de la reli-
gion, puisqu’elle veut atteindre ses résultats par la force et sans faux
semblant. Et cela malgré qu'elle repose sur une disproportion entre cause
et effet, c'est & dire sur une causalité »irrationnelle«. C’est pourquoi il v
a dans la magie irrationnalité et alogisme — ou plutét
illogisme. Les deux méthodes suivantes le montrent clairement: la
méthode imitative ou analogique et la méthode contagieuse ou sym-
pathique.
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D'autre part aucun principe ethique n'arréte 1la
magiedans ses déductiong et inductions, L'auteur signale
deux cas classiques pris tous deux aux Indes: les Ouraons et les Khondes
qui sont un mélange de Dravidas et de Mundas. Il s'agit 1a chez les
Ouraons (IIL. 25) d'une féte de printemps dont le- mythe est fourni par
I'idée suivante: le Soleil fructifie chaque année au printemps la Terre,
comme g'il était son époux. C'est cette idée que l'on doit dramatiser, pour
augmenter la fertilité de la terre. Les Khondes (III. 24) ont eux quelque
chose d'analogue, & propos d'une féte d’automne: celle-ci a pour but de
renforcer magiquement la fertilité de la terre et se base sur l'idée que
les premiéres plantes cultivges proviennent du sang versé par le Premier
Pére ou la Premiére Meére qui habitent dans la Lune ou qui sont eux-
méme la Lune (IIL. 32).

. On se demande si les hommes qui ont imaginé ces mythes et ces
recettes magiques sont des étres rationnels et éthiques. L’école socio-
logique frangaise (Durkheim, Hubert, Mauss, Bruhl) a nié, a4 cause
de cette magie effrénée, l'existence de la pensée causale et de ia
conscience éthique chez la plupart des peuples primitifs et leur a attribué
une y»mentalité alogique ou prélogique«, Celle-ci pourrait trés bien repré-
senter »la transition de l'animal & I'homme« (IIL. 1, 2).

Le probléme psychologique de la magie, si on-le pose de ceite
maniére, entraine un probléme en théologie 8'il en était ainsi que
I'école sociologique le prétend, tout travail de missionnaires
serait inutile. D'autre part l'ancienne magie n'est pas complétement
déracinée dans I'Europe chrétienne, mais une magie nouvelle y croit et
¥ prospére. On peut donc se demander si la magie n’est pas un élément
de culture indépendant, équivalent & la religion, 4 la science et a l'art.
Dans la théologie morale voici comment se pose la question: £
les peuples dits »sauvages«¢ sont vraiment deg hommes, au méme degré
que nous, dans les pays depuis toujours chrétiens, cette magie repré-
sente-t-elle une coopération avec satan? En d'autres termes, il semble,
ou hien que ces peuples primitifs soient des demi-hommes, ou bien que

satan soit constamment en action dans la magie, surtout dans la »grande«

magie.

On a prouvé que les assertions de 1'école scciologique frangaise sont
a rejeter du point de vue ethno-psychologique, et cela rien gqu’en se basant
sur la succesion historique des peuples primitifs et de
leur culture. Il faut rappeller le fait que les plus anciens peuples primitifs
sont des chasseurs nomades et, dans l'inventaire de leur culture
autochtone, le réle de la magie est trés restreint, du moins beaucoup moins
important que chez les peuples primitifs plus récents ainsi que chez les
peuples de haute civilisation; on n'y passe en tout cas pas outre le cin-
quiéme et sixiéme commandement du Décalogue qu'ils reconnaissent
comme les lois de I'Etre Supréme (III. 1). On voit par 1a que la reli-
gion n'est pas sortie de la magie, comme les théories préce-
demment mehtionnées l'affirmaient. 3
‘ Chez les autres peuples plus récents il importe de procéder a
certaineg distinctions. Les éleveurs nomades ont gardé l'héritage
religieux et éthique des peuples plus anciens, c'est & dire ils ont une magie
trés restreinte (IILI. 43—51). Les chasseurs totémiques et les
‘"agriculteurg matriarcaux primitifs sont les porteurs dans
1'humanité, du mouvement religieux dégénéré.- Ils forment les domaines
de la »grande«¢ magie systématique. Chez les peuples totémiques cette
. derniére est orgiaque et basée sur le mythe solaire. Chez les peuples

matriarcaux elle est sanguinaire et basée sur le mythe lunaire. II faut.

pourtant faire sur ce point la distinction suivante: leurs cultures
matérielles et leurs langues dénotent une pensée vraiment
causale; leurs religions et leurs éthiques bien que par endroits,
elles semblent pratiquement abolies, continuent du moins & exister théori-
quement, dans les traditions et les institutions sociales. C'est 14 la preuve
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que chez les peuples totémiques et matriarcaux, la magie a exercé
ultérieurement une action nocive, en se basant sur
la nouvelle idéologie du solarisme et du lunarisme mythiques.
Meéme la magie comme telle dénote une pensée causale, orientée selon le
schéma cause-effet. Cette pensée a fait fausse route, pour des raisons bien
définies que I'on peut établir et corriger. Le célébre psychologue expéri-
mental, le Pére J. Lindworsky S. J. a donné dans la »Semaine d’Ethno-
logie religieuse« tenue a4 Milan en 1925 une analyse de la pensée causale
chez les peuples primitifs (Compte-rendu de la IVéme session, Paris 1925).
Cette soit-disant pensée magique chez les peuples primitifs est gué-
rissable. C'est 14 une des raisons d'étre-des Missions

Il donne en outre une remarquable analyse psychologique du probléme
de la magie, qui sert 4 mettre en relief le matériel ethnologique réuni
sur cette question. Il insiste d’abord sur ce qu'il appelle »Situationen,
die als iberschaubar aufgefasst werden, und solche,
die als nicht iberschaubar erkannt werdeng, car cest la
une condition essentielle pour comprendre les conclusions tirées en partant
du schéma »cause-effet«. Puis il souligne le fait que les sens et les
rassions permettent souvent, dans des situations particuliérement
compliquées, de tirer des conclusions soit générales soit particuliéres, les
unes et les autres opposées au raisonrement froid, De grandes cata-
strophes telles que guerres, famines, épidémies ete portent les passions a
leur paroxysme et plus la situation devient critique, plus les passions
cherchent une solution et agissent sur le jugement pour l'amener 2
accepter des conclusions totalement absurdes au regard du schéma cause-
effet. 8’ y ajoute encore un facteur, la tradition qui, éléve les con-
clusions les plus fausses au rang d’axiomes et d'usages.

Nous arrivons 4 présent 4 des .résultats nouveaux et
assez inattendusen ethnologie On peut conclure d’aprés les
conceptions essentielles des peuples agriculteurs matriarcaux sur la Lune
que certaines d’entre elles reposent sur des ohservations empi-
rigues justes. Mentionnons que M. S8emudvarac, & Zagreb, s’occupé,
sur l'initiative de l'auteur, spécialement de la question suivante: jusqu'a
quel point les mythes lunaires les plus anciens se trouvent-ils confirmés
par’la biologie moderne?

Les résultats obtenus jusqu'a présent par M. Semudvardc nous per-
mettent déja de comprendre 'animisme primaire: c¢'est chez les
agriculteurs primitifs, une certaine conception de la Lune, qui en fait un
principe général de vie dans le monde. Les agriculteurs primitifs — de
méme que les totémistes avec leur culte solaire, — ne sont pas restés o
. Mmi-éhemin dans leurs généralisations par trop rapides & partir de leurs
observations empiriques justes ou fausses, mais, comme les positivistes,
les détérministes et les monistes du siécle passé, ils ont placé leur luna-
risme empirique dans le domaine métaphysique, c’est 4 dire ils ont' créé
le pantheisme lunaire. Dans leurs explications se refléte l'idée
que la Lune irradie' le monde telle un »fluide«: celui-ci s’appelle tondi
chez les Bataques & Sumatra ou mana chez les MéElanésiens (IIL
35—37). Le panthéisme lunaire ou solaire n'est ni plus ni moins irra-
ticnnel, alogique ou illogique.que le panthéisme des Hindous aryens, des
Vieux-Grecs ou des philosophes modernes.

Il faut encore relever un point: rien ne se préte autant
aux recettes magiques que la conception de vie
fournie par le pantheisme. Cest ce quaffirme — peut-étre
malgré lui — le célébre indologue Oldenberg, lorsgu'il effectue ses re-
cherches sur la collection des Brahmanas qui embrasse toute la gnose
rituelle c'est 4 dire magique des Hindous aryens. Ce n'est pas un effet
du hasard si chez ces mémes Hindous aryens le pantheisme triple
de la collection Upanischads vient directement de la
gnose magique des Brahmanas: et cette gnose se base
surunlunarisme marqué La Lune est le »Taureau céleste¢ ot
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ie Premier Etre qui »contient dans ses aines toutes les formes« et »pé-
nétre l'univers«<. Lorsque cet étre s'est morcelé, de ses morceaux naissent
toutes les parties de l'univers et les étres du monde (M. Winternitz,
Geschichte der indischen Literatur, Tome I — 2 éme edt., Leipzig 1909 —
p. 134, 153, 171, 177 et suivantes, — voir en détail III. dans les commen-
taires ad 59—-76). Il est aussi a noter que le panthéisme lunaire expligue
également le role presque incroyable que joue presque
toujours une piérre dans tous les grands systémes magiques et
leurs recettes. La pierre est, dans les croyances des agriculteurs ma-
triareaux, -— p. ex. chez les habitants de Il'ile de Florés en Indonésie ou
chez les Arouaques Tariana en Amazonie supérieure un objet venu de la
Lune ou méme une partie de la Lune; elle représente par excellence le
fluide, vivifiant et fructueux de la Lune, une pierre qui est en réalité
une matiére absolument stérile et morte!

Lorsque les peuples totémiques et matriarcaux commencent, dans
l'application technique du solarisme et du lunarisme a metire en pratique
leurs recettes magiques, souvent sales et sanglantes, ils ont szlors
vraiment provoqué le démon, ou plus exactement les instincts et
les appétits les plus bas dans "homme., Ceux-ci, une fois
lachés en liberté, affirment et stabilisent ces recettes, malgré tous les
désaveus que ces derniéres durent subir, vu leur mangue de »sSucceés«.

En ce qui concerne. la théologie morale il faut rassembler
quelques critéres pour pouvoir tirer des conclusions sur l'action immé-
diate de satan.. C’est une question a4 examiner prudemment. Si nous ju-
geons la magie des peuples primitifs selon les critéres de la théologie
morale, noug ne serons pas trés souvent capables d’aboutir & des résultats,
p. ex, sur le chamanisme ou la magie spiritiste de la Si-
bérie (III. 45-—51), systéme magique que lauteur connait le mieux, car
il faut reconnaitre que trés rarement tous ces critéres se trouvent réunis.
La situation est plug claire dans les sociétés secrétes spiri-
tistes »supérieuress ou plus spéciales des sorciers en Afrique
occidentale (ITI. 16-—21). L&, contrairement au chamanisme sibérien, on
peut dire que ceg critéres sont presque toujours réunis. Clest le cas
surtout d'un phénoméne, le nagualisme qui apparait sous des formes
identiques, non seulement en Afrique occidentale, mais aussi 3 Mada-
gascar, en Amérique du Sud, et peut-étre en Mélanésie (cf. IIL. 5, 9,
16, 27). La source essentielle eni est la publication du Pére H. Trilles »Le
Totémisme chez les Fangs« (Bibliothéque Anthropos, T. I/4, Miinster-
i-W. 1912, p. 438, 468477, 484495, 641 et suivantez). Malgré gzes
ressemblances apparentes avec le totémisme, le nagualisme en est pour-
tant tout a fait différent.

Les bétes gu'on utilise dans le nagualisme revélent des con-
nexions entre le nagualisme ¢t le chamanisme sur
tous lescontinents, car le Pére Trilles met le facteur suivant en
relief: »La panthére (oule léopard) est le nagual de beaucoup le
plus frégquent; on pourrait dire 80 fois sur 100«. Dang l'Asie du Sud-Est
et en Amérique du Sud, le 1éopard, le tigre et le jaguar sont
nettement en corrélation avec la Lune et sont imaginés comme ses shahi-
tants«, ses représentants ou quelque chose d’avoisinant. On les considére,
au sens de partie intégrante du culte lunaire, comme les génies tutélaires
supérieurs ou principaux des chamanes et du chamanisme en général
Dans I’Asie du Nord et 'Amérique du Nord, I'ours, pris lui-aussi dans
T'une et 'autre acception, s'est substitué de fagon parfaitement adéquate
a4 ces animaux (III. 13, 14, 30, 31, 41, 42). En Mélanésie, ot il n'y a ni
Félidae ni Ursidae, ils sont représentés dans le chamanisme et ses so-
ciétés secrétes, par le crocodile, le serpent ou tout autre reptile
(IIL. 4, 9, cf.-5, 16, 2T), ainsi donc par des animaux qui sont également
des naguals africains et américains. Le nagualisme africain, en particulier
concentré dans les sociét¢és secrétes »supérieures¢ fournit done une preuve
nouvelle, parmi toutes las autres réunies jusqu'iei (v. IIL. 45—51 avec
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les commentaires), de ce que le fameux chamanisme de I'he-
misphére septentrional tire son origine de sociétés
secrétes»méridionales« et de leur démonisme et spiritisme réels
et qu'il est le péale reflet de la réalité originelle.

Indépendamiment des constations faites jusqu'a présent par la théo-
logie morale en accord avec ses critéres, il convient de relever un fait,
plus général au sens historique. Outre la pierre ma-
gigue qui repose sur le panthéisme lunaire, on trouve dans les grands
systémes magiques une femme, un serpent et un arbre soit dans -
les opérations comme telles soit dans leurs mythes idéologiques. On peut
en outre résumer tous les buts de la magie en deux points: acquérir une
gnose, c'est & dire un savoir secret et atteindre une vie »pleine« ou,
comme certains disent plus modestement, vivre »un peu plus de vie«.
S'y ajoute la tradition transmise, au coeur de la forét vierge équatoriale,
dans la région du fleuve Itouri ou Arouwimi, vers le Congo supérieur,
par les Pygmées Négrilles Bambouti, les plus anciens représentants des
peuples primitifs qui n'ont encore jamais été au contact de missionnaires
(P. Schebesta »La forét vierge appelle a4 nouveaug, Salzburg-Leipzig
1936, p. 130 et suivantes).

Il s’ensuit findlement que la magie, méme si elle n'agit pas toujours
* en collaboration avec satan, garde pourtant toujours quelgque
chose »de lui¢, c’est & dire un effet du péché originel
Voilda pourquoi elle se renouvelle constamment en chaque étre humain,
qu'il soit un Papoua, un Neégre de I'Afrique ou un Europé€en moderne,
lorsqu’il céde a4 »I’homme inférieur«, ce »viel Adam«. La magie, telle
lTorgueil, la brutalité, la fornication, 'avidité, et la médisance est une
perpétuelle tentation. 2

Magija ili ¢arobnjattvo veliko je poglavlje u etnolo-
giji iu dotiétnom dielu diferencialne psihologije,
t j. specialno aplicirane na primitivne narode. Ali isto tako je
veliko poglavlje u teologiji, i to u moralci i u pasto-
ralci. U toj drugoj opet napose je veliko poglavlje u misij-
skim krajevima, gdje je pastoralka uzko povezana s etnologi-
jom i doti¢nom diferencialnom psihologijom. Ali magija ostaje
veliko poglavlje u pastoralci takoder u starim kr$éanskim kra-
jevima, i to: nesamo u zabatenim krajevima ili po selima, gdje
jos uviek Zivi stara primitivna magija, nego i po gradovima i u
najvi§im sredi$tima civilizacije, gdje uviek iznova, oscbito u
burnim i nesigurnim vremenima, izlazi na povrsinu ¢arobnjac¢-
tvo kao neka manija ili psihoza. Tako seé za prvog svjetskog
‘rata val raznovrstne magije veoma prosirio po evropskim gra-
dovima, a sli¢no se dogada i sada, i to u obliku spiritizma, koji
je takoder samo nastavak izvjestnog tipa primitivne magije,
t. zv. Samanizma. Upravo kod nas islamski dielovi Bosne spa-
jaju u sebi moderni spiritizam s prastarim Samanizmom (v.
dalje). X

L U éemu je proble'm magije?
Problem je raznolik prema navedenim znanostima, koje
magija zanima u posebnoj mjeri,
1. Uotimo magiju najprije prema etnologiji i di-
ferencialnoj psihologiji
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a) U etnologiji, poblize u religijskoj etnologiji, pro-
blem je u ogromnoj masi najrazli¢itijih naroda, koji na de-
setke tisu¢a godina stenju pod jarmom magije.

Treba naime znati, ‘da su barem tri ¢etvrtine svih izvan-
evropskih pogana odani vise magiji nego religiji ili u najmanju
ruku jednako magiji kao i religiji. Od toga pravila nisu izuzeti
u svojoj glavnoj masi niti tzv. hinduisti, budhisti, konfucioni-
sti,i Sintosti. Dapaée, medu njima se mjestimice amalgamirala
i kondenzirala gotovo cjelokupna magija primitivnih naroda.
To vriedi narotito za tantristicki ili Sivaistitki hinduizam, za
lamaisti¢ki budhizam, za dana$nji tagizam u Kini i za é&itavi
.Sintoizam u Japanu, koji je sve do rituala ng carskom dvoru
tako proZet magijom, kako je to bila stara egipatska religija.
Od postavljenog se pravila ne moze izuzeti niti islamski sviet.
Ovamo ide prastari Samanizam, kako ga prakticiraju dervisi u
tzv. »skupljanju daire«, o ¢emu je nedavno obSirnije izvjestio
Muhamed Garcevi¢ u knjiZici »Zapisi i hamajlije« (Izdanja
Hrvatskog Drzavnog Muzeja u Ban]0] Luci, sv. 1., Zagreb—Sa~
rajevo 1942., str. 24-44). Uobce je narofito sufltska sekta sa
.svojim razliéitim derviskim redovima repristinirala u islamu
stari prednjoazijski 8amanizam, kako to utvrduje Else Krohn
u studiji »Vorislamisches in einigen vorderasiatischen Sekten
und Derwischenorden« (Ethnologische Studien, Ztft. fiir das
gesamte Gebiet der Volkerkunde, Bd. I, Heft 4, 1931, str. 295~
- 345). Taj se derviski Samanizam u Africi, Turkestanu i u ma-
lajskom podruéju jo$ pojafao s tamodnjim autohtonim Saman-
skim i drugim magi¢kim elementima. Tako su na pr. u Africi
islamski Marabuti uzpjesni konkurenti crna¢kim fetiSerima i
sli¢cnim »doktorima«, kako to sliedi iz obSirnih izvjedtaja u
»Semaine d' Ethnologie Religieuse«, II. Session (Louvain 1912,
Compte-rendu Paris-Bruxelles 1913). A slitno je u malajskom
podruéju, o ¢emu svjedo¢i- Zinul-Abidin bin Ahmad u svojoj
studiji »The Akuan or Spirit-Friends« (The Journal of the
Straits Branch of the Royal Asiatic Society, Nr. 86, 1922, str.
378-384), odnosno R. O. Winstedt u svom djelu» Shaman, Saiva,
and Sufi« (London-Bombay 1925). Medutim sufizam je iz svoje
sredine dao takoder pojedince, koji su se vinuli do vrhova &iste
religioznosti; v. pod III. na koncu primjedaba ad 59.—T786.

U toj dakle ogromnoj masi najrazlititijih naroda i kultura
kao da nema granice izmedu religije i magije; odnosno kao da
religija, uobée nema vlastitog podru¢ja niti vlastite funkeije,
pa mozZe izgledati kao neka sublimirana magija. Uistinu imade
nekoliko teorija, koje bi tim putem htjele izvesti religiju iz
magije ili barem obadvije zajedno iz nekog treteg mutnog, ne-
diferenciranog stanja (v. IIL. 1., 2.).

b) Medutim se problem magije ]05‘ daleko viSe zaostrava u
diferencidlnoj psihologiji, kad se naime pored nje-
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zine kvantitativne masivnosti poblize promotri njezina kvali-
tativna »masivnost«, tj. njezina naopaka upotreba razuma i slo-
bodne volje éovjeka.

Uistinusu iracionalnost i amoralnost njezina
temeljna svojstva. Za magiju kao da ne -postoji kauzalno mi-
Sljenje, a sastavim je sigurno, da ona ne ratuna s Dekalogom.
To sve vriedi ve¢ za one sitne éarolije, kakvih zbilja imade
kod svih naroda, ali to pogotovu vriedi za izgradene velike ma-
gicke sisteme, koji se poput crvene niti provlate kroz najveéi
dio kulturne poviesti najveéeg diela ljudskog roda i zahvaéaju
nesamo u duhovnu nego takoder u socialnu i ekonomsku stranu
zivota. To su u historijskom sliedu: ponajprije

dva tipa tajnih inicijacija mladiéa, t. j. jedan s kultom Sunca,

a drugi s kultom Mjeseca, pa bi htjeli na mladiée prenieti svoj-
stva takvog mitski shvacdenog -Sunca i Mjeseca (III 1.—3.);
zatim

njihove spajanje u primitivnim tajnim druftvima muzkaraca s raz-

li¢itim specializiranim tipovima (III 4.—23.); nadalje
raznovrstni nastavei takvih druZtava tajnog ili javnog znadaja, kao
5to su napose:

Samanizam ili spiritisti¢ka magua (III 41.—51.) i tome
uzko srodan tantrizam (IITI 69.—72.);

sve¢anasti tjeranja zlih duhova i postepenog avanziranja
pokojnika (III 27., 35.); )

agrarne ljudske Zrtve i organizacija lovaca ljudskih glava
(ITI 24.—40.); ]

gradirane svecanosti socialnog avanziranja (III 29., 30.)
i intronizacijski rituali nekih dinastija, napose u Ja-
panu, kod Malajaca, u Indiji i u {. zv. dinasti¢kim
kulturama u Africi (IIT 52.—58.); kona¢no

orientalno-gréki misteriji (III 59.—64.) i njihovi nedto
profilozofirani izdanei (III 65.—76.) u orfizmu, zatim
u gnosticizmu i neoplatonizmu, maniheizmu i su-
= fizmu, odnosno analogne struje u brahmanizmu i
hlnduzzmu, lamaizmu i taoizmu, pa od svega toga
ponedto u modernom spiritizmu i u teozofiji ili an-
tropozofiji (tako napose u bioloZkom lunarizmu Ru-

dolfa Steineral). _
Nemoguée je dakako, da se u okviru ovog ¢lanka ocrtaju
pojedine razvojne faze i oblici tog magickog polipa, koji po-
stojano gusi ili raztvara religiju u ljudskom rodu. Neki su de-
talji medutim spomenuti pod III. u primjedbama uz citirane
izvore i literaturu, kejih raspored po brojevima uglavnom se
podudara s gornjim historijskim slijedom velikih magi¢kih si-
stema, ali ujedno prati i njihove geografske veze. Ovdje treba
1staknut1 samo njihove zajedni¢ke oznake. Magija naime, u
kakvom se god obliku pojavljuje, kao primitivna ili obojena
znanstveno i filozofski, u svojoj je biti protivna ideji osobnog
Boga i Njegovog slobodnog upravljanja svietom i ¢ovjekom, pa
zato je nuZdno takoder protlvna molitvi i religioznoj podloino-

sti i predanosti u BoZju volju i providnost.
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Veli se, da je to magija u svojoj biti, jer najéeiée se ona
prikrpa ba$ uz religiju ili zaodjene ruhom religije, pa tako je
to lakSe razvodni, raztvori i konaéno ugusi. U svojoj pak biti
magija je bliZza znanosti nego religiji, jer je za magiju bitno, da
Zeljene izvanredne rezultate misli posti¢i prisilno i ne-
prevarljivo, — dakle po uzoru empirijske znanosti, a u
dijametralnoj opreénosti prema religiji, u kojoj ponizna mo-
litva oznacCuje i -elementarni pocetak i najvisi vrhunac. »Le
tout est de savoir« (Treba samo znati) — tako je magiju ka-
rakterizirao Mgr. Le Roy (III, 21.), mnogodisnji apostolski vi-
kar u Africi, gdje je najraznovrstnije arobnjattvo u osobitoj
mjeri udomaéeno.

S druge pak strane ta pretendirana »eksaktnost« magije
s obzirom na uéinak udruzena je s najbizarnijim shvaéanjem
nacela uzro¢nosti. Upravo u tom nerazmjeru izmedu
uzroka i uéinka, odnosno u nekom »iracionalnom« kau-
zalitetu, 5to ga viSe moZe shvacati ili sliediti masta ili ¢uvstvo
nego um, poglavito lezi iracionalnosti i alogi¢nost ili,
kako ¢e se jo§ pokazati, bolje re¢i nelogiénost magije. To
najbolje odkrivaju njezine dvie temeljne metode, koje upo-
trebljavaju svi njezini tipovi i oblici. Po njima je i sama ma-
gija od nekih etnologa i psihologa podjeljena u dva glavna
ogranka. premda se ta razdioba ne dade dosljedno nrovesti,
budu¢i da su oni ¢estoput kombinirani u istom receptu. Zato
ih je bolje nazvati metodama. To su: imitativna il
analogi¢éna i kontagiozna ili simpatetic¢ka
metoda. ; )

‘Prva metoda gradi na predpostavci, da sliéna djelovanja proizvode
sasvim isti u€inak. Tako bi na pr. prema mudrovanju Indijanaca Hopi
u jugozapadnom dielu Sjeveroamerit¢ke Unije ples sa zmijom cegrtusom
u ustima ili sa sliénim predmetom u zadimljenom prostoru trebao u
doba suSe izazvati ki$u, jer oblak je slitan dimu, a munja je mitski
shvaéena kao zmija. Druga se metoda osniva na predpostavei, da dio
ne¢ega vriedi isto kao i njegova cjelina. Tako se na pr. vife ili manje
gotovo kod svih naroda susrefe miSljenje, da €aporci ili zubi nekoga
grabeZljivea sadrZzaju cielu njegovu snagu, a isto tako da nokti, kosa ili
pogotovu nutarnji organi ¢ovjeka posjeduju sva njegova Zivotna svoj-
stva; ovakvi bi »dakle« predmeti kao amuleti trebali éarebnjaku ili nje-
govu klientu omoguéiti, da ili pojata svoju vlastitu Zivoinu sposobnost
ili preko njih utjete na dotitna bi¢a, kojima su ti predmeti pripadali
kao sastavni dio tiela, )

Kako se ve¢ iz ovih dosta priprostih primjera moZe naslu-
¢ivati, obje metode predpostavljaju pored navedenih krivih
logi¢kih principa jo§i neke Sire nazore o prirodi i
Zivotu. To je njihova mitska ideologija, u svom podrietlu
dvovrstna, t. j. solarna i lunarna, a najuZe povezana s dvostru-
kim tipom tajnih inicijacija mladiéa, koje, kako je ve¢ iztaknuto
prije, stoje na potetku razvoja wvelikih magickih sistema. Iz
takve ideologije proizlazi na pr. kuriozna uloga nekog k a-
mena gotovo u svim oblicima magije sve do »kamena mu-
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draca« nasih starih alkimista. Ali o toj ideologiji malo viSe
_kasnije. Ovdje treba naglasiti ne$to drugo.

Magija naime u primjeni svojih metoda, u svojim induk-
cijama i dedukecijama, ne staje ni pred kakvim eti¢kim nace-
lom. Ona sebe uistinu stavlja »jenseits von Gut und Bosec,
kako to za svog »nadéovjeka« trazi Nietsche, ¢ija se stogodis-
njica rodenja slavila nedavno. U tome je amoralnost ma-
gije, i to amoralnost, koj} prelazi u faktiénu nemoralnost, na-
pose na racun 1., 5. i 6. zapoviedi Dekaloga. Protiv 1. zapoviedi
nastupa magija indirektno po samoj svojoj biti, kako to sliedi
veé iz gornjih primjedaba o njezinoj radikalnoj opreci prema
religiji. Na dnu magije uistinu se krije neka ohola sviest vla-
stite dostatnosti i totalne neovisnosti. A 5. i 6. zapovied magija
krsi direktno i sistematski, primjenom svojih metoda i reali-
zacijom ili dramatizacijom svoje mitske ideologije.

Kao primjer neka posluze dva klasi¢na slucaja iz Prednje
Indije, koji su znacajni jos i za to, §to su utjecali na izvjestne
filozofsko-magicke struje u susjednim visokim civilizacijama.
To su velike godiinje svetkovine kod primitivnih naroda
Uraon i Khond, koji su mjefavina glavnih prearijskih
urbdenika Dravida i Munda u jugozapadnoj Bengaliji, odnosno
u sjeveroiztotnom Dekanu. '

Kod Uraon (IIT 25.) se radi o proljetnoj svetkovini, koja je bazi-
rana na ovoj mitskoj ideji: Sunce svake godine u proljece
oploduje Zemlju kao njezin muZ i to treba drama-
tizirati, da bi se na taj nadin pojaéala agrikulturna plodnost zemlje.
U tu svrhu uprilicuju dvoje: simbolicko sklapanje braka izmedu kokota
i kokos$i kao reprezentanata Sunca i Zemlje, na kojima obave sve cere-
monije svog Zenitbenog rituala, a onda — orgije u totalnom promisku-
itetu.

Taj magicki recept s istom ili sli¢nom svrhom sliede izvan
Indije: na pr. javne agrarne svecanosti u jugoiztotnom dielu
Indonezije; zatim tajna druztva ili tajne inicijacije na Novoj
Gvineji; napose pak tajne inicijacije u srednjoj i juznoj Austra-
1iji, na juzZnim Novim Hebridima u iztotnoj Melaneziji, u (za-
padnom) Sudanu i u izto¢noj Africi, odakle se na njih nadove-
zuju s istim receptom tajna druzZtva srednjeg i zapadnog diela
tog kontinenta. Dosta bljutavih tragova imade jo§ i u evropskoj
puckoj magiji, pa i kod nas na dva ili tri mjesta. U svim na-
vedenim slucajevima ujedno se o¢ituje primjena analogi¢ne ili
imitativne magicke metode.

Kod Khond se radi o jesenskoj svetkovini s istom svrhom, {. j. da
se magitki pojafa agrikulturna plodnost zemlje, ali po drukéijem re-
ceptu, koji ujedno moZe posluziti kao primjer kombinirane analogitne ili
imitativne i kontagiozne ili simpateticke magicke metode. Njihova je je-
senska svetkovina bazirana na mitskoj ideji, da je prvo kultivi-
rano bilje proizailo iz prolivene krvi Praotca ili
Pramajke, koji da borave na Mjesecu ili su naprosto Mje-

sec ili njegovi derivati, kao 3to su t. zv. bogovi zemlje i podzemlja. Sve
to govore otvoreno miti kod Sakai i DZakun na Malaki te kod Kubu i
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Batak na Sumatri (IIT 32.), dakle u sredi$tu ogromnog i t. zv. austri¢kog
jeziénog stabla, 5to je ovakve mite zajedno s pripadnim magickim re-
ceptima i ustanovama, te zajedno s matrijarhatom, primitivnim biljo-
gojstvom, ¢etverouglatom kuéom i nekim drugim predmetima raznielo
po svim kontinentima (v. III 26.).

I kod samih Khond postoji takav mit. Androgmo biée Tari Pennu
kao gospodar zemlje ili podzemlja nekoé¢ je boravilo medu Khond na
zemlji, koja da je tada bila sama pusto§ Slu¢ajno se okrvarilo na prstu,
a gdjegod su pale kapljice krvi, tu iznenada i nagle izraste plodonosno
bilje. Tari Pennu poziva Khond, neka Dblagotvoran uéinak njegovog
krvarenja okrune podpunim uzpjehom, t. j. neka ga ubiju i svu njegovu
krv proliju. Khond se tome opiru, a Tari Pennu inzistira na svom
zahtjevu, pa se kona¢no nagode na taj naéin, da ¢e mijesto njega ubiti
kupljenog roba, 8to i u¢ine. Tako mit, a jesenska ga svet-
kovina dramatizira . u svrhu odrianja agrikulturne plodnosti
zemlje. Kao $to Khond imadu nekoliko varijanata tog mita, tako posje-
duju i vise recepata njegove dramatizacije. Evo najbrutalnije: Zivog

roba sveiu uzpravno uz stup, a onda se u pijanom stanju pojedinatno --

zalietaju do njega i s noZem naZivo odsiecaju komade mesa, pa ih, tréeéi
na obradeno polje, zakopaju u zemlju kao garanciju dobre Zetve. Tako
ili slitno Khond su ¢inili barem do osamdesetih godina proslog stoljeca
ohéenito, a tako vjerojatno ¢ine u zabatenim dZunglama jos i danas, dok
na otima Engleza svoju magicku operaciju izvode na komadu stoke, ali
s uzdahcm, da to nije ono pravo, sto bi trebalo biti (IIT 24.).

Taj je recept najuZe povezan s drugim sli¢nim krvolotyi-
ma, koja se sva osnivaju na istoj lunarnoj mitici, i to s ovom
temeljnom idejom: Mjesec je »vladar« ili regu]ator svih Zivot-
nih sokova ili principa i sve vlage na zemlji, potevsi od krvo-
toka (napose u menstruaciji) i zivéanog sistema, pa preko vode
u bilju, rose i kife sve do plime i oseke na moru; povrh svega
on je »gospodar« pokojni¢kih dusa, koje da borave zajedno
s praroditeljima ili na njemu samome ili u »njegovome« pod-
zemlju. O tome imade po svim kontinentima otvorenih i izri-
¢itih mita (izp. III. 78., 79.), $to ih podpisani eto ravno 20 go-
dina sabire zajedno sa pripadnim magi¢kim receptima i usta-
- novama. Zato je i njihova svrha veoma razli¢ita: agrarna,
spiritisticka, eshatoloZka, politi¢ko-social-
na i dr., a njihova prosirenost po zemlji, uzevsi sve zajedno,
upravo strahovito velika.

Tako su Javne agrarne ljudske ili danas ve-
¢inom u zamjenu srodne Zivotinjske »Zrtvec
— apstrahirajuéi od podruéja starih Meksikanaca i dalje na jug
sve do Perua — razSirene kroz cielu jugoiztoénu Aziju s na-
stavkom u tajnim druztvima Nove Gvineje i uobce ciele Mela-
nezije, zatim gotovo ¢itave zapadne Afrike i znatnih dielova
Sjeverne Amerike. Ali u tim druztvima agrarnoj se svrsi pri-
druzuju ili dapace prevladavaju ciljevi spiritisti¢ki, eshato-
lozki i politi¢ko-socialni, koji su onda jo§ donedavna u srodnom
dvorskom ritualu dinastitkih kultura u Africi trazili u pojedi-
nim zgodama viSestruke hekatombe robova. Istu kombinaciju
ciljeva otituje organizacija lovaca ljudskih gla-
va i skalpa odprilike u istim krajevima, t. j. ukljuéivo i
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jugoiztoénu Aziju, a uz dodatak nekih dielova Juine Amerike.
Gotovo uporedo s navedenim krvolo¢tvima ide magic¢ki
kanibalizam, viSeput u obliku pravog »leSinarstvac.
Samo mjestimice — tako na pr. kod nekih plemena zapadne
Afrike i Melanezije te kod starih Kariba u JuZnoj i Srednjoj
Americi (od njihovog imena »Cariba«, $panjolski »Caniba«, i
potjece izraz skanibal«!) — dakle samo mjestimice prelazi taj
magi¢ki kanibalizam u »gurmanski«, koji je onda sasvim spo-
radi¢no (na pr. kod BondZo u podruéju srednjeg Konga) dotje-
rao do formalnog timarenja »ljudske stoke za klanje«. Kao spe-
cialan i lunarno mitski napose zna¢ajan oblik magi¢kog kani-
balizma treba iztaknuti lokanje ljudske ili u za-
immjenu Zivotinjske krvi, $to se susrete u tajnim ini-
cijacijama i tajnim druZtvima iztone Australije, zapadne Me-
lanezue i zapadne Afnke a osim toga u Samanizmu juzne i
sjeverne Azue ;

Treba jo# spomenuti, da na pr. Eleuzijski misteriji u staroj Grékoj
poput nekih melanezijskih tajnih druztava (III 7.) o€ituju +izraziti i
sasvim specializirani agraran zna¢aj (kandidat je upravo identificiran
s kultiviranim biljem!), a osim toga je vjerojatno, da su u njima stari
Grei ili njihovi predhodniel prinosili ljudske Zrtve, i da su pradéiéi, sto
su ih kandidati Zrtvovali u poznato historijsko doba, bili samo zamjena
za djecu (IITI 60.). S druge strane, kako je veé prije natuknuto: recepti
godidnjih svetkovina kod Uraon i Khond u Prednjoj Indiji na$li su od-
jeka u filozofsko-magi¢kim strujama arijskih Inda i Tibetanaca, i to u
ritualnoj gnozi brahmanizma, u viSnuizmu i Sivaizmu hinduizma, pa u
mladim cgrancima budhizma, napose u lamaizmu, gdje sekta t. zv. Crven-
kapa totno observira obadva recepta, samo u manjem izdanju, t. j. in-
dividualno, a drugi recept jos i kanibalski (dakle coitus i zalogaj ljudskog
mesa), ali ne u agrarne svrhe nego za postizavanje — transa (III 65.,
69.. T1.).

Uzevdi dakle zajedno ocrtanu iracionalnost, alogi¢nost i
amoralnost magije njezin je psiholozki problem ko-
natno ni vide ni manje nego pitanje, da li su
to uobée ljudi, t. j. racionalna i eti¢ka biéa?
Renan je rekao, da ne vidi »razloga, zasto bi Papuanac bio bez-
smrtan« (Anthropos, Bd. XXIV., 1929, str. 339). Na takvu su ga

. izjavu oCito naveli izvjeStaji o etitkom i religioznom Zzivotu
Papuanaca, koji je gotovo sasvim ugusen od magije. Ali onda
bi se ista tvrdnja mogla s jednakim opravdanjem primjeniti
takoder na veéi ili manji dio Australaca i afri¢kih Crnaca, Ma-
lajaca i Indijanaca, Japanaca i Tibetanaca, pa i nekih dru-
gih... U novije pak doba je francuzka »socioloZzka Skola«
(Durkheim, Hubert, Mauss, Briihl) upravo poradi ovakve raz-
pojasane magije odrekla vecini primitivnih naroda kauzalno
misljenje i etitku sviest, pa im pridielila neki »alogi¢an ili
prelogi¢an mentalitet«, koji bi, kako ta skola misli, sasvim do-
bro odgovarao »prielaznom stadiju izmedu Zivotinje i éovjeka«
(ITL. 1., 2))
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2. Tako formulirani psiholoZki problem magije odmah iza-
ziva njezin problem u teologiji. .

a) I to najprije u pastoralci, a u njoj opet u prvom
redu u misijskim krajevima. Ako su naime tvrdnje francuzke
»sociolozke 3kole« izpravne, onda je uzaludan svaki trud mi-
sionara, jer ili uobée ne mogu postici svrhe, za koju sve Zrtvuju
i stavljaju na kocku, ili mogu postiéi onakve rezultate, kakve
postizavamo s papigama, kad ih nauéimo toboZe govoriti. Sto
viSe, ako bi Renan i spomenuta $kola imali pravo, onda uz
pastoralni problem nastaje i dogmatski, jer bi se morali
pitati sa starim protestantima: je 1i Krist uobée umro za ta
biéa, koja mi jo$§ kao iz samilosti nazivamo ljudima?

A pastoralni problem magije postoji i u starim kri¢anskim
krajevima, jer se moZe pitati, gdje je uzpjeh Crkve, kad kroz
jednu do dvie hiljade godina nije izkorienila taj korov, koji je
pravi otrov za istinsku religioznost? Odnosno: kako se moZze
protumadciti, da uzprkos tako dugotrajne djelatnosti najvital-
nije religije, kao $to je katolicko krséanstvo, i uzprkos visoke
civilizacije, koja je u Evropi izgradena njegovom podporom,
nesamo stara magija nije izkorienjena, nego i nova magija
uviek iznova nite i uzpieva? Ne znaéi li sve to, da je i magija
- samostalan kulturni elemenat, ravnopravan religiji, znanosti i
umjetnosti?!

- b) U moralci pak nastaje ovaj problem: ako su pro-
tivno francuzkoj »sociolozkoj skoli« i svi t. zv, »divlji« narodi
ipak pravi ljudi kao i mi, da li onda svakolika njihova magija,
a dosljedno i sva ostala srodna magija do danas u starim kr$éan-
skim krajevima, zna¢i suradnju sa sotonom, izravno ili neiz-
ravno, odnosno u terminologiji moralke »cum pactu explicito
vel implicito«?

To bi eto bili problemi magije, a sada treba razmotriti,
koja su rjeSenja tih problema prema dosada$njim rezultatima
navedenih znanosti.

II. Rjesenja problema magije

.

Kako se lako razabire iz gornjih podataka, svi su problemi
magije koncentrirani u psihologiji i u moralci. U psihoelogiji,
jer od njezina rjeSenja ovise takoder rje$enja u etnologiji i u
pastoralci. — U moralci pak ostaje problem za sebe, te ko-
na¢no izgleda, kao da se nameée ova dilema: ili su primitivni
narodi samo poluljudi ili je u magiji, barem u onoj »velikoj«
i sistematskoj, uviek sotona u akeiji.

1. Sto se tite psihologije ili to¢nije etnopsiho-
logije, danas je ve¢ ‘sigurno, da se mora sasvim zabaciti
tvrdnja francuzke »sociolozke Skole«, odnosno insinuacija Re-
nana, i to iz vise razloga. )
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a) Ponajprije treba uotiti historijski slied pri-
mitivnih naroda i njihovih kultura, koje se
diele na tri sloja: najstarije, srednje i najmlade, pa se tom svo-
jom razdiobom priklju¢uju na protolitik, miolitik i neolitik
prehistorije, t. j. na starije, srednje i mlade kameno doba.

A sada je vaZna ova Cinjenica: najstariji primi-
tivni narodi, koji su selacki ili skitalaé¢ki
lovei, kao na pr. Pigmejci u ekvatorijalnoj prasumi Afrike
i Azije, zatim plemena Ognjene Zemlje, jugoizto¢ni Australei,
te neki drugi, i koji su ipak geneticki, t. j. rasno ili jezitno u
blizem ili daljnjem srodstvu s ostalim primitivnim narodima,
— dakle ovi najstariji u svom autohtonom kulturnom inven-
taru posjeduju magiju u veoma skromnim razmjerima (naj-
vide ne$to omina i amuleta); svakako daleko manje nego sred-
nji i najmladi primitivni i visoko civilizirani narodi i’ svakako
bez onih stra$nih izpada protiv 5. i 6. zapoviedi Dekalega, jer .
uobée nemaju one sistematski izgradene »velike« magije. Nji-
hove naime inicijacije mladeZzi, koje su obéenito sasvim javne,
imadu sasvim drugi znadaj nego ona dva tipa tajnih inicijacija
mladiéa, koii stoje na poéetku razvoja velikih magickih siste-
ma kod srednjih primitivnih naroda. Najstarije inicijacije o¢i-
tuju u velikoj mjeri religiozan i etitki znataj, kao Sto je uobce
religija najstarijih primitivnih naroda relativno visoko razvi-
jena. Tako napose 5.i6. zapovied Dekaloga pod-
padaju pod strogu sankciju Najviseg Biéa,
o ¢emu »stari« poucavaju mladez ili u samoj obitelji ili u inici-
jacijama-ili na jednome i na drugome mjestu (III. 1.).

Dakle religija nije mnastala iz magije,
kako su to htjele neke prije spomenute teorije.

Nadalje u pogledu samih srednjih i najmliadih
primitivnih naroda treba uglaviti nekoliko vaZnih
distinkcija.

U prvom se redu moraju strogo luditi dvie kulturno razli-
Cite skupine ovih naroda: na jednoj strani nomadski stolari, a
na drugoj strani totemisti¢ki loveci-obrtnici i matrijarhatski
primitivni biljogojci.

Nbobmadski stoéari uglavnom naime ¢uvaju i na-
stavljaju religijsku bastinu najstarijih primitivnih naroda. To
znati, da je i kod njih magija razmjerno veoma ograni¢ena, -
t. j. barem u njihovom izvornom i autohtonom kulturnom in-
ventaru. Gdje je naime danas kod njih magija razvijena u ve-
¢em stupnju, kao na pr. $8amanizam kod Samojeda i sibirskih
Turko-Mongola, tu se moZe sigurno dokazati, da je to import
mladeg datuma (III, 43.—51.).

Totemistié¢kilovei-obrtnicii matrijarhat-
ski primitivni biljogojci naprotiv su nosioci dege-
nerativnog smjera u religijskom razvoju ljudskog roda. Kod

-
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njih je domena sistematske i »velike« magije, i to: kod tote-
mista one orgijasti¢ke, bazirane na solarnoj mitici, a kod ma-
trijarhalaca one krvolo¢ne, bazirane na lunarnoj mitici.

Ali i tu treba uotiti troje.

Ponajprije njihova materialna kultura i njikovi
jezici oc¢ituju izpravno i uzpjeSno kauzalno misljenje. Treba
se samo sjetiti njihovih izuma na gospodarskom podruéju, t. j.
diferenciranog i veoma razvienog obrta totemista i biljogojstva
matrijarhalaca. Njihovi pak jezici imadu sve one obéenite ose-
bine, ‘koje se nalaze i kod svih drugih jezika, a to znaé&i: gla-
sovno izricanje obéih pojmova; spajanje pojedinih rie¢i u pro-
ste refenice, t. j. izricanje sudova; vezanje prostih redenica u
sloZene, t. j. izricanje zakljugivanja.

Nadalje njihova religija i etika, kakogod su mje-
stimice “prakti¢ki abolirane sve do ostataka bliedih tragova,
ipak postoje teoretski, t. j. u tradiciji i u socialnim uredbama
kao takvima.

Evo na pr. u papuanskom podru¢ju na Novoj Gvine]ji, gdje
su magitke seksualne orgije zauzele najveée raz-
mjere, ipak postoji individualan brak sa svim pri-
padnim ustanovama, a sve zajedno i svaka pojedina ustanova
napose ni najmanje ne odaju neku novotariju. koja bi se istom uvodila
kao postepeno ogranitenje obée razuzdanosti'i obrana nekcg spocéetnog
braka«, nego naprotiv jasno oé&ituju, da su stara i duboko ukorienjena
bastina, koja medutim ostaje kao »liepa tradicija« samo »na papirus,
t. j. neki teoretski zakon ili uobicajeni obred bez utinka u praktitnom
Zivotu, i to krivnjom prljavih mita o Suncu »velikom razbludnikue« i
njihovih magiékih dramatizacija. Ovaj je primjer poudan i zato, jer su
stari evolucionisti nasjeli upravo solarno-magitkim orgijama totemi-
sta, gledajuéi u njima »rudimente« prvobitnog totalnog promiskuiteta,
iz kojega da se tek postepeno razvijao individualan brak uobée i nje-
gov monogamijski oblik napose. Totemisti eto spadaju tel medu srednje
primitivne narode, a i medu ovima su opet samo jedan ogranak. para-
lelan s nomadskim stofarima i1 matrijarhatskim biljogojcima, kod kojih
je bra¢ni moral na neizporedivo vifem stupniju, dok za najstarije primi-
tivne narode, koji na pr. preljub kainjavaju smrcéu, vriedi to jod u veéoj
mjeri (v. Hrv. Enciklopediju, sv. IIl: Brak — Kriti¢ka povijest pret-
kriéanskog braka).

Analognim sé putem moZe isto izvesti i u pogledu lunarno-magié-
kih krvolot¢tava matrijarhalaca. Dapace, kako je podpisani pobliZe raz-
lozio i dokumentirao god. 1935. u Bruxelles-u na VI. internacionalnom
kongresu za pcviest religija u referatu »Zum Ursprung des Menschen-
opfers¢, moZe se na samom podruéju spomenutog austrickog jezitnog
stabla kao primarnog nosioca matrijarhatskih biljogojskih kultura do-
statnom sigurnodéu utvrditi, da je magid¢ka dramatizacija lu-
narnih mita o podrietlu kultiviranog bilja iz pro-
livene krvi Mjeseca Praotca samo dala totalno
druk¢iji smisao propicijatornim Zrtvama vlastite
krvi i spomenutim smrtnim kaznama za preljub ili
druge zloéine. Takve se naime Zriyve i kazne nalaze na pr. na
Malaki, dakle u sredigtu austri¢kog jezitnog stabla, i to kod Pigmejaca
Semang, koji pripadaju najstarijim primitivnim narodima, a srodne se
kazne mjestimice jo§ susre¢u I u Indoneziji meduy samim pripadnicima
austritkeg stabla. Semang ovako motiviraju svoju propicijatornu Zrtvu
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i smrtnu kaznu za ubojstvo: ako prigodom grmljavine, koja je znak srébe
Najviseg Bi¢a na ljude, pojedinac svoje griehe ne opere s nekoliko kapi
vlastite krvi, koju pusti ubodom u list noge, ili ako ¢itava zajednica iza
dugotrajne grmljavine ne osveti ubojstvo smréu ubojice, onda NajviSe.
Biée ne ¢e Sumskom drveéu dati dosta plodova ili ¢e opet izazvati obéi
_potop, kako je to veé¢ jednom uéinilo. Tu dakle postoji eti¢ko-ka-
uzalna veza izmedu proljevanja ljudske krvi i plodnosti u bilinskom
carstvu ili Ijudskog obstanka uobée. A u neposrednom susjedstvu Pigme-
jaca Semang eto prije spomenutl Sakai kao pripadnici austridkog jezié¢-
nog stabla pritaju onaj mit o podrietlu kuitlwranog bilja iz prolivene
krvi Mjeseca Praotca, i to.s neprikrivenom insinuacijom, premda ova
" nije onako izriéita kao u citiranom mitu kod Khond u Prednjoj Indiji,
da je takvo proljevanje ljudske krvi potrebno za plodnost bilja. Dru-
gim rieéima: tu se na mjesto one eti¢ko-kauzalne veze naprosto namet-
nula magitéko-kauzalna veza, t. j. proljevanje ljudske krvi veé
je po sebi uzrok plodnosti bilja. Ta je pak veza ofito izazvana s poj-
mom menstruacije kao uvjeta dotiéne plodnosti i povrh svega s idejom,
da Mijesec, koji se od ustapa do mlada toboZe komada i dosljedno krvari,
kako to otvgreno pricaju na pr. Budmani u juZnoj Africi (isp. III 28.);
da taj dakle Mjesec regulira na zemlji svu plodnost i sve njezine fizi-
olozke uvjete.

Sve to onda znati, da jei kod samih totemista i
matrijarhalaca magija istom kasnije nado-
§la svojim razornim djelovanjem, svojim naime orgijastitkim
i krvoloénim receptima, na temelju nove 1de010g13 e
mitskog solarizma i lunarizma.

Konatnoi sarha magija, kako se veé razabire iz ocr-
tane geneze magickih ljudskih Zrtava, ipak.oéituje kauzalno
mi§ljenje po shemi »uzrok — uéinak«, samo je to misljenje
udarilo stranputicom, i to iz stanovitih. okolnosti, koje se dadu
ustanoviti i kontrolirati, a prema tome i korigirati. Evo naj-
prije zaklju¢ka duboke analize kauzalnog misljenja kod pri-
mitivnih naroda, koju je u formi referata u »Semaine d’Ethno-
logie Religieuse« u Milanu g. 1925. dao poznati eksperimentalni
psiholog isusovac J. Lindworsky: »Na§ je konaé¢ni rezultat da- -
kle ovo. Moramo kod primitivnih naroda predpostaviti sasvim
istu sposobnost (Veranlagung) kauzalnog miSljenja kao kod ci-
viliziranih naroda ... Zato, gdjegod se u zakljuécima (njihovog)
umovanja pokaZu nastranosti, moramo njihov korien traZiti u
Zivotnim uvjetima, koji su tako razli¢iti od nase civilizacije. Za
etnologa, ali jo§ viSe za misionara ovaj rezultat znaci: dusa
primitivnog éovjeka nije za nas principielno zapeéacena knjiga.
MoZemo se u nju uZivjeti i nju razumjeti, ako se samo dosta

_daleko unatrag vratimo do izhodnih uvjeta njegovog umova-
nja i odatle prosliedimo tiek njegovih misli, dakako pomoéu
sredstava i pojmova moderne psihologije« (Compte-rendu de
la IV. Session, Paris 1925, str. 75).

To dakle znaci: t. zv. magi¢no mi3ljenje i kod
primitivnih naroda je izljeéivo, a prema
tome i misije imadu svoj raison d étre; trud
misionara ne mora biti uzaludan. Uistinu ba§ zadnjih decenija

’
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u crnackoj Afrlm gdje je ]edna od naJodurm]lh i najtmurnijih
domena razpojasane magije, misionari prisustvuju naprosto
»novim Duhovima«. I upravo za ovaj mjesec lipanj tekucée go-
dine nakana Sv. Otca, preporutena Apostolatu molitve, glasi:
»Ut in Ruanda et Urundi pro 1ngent1 multitudine
catholicorum numerus missionariorum crescat«.

b) Medutim P. Lindworsky i u detaljima svoje
sjajne analize otvara nove vidike za rjefe-
nje psiholozkog problema magije i stvara mo-
guénost, da se citirani i ostali etnolozki material jos bolje iz-
koristi u tom pogledu. A tim putem najednom ¢emo se naci u
vlastitoj kuéi i u vlastitoj kozi!

Prvo izkustvo o uzro¢nosti kao takvoj sticemo kod nutar-
njih ¢ina volje koji proizvode pokrete tiela i preko njih pro-
mjene u nasoj okolini. Tu neposredno zapaZamo nutarnju vezu
izmedu uzroka i uéinka. A na temelju tog izkustva nastaje u
umu idejna shema »uzrok — ué¢inak«, koju mi
spontano primjenjujemo ili bar nastojimo
primjeniti, kadgod i gdjegod opazimo neku
promjenu ili uobée pojavu: odmah je naime sma-
tramo u¢inkom nekog uzroka, koji takoder hotemo upoznati.
Na tom se duSevnom procesu osniva sva zna-
nost i svaki izum, pa je uzaludna sva kritika starih i
novih nominalista protiv metafizicke vriednosti principa kau-
zalitetd, jer ga naprosto ne mogu ni¢im zamieniti. Ali pustivsi
ovdje po strani njegovu metafizicku podlogu, u psiholozkom je
pogledu vazno ovo: da li ée uobce i kako ¢e ¢ovjek kod poje-
dinih zapaZenih promjena ili pojava oko sebe primjeniti idejnu
shemu »uzrok — uéinake, to ovisi o onome, §to Lindworsky na-
ziva »preglednost ili nepreglednost situaci-
je« To je kapitalan preduvjet za razumjeva-
nje zakljucaka, $to ih pOJedlnac stvara primjenom she-
me »uzrok — uc¢inake«.

To naime znaéi: napogled neke promjene ili pojave jedan
odredeni uzrok kao jedini moguéi uobée, odnosno kao faktiéni
jedini izmedu viSe njih mogucih, — ili se nametne ili se ne na-
metne umu. U prvom slué¢aju situacija je pregledna, i mi sa
sigurnoSéu stvaramo zaklju®ak: doti¢nu je promjenu ili po-
javu proizveo taj sasvim odredeni uzrok. U drugom sludaju
situacija je nepregledna, i mi, ako nas vodi hladan
razum, ili suspendiramo svoj sud i ne stvaramo nikakva za-
klju¢ka ili nagadanjem odabiremo najvjerojatniji uzrok i stva-
ramo uvjetan zakljucak. I evo: jedina razlika izmedu
nas i primitivnih naroda jest u tome, §to mi
teZe i sporije nego oni smatramo neku situ-
aciju preglednom, pa zato napravimo manije
pogreSaka u zakljuéivanju nego oni. Odakle to
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dolazi? Ne od nekog »viSeg uma« niti od vece sile uma, nego
naprosto odatle, §to mi imademo veéu rutinu umovanja, veéu
kritiénost i veéu kontrolu umovanja sa strane ¢itave naSe ci-
vilizacije, a sve to na temelju veéih i duljih praktiénih
izkustava na tom podrucju: na§ se um specialno gomba
bas u tom pogledu barem veé¢ od vremena starih grékih
filozofa, t. j. oko dvie i pol hiljade godina. '

Ali i ovu jedinu razliku izmedu nas i primitivaca treba
uzeti »cum grano salis«. U dnevnom Zivotu i naj$kolovaniji
Evropejac pravi iste pogreske u zakljuéivanju kao i primitivac,
i to iz istog razloga: prebrzo naime smatra neku situaciju pre-
glednom.

Lindworsky navodi ovaj sasvim banalan primjer. Sjedi§ za radnim
stolom i ¢€itas, & najednom ¢&uje$ negdje u blizini prsnuti staklo na pro-
zoru; u kuéi je deranci¢, kcji sebi dozvoljava svakojake vragolije, i ti
odmah proglasi§ situaciju preglednom: eto, $to je opet uéinio on! A
uistinu nije to bi on. nego je to bio vjetar ili madfka ili neki inage
sasvim lojalan ukuc¢anin, komu se valjda smije-jedanput u Zivotu dogo-
diti i to. da slu€ajno razbije prozor. Izpitajmo samo U tom vidu pre-
glednesti i nepreglednosti situaciie hladnim razumom sve svoje
:ljubezne i preljubezne« sudove o bliZnjemu, pa ¢emo se brzo uvijeriti,
kako primitivno primjenjujemo shemu »uzrok — uéinake« i mi Evropejei
u XX. stoljeéu roslije Krista!

Medutim niti u naSem znanstvenom -radu ne ide puno
bolje,

Kad su koncem proSlog.i potetkem -ovog stolje¢a. nakon 3to je veé
bila sabrana upravo ogromna koli¢ina kamenog oruda iz najstarijeg pre-
historijskog doba, poceli dolazili na javu prvi ljudski kosturi iz tog istog
doba, medu njima napcse na§ Krapinac. gotovo je svima situacija izgle-
dala pregledna: taj coviek je po lubanji toliko razlitniji od nas, koliko
Zzeljno izéekivani »missing link« Istina je doduse, da su sve lu-
banje Krapinéevog oblika bile uviek nadene ‘zajedno samo s jednim ti- -
pom kamenog cruda, dok uz drugi isto tako poznati, jo§ markantniji i
stariji tip takvog oruda nije u ono doba bila nadena ni jedna ljudska
kost. Zato bi ve¢ i tada hladan razum bio morao situaciju progla-
siti nepreglednom, ali eto jli nije bio dosta »hladan« ili nije doSao do
rie¢i. Danas. nakon &to su ba$ uz ovaj drugi tip kamenog oruda odkri-
vene ljudske lubanje, koje su uglavnom jednake nasima, i nakon &io
obadva oblika fosilnog Covjeka otifuju na temelju obilnijih nalaza mno-
Ztvo wariacija i »nezgodnu« medusobnu geolozku kronologiju; danas je
dakle i za mnoge evolucioniste situacija najednom postala nepregled-
nom (v. Hrv. Enciklopediju, sv. IV: Covijek — C. u prehistoriji). Imade
jo§ jedan izvanredno zanimljiv primjer iz najpozitivnijih izmedu svih
pozitivnih znanosti, iz fizike i kemije, ali taj primjer sliedi malo kasnije,
jer ée nas on sasvim pribliZiti primitivnim narodima.

Treba naime prije toga osim preglednosti i nepreglednosti
situacije uotiti jo§ dva faktora, koji takoder odluéuju kod pri-
mjenjivanja sheme »uzrok — uéinak«, Gore je nekoliko puta
‘naglasen izraz »hladan razume« TUistinu; kako Lindworsky
iztite, u nepreglednoj situaciji c¢esto puta
¢uvstva i strasti izazivaju:ili zakljuéivanje
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uobée, premda bi hladan razum naprosto suspendirao svoj
sud, ili zakljuc¢ivanje u nekom odredenom
pravcu, makar bi se hladan razum moZda opredielio za
drugi pravac. To je prema njemackoj poslovici: »Der Wunsch
ist der Vater des Gedankens« ili hrvatski »Sto se babi htilo, to
joj se i snilo«. U tome smo mi i primitivei opet na istoj liniji.
Sto se nas tice, ovamo idu i svi predhodni primjeri: o razbije-
‘nom prozoru o »ljubeznim« sudovima i o Krapincu.

A s tim u vezi treba napose uociti ¢injenicu, da velike
nevolje, kao $to su obé¢a glad, po§asti, dugo
ratno stanje i t.d, potenciraju strasti u ne-
dogled. Prakti¢ki to znaéi: 8to situacija u kritié-
nim ¢asovima postaje nepreglednijom, to
strasti viS§e traZe neko rjeSenje i sile um, da
se smiri i kod najabsurdnijih zakljutaka u primjeni sheme
suzrok — uéinak«, i da odobri kao sredstvo spasa i najbez-
vriednije ¢ine. I u tom bi se pogledu upravo u nagim sadainjim
prilikama moglo naé¢i dosta primjera, koji sigurno ne bi nad-
masili umovanje primitivnih naroda. Treba jo§ dodati, da su
ovi narodi, i to napose ba$ srednji i najmladi primitivni, pro-
zivjeli neizrecivo mnogo takvih nevolja za svojih lutanja i

" tezkih probijanja iz kontinenta u kontinent. A tu onda stupa
u akciju jo§ i treci faktor: tradicija, koja stabilizira
krive zakljutke i bezvriedne ¢ine kao nepo-
vredive aksiome 1 obiéaje.

Ali sada pridolazi najnoviji rezultat etnologi-
je ili toétnije etnohistorije kao ononajzanimljivije,
jer se najmanje ocekivalo. Uzput su ovdje ve¢ malo pomalo
postale poznatima dvie mitske ideologije, solarna i lunarna,

" koje su u temelju velikih magitkih sistema. Solarna je mitika
veoma siromaSna u motivima, a osim toga je utvrdeno, da je
ona s vremenom neke motive naprosto preuzela ili kopirala od
svoje velike i bogate rivalke. Uistinu je lunarna mitika upravo
neizerpiva u motivima i bi¢ima, koja su nastala personifikaci-
jom ili hipostaziranjem (osamostaljenjem) pojedinih mitskih
atributa Mjeseca. NajvaZniji nazori matrijarhatskih primitivnih
biljogojaca o Mjesecu veé su prije nabrojeni, a evo, §to se po-
¢elo izpostavljati zadnjih godina: u tim nazorima imade
dosta barem djelomice izpravnih empirij-
skih opaZanja. Tako na pr. moderna astronomija usvaja
kao dokazano, da mjesec utjefe na plimu i oseku, a biologija
podinje u zadnje doba konstatirati ili barem eksperimentirati 1
razpravljati stvari, koje zvuée kao lunarni miti. Ovdje se ne
moZe o tome poblize govoriti. Neka bude samo spomenuto, da
g. profesor Semudvarac u Zagrebu na inicijativu podpisanoga-
specialno proutava pitanje, koliko moderna biologija potvrduje
sadrzaj prastarih lunarnih mita. Material, §to ga je on ve¢
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skupio 1 djelomice obradio, moZe uistinu biti velika utjeha i
zadovoljstvo matrijarhatskim biljogojcima! Tako dakle ovi pri-
mitivei sada polazu izpit pred evropskim sveucilistnim profe-
sorima i ne prolaze bas lofe, dok naprotiv ovi profesori jo$
nisu sasvim poloZili svoj izpit pred neandertaloidnim Austral-
cima u predmetu povratnog bumeranga. Odgovorili su naime
uzpjeS$no na pitanje o principu, na kojem se ta australska
igracka temelji, t. j. na kombinaciji zvrka i vijka, ali su jos
uviek ostali duzni svoj odgovor na pitanje o uzrocima konkret-
noga gibanja, kojim se takav bumerang sam od sebe vraéa na
mjesto, odakle je baten.

Uzmimo dakle kao polaznu totku samo nekoliko sasvim
ili djelomice izpravnih empiriiskih opazanja primitivnih biljo-
gojaca; dodajmo logitke pogreSke, kakve u proucavanju pri-
rode, koja u svojim pojedinostima bez dvojbe stvara nepre-
glednu situaciju, pofinjaju i najmoderniji evropski uéenjaci,
t. i. neopravdane indukcije i dedukeije, uobce prebrzo genera-
liziranje; dometnimo jo$ ulogu interesiranih strasti u vidu eko-
nomskog i uobée prakti¢nog izkoris¢ivanja ovakvih izpravnih
ili takoder i krivih empirijskih opaZanja s prebrzim generali-
zacijama. PoveZimo dakle sve to zajedno, pa éemo se lako
uvieriti, da t. zv. magi¢ko misljenje i t. zv. magi¢ka kauzalnost
nesamo ne dokazuju nikakav’ »preloglcan ili alogi¢an mentali-
tet«, nego da naprotiv moramo izkreno i lojalno priznati: »Tout
comme chez nousl« Bag tako je naime kod nas u
drugoj polovici prosSlog stoljeéa naglo od-
krié¢e nekih fizikalnih i biolo%Zkih zakona ili
samo privremeénih radnih formula =zavelo
pozitiviste 1 uob¢ée moniste razli¢itih boja
na prebrze generalizacije, na sveobéi deter-
minizam fizic¢ke kauzalnosti, Sto su ga ko-
natnouoblikunazorannasviet protegnuli na
sva podrugtja realnosti, a odatle onda htjeli izvesti
prakti¢nu i magiji sliénu primjenu na Zivot, kao §to su-na pr
scientizam i njegov zivotni optimizam u vidu »neprestanog
napredka ¢ovjetanstva« sa blasfemnom parolom: »Bogu ]E za-
branjeno zaviriti u nade laboratorije«.

A kad danas, nakon #to smo se tiekom nagih periodiénih svietskih
ratova veé¢ nesto malo ctrieznili od tog »napredka«, fizika i s nijome u
vezi kemija, dakle najpozitivnije izmedu svih pozitivnih znanosti, po-
stavljaju totalno opreéan »zakon indeterminacije« s obzirom na nemogué-
nost kontrole gibanja elektrona u atomu ili drugim rietima: s obzirom
na nepreglednost situacije u materiji; i kad fiziéar N. Bohr, kudajuéi
situaciju ipak uéiniti preglednom, dolazi u tezku napast, da tim elekiro-
nima pripiSe ne$to »analogno ili moida upravo identiéno sa slobodnsn
veljome, odnosno da trazi »analogije dusevnih i atomskih pojavax ({cit.
St. Hondl, Autonomija fizikalnih znanosti; Glasnik Hrv. Prirodnsinvnog
Druztva, godine 41—48, g. 1929—1936., $tr. 9, 16); — dakle, kad sve to
danas slusamo od nasih najmodernijih predstavnika najpozitivnijih zna-
nosti, onda to zvuéi kao onaj sekundarni ili vulgarni animizam, §to ga
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primitivni biljogojei izvede iz svog lunarizma na taj na¢in, da pojedine
funkcije Mjeseca diferenciraju i hipostaziraju (osamostaljuju) kao »du-
hove« pojedinih dielova prirode, t. j. kao duha pclja, duha drveca, duha
gume, duha rieke, duha gore i t. d., i t. d. Sto su ti njihovi »dusi« nesto
malo kao »deblji «nego nasi elektroni, to ne mienja nista u poredbi, jer
je bitno. da se jednima i drugima pripisuje slobodno djelovanje.

Ali ba$ u vezi s tim sekundarnim ili vulgarnim animizmom
treba iztaknuti jo§ i neSto viSe. Primarni animizam
naime nije nidta drugo nego nazor primitivnih biljogojaca o
Mjesecu kao sveobé¢em plodonosnom i konaé-
rno zivotvornom principu u svietu. To znaéi: pri-
mitivni biljogojci (a vjerojatno istom po njihovem uzoru tote-
misti analogno u pogledu Sunca) nisu u prebrzim generalizaci-
jama svojih izpravnih ili krivih empirijskih opazanja stali na
polovici puta, nego su poput evropskih pozitivista, determinista
i uobc¢e monista proslog stoljeéa uzdignuli svoj empirijski lu-
narizam na metafizi¢ki stepen, t. j. stvorili lunarni pan-
teizam. Uistinu se u njihovim izjavama odrazuje misljenje,
da iz Mjeseca struji po cielom svietu neki plodonosni i Zivo-
tvorni »fluid«, koji se zove na pr. tondi kod Batak na Su-
matri ili mana kod Melanezijaca (III. 35.—37.). Prevedeno
dakle u na3u terminologiju, to je ne$to kao panteisti¢ka »anima
mundi«. Analogno se takoder kod totemista susrecu izjaveé, koje
odrazuju neki solarni panteizam, ali, kako je veé spomenuto,
taj je vjerojatno samo naknadna imitacija ili kopija lunarnog
panteizma. A lunarni ili solarni panteizam nije dakako ni vise
ni manje iracionalan i alogic¢an ili nelogi¢an, nego $to je pan-
teizam arijskih Inda, starih Grka ili modernih filozofa.

A sada treba konafno iztaknuti ovo: magiékim re-
ceptima nista toliko ne konvenira kao pan-
teisti¢ko shvaéanje svieta. To je konstatirao (mo-
Zda i protiv svoje volje!) nitko manji nego glasoviti indolog H.
Oldenberg, i to prou¢avanjem zbirke Brahmanas, koja sadrzi
ritualnu, t. i. magi¢ku gnozu arijskih Inda i po priznanju svih
indologa satinjava najdosadnije knjige na svietu. Spomenutu
ie konstataciju Oldenberg napisao v svojoj studiii »Die Unani-
schaden und die Anfinge des Buddhismus« (Goéttingen, 1915,
str. 22) 1 formulirao ovim rie¢ima: »Slika svieta, u kojoj sve
prelazi jedno u drugo, daje pravu atmosferu, koju treba ma-
gija, da se priSulja predmetima, i da izdaleka (t. j. per actionem
in distans, A. G.) jedno u drugome zahvati i nadvlada«. Tako
Oldenberg, a »slika svieta (ili bolje re¢i nazor na sviet), u ko-
joj (odnosno u kojem) sve prelazi iedno u drugo«, to je dakako
panteizam, §to se onda moZe pobliZe obojiti ili viSe idealisti¢ki
(u filozofskom smislu) ili viSe materialisti¢ki (u prirodoslov-
nom smislu, kao na pr. energeti¢ki panteizam). .

Zato takoder nije slu¢ajno, da kod arijskih  Inda trovrstni
panteizam- zbirke UpaniSads neposredno proizlazi iz magitke
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gnoze zbirke Brahmanas, a ta gnoza opet bazira na izrazitom
lunarizmu: Mjesec je »nebeski Bik« i prabi¢e, koje »u svojim
slabinama sadrZi sve oblike« i »pronite sav svemir«, pa njego-
vim »komadanjem« nastaju svi dielovi svemira i sva bi¢a na
zemlji (M. Winternitz, Geschichte der indischen Literatur, Bd.
1, 2. izd., Leipzig 1909, str. 134, 153, 171, 177 s.); v. opSirnije
pod III u primjedbama ad 59.—76. Ovdje se moZe uzput spo-
menuti i to, da lunarni panteizam takoder tu-
maé¢i onu veé spomenutu i upravo nevjero-
jatnu ulogu nekog kamena gotovo u svim
velikim magi¢kim sistemima i njihovim re-
ceptima. Kamen je naime po mi$ljenju matrijarhatskih bi-
ljogojaca, kako to izri¢ito vele na pr. urodenici otoka Floresa u
jugoiztoénoj Indoneziji ili Aruaci Tariana u podru&ju gornjeg
Amazona u JuZ. Americi (III 11.), ne$to od Mjeseca ili ba$ dio
samog Mjeseca, dakle »par excellence« nosilac Mjesecevog"
plodonosnog i Zivotvornog fluida — on stopostotno sterilni 1
mrtvi kamen! Rigorozniji panteisti ne mogu biti niti Hegelovci.

S ‘obzirom na samu magiju treba jo$ naglasiti i ovo. Kad
su totemisti i matrijarhalei poceli eksperimentirati s praktié-
nom primjenom svog empirijskog ili metafizi¢kog solarizma i
lunarizma, te provoditi svoje prljave i krvave
magi¢ke recepte, onda su dakako uistinu
izazvali demone, t. j. najnize instinkte 1
strasti u €ovjeku. A kad su ovi jednom dosli u slo-
bodnu akciju, onda su brzo i akredirali- i afirmirali i stabilizi-
rali takoder same recepte uzprkos svih desavuiranja, §to su ih
ti recepti morali dozivjeti s obzirom na svoje »uzpjehe«. To se
moZe konstatirati na pr. na podruéju lovaca ljudskih glava,
gdje mjestimice, kao kod nekih plemena u Asamu, danas u tom
»lovu« vise nema uloge nikakva posebna magicka svrha, nego
je to postalo sredstvom nadmetanja u »slavi«, dakle prosta
oholost s krvolo¢tvom (IIT 29., 30.).Analogno vriedi jo§ u veéoj
mjeri za orgije, na pr. kod danasnjih Papuanaca Marind u
jugozapadnoj Novoj Gvineji, gdje su one postale same sebi svr-
hom (I1I 4.). )

To pitanje strasti napokon vodi u moralku,

2. — Sto se dakle tice moralke, treba vise kriterija
_ zajedno, da se razborito mozZe stvoriti zakljuéak o suradniji sa,
sotonom, odnosno uobcée o njegovom neposrednom djelovanju.
Tu je napose potreban oprez u prosudivanju situacije, da je
ne bismo prebrzo proglasili preglednom. Ovo su poglaviti kri-
teriji, kojih se moralka u tom pogledu drzi: ofiti nerazmjer
izmedu uzroka i uéinka; izrazita opozicija prema religiji i re-
ligioznim stvarima; tezki nemoralni ¢ini; izvanredni mimo-
naravni uéinci. Ako se sve to nade zajedno, onda ‘se razborito
moze zakljuditi, da je sotona u akeiji.
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a) Ako dakle s ovim kriterijima moralke pro-
sudujemo magiju primitivnih naroda, onda ¢emo najéesée mo-
rati situaciju proglasiti nepreglednom i suspendirati svoj sud.

Evo n. pr.’s obzirom na $amanizam ili spiritisti¢cko éarob-
nja¢tvo u Sibiriji (III 45.—51.), $to ga od svih magickih si-
stema podpisani najbolje poznaje, jer je o njemu prouéio naj-
vi§e izvornih izvje$taja (upravo do dosade!), a ipak mora reéi:
jedva gdje bi se mogli svi navedeni kriteriji uglaviti zajedno.
Medutim situacija veé postaje djelomice drukéija u tibetskom
tantrizmu (III 69.—72.), premda je on samo neSto prekuhani
Samanizam. ali u Tibetu je on na svom prastarom terenu, dok
je u Sibiriji samo import novijeg datuma, kako je veé spo-
menuto prije. Pogotovu pak izgleda situacija pregledna u »vi-
Sime ili specijaliziranim spiritistickim tajnim druzZtvima samih
¢arobnjaka u zapadnoj Afriei (III 16.—21.): tu se mora upravo
cbratno od sibirskog Samanizma reé¢i, da se jedva gdje ne bi
svi navedeni kriteriji nasli zajedno,

Napose jedna pojava, koja se u sasvim identiénim obli-
cima susrete nesamo u zapadnoj Africi, nego takoder na Ma-
dagaskaru i u Srednjoj Americi (kod spomenutih kanibala Ka-
riba!), a mozda i u Melaneziji (isp. III. 5., 2., 16., 27.), t. zv.
nagualizam naprgsto sili na zakljutak o neposrednom
utjecaju sotone. Barem za sebe podpisani mora reé¢i, da ne vidi
drugog izlaza. Opisane pak pojave moraju se smatrati autenti¢-
nima ve¢ poradi toga, $to-su izvjeStaji o njima sasvim suglasni,
premda su medusobno neovisni i potjeéu iz medusobno tako
udaljenih krajeva. Pri tome je jo§ zanimljivo, da se o tim po-
javama naijmanje razpravlja u etnologiji, — mozda ba§ zato,
$to se najmanje dadu protumaditi »pozitivisti¢ki«. :

Evo ukratko, o ¢emu se radi. Glavni je izvor P. H. Trilles, Le to-
temisme chez les Fang (Anthropos-Bibliothek, Bd I/4, Miinstar i. W.
1912, str. 438, 468—477, 484—495, 641 s.). On se u toj razpravi o totemizmu
ob$irno bavi s nagualizmom b2z§ zato, jer je nagualizam pokraj
sve prividne slénosti nesto sasvim razli¢ito od to-
temizma. Razlika izmedu totema i naguala prije svega j2 u samom
izboru zagtitne Zivotinje. Svaki totem, jednako individualni kao i klanski
ili plemenski, uviek je kolektivan pojam, jer obuhvata ¢&itavu species ili
bar varietas izabrane Zivetinje, tako da propadcu jednog ili vide komada
cd dotiéne Zivotiniske vrste totem kao takav nista ne Stetuje. Naprotiv
je svaki nagual uviek unitaran pojam, jer asbuhvata
samo jedan komad od izabrane zivotinjske vrste,
tako da propagéu tog komada, dakle fe in individuo odredene Zivotinje.
prcpada 1 nagual kao takav. Isto tako je i nagual uaviek ve-
zan o pojedinca, o jednog jedinog ¢ovjeka, tako da
smréu ovoga Covjeka nestaje nosilac doti€énog naguala, koji se prema
tome, sasvim protivno od totema, ni u kojem slu¢aju ne moZe nasliediti
(ib. 469—473, 489 s,). Daljna i jo§ vaznija je razlika u samoj naravi sa-
veza totema i naguala s Goviekom. Izmedu ¢éovjeka i totema savaz je
imaginaran, t. j. naprosto predpostavljen, a isto tako i zastita, koju to-
boze totem pruZa ¢ovjeku; realna je samo zadtita, koju uZiva totem sa
strane Covjeka, koliko ovaj ne smije svoj totem, t. j. sve Zivotinje do-
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ti¢ne vrste, niti ubijati niti jesti ili barem jesti, osim u iznimnim ritual-
nim zgodama, Naprotiv su savez i1 obostrana zaftita izme-
du ¢ovjeka i njegovog naguala, t j. jednog komada
iz-odredene zivotinjske vrste, prema svim izvjesta-
jima sasvim realni. O tome veli Trilles najprije sasvim obéenito:
» ... Postoil realno i fizitko srodstvo, zadobiveno izmjenom krvi, i realan
savez, tako da pofevii od toga dana Zivina se pokorava tovjeku i coviek
Zivini; njihov je Zivot ovisan jedan od drugoga« (ib. 438). Trzha odmah
. dodati, da takve saveze sklapaju u prvom redu i tako re¢i ex officio
¢arobnjaci kao ¢lanovi spomenutih »visih« ili specializiranih spiritisti¢kih
tajnih druZtava u zapadnoj Africi, S time u vezi onda Trilles jof iztice:
»Carobnjak imade svu vlast nad svojim nagualom;
‘ovaj mu se pokorava, odaziva se njegovu pozivu
jzvrduje dobivene naloge...« (ib. 489). :

Isti autor opisuje svoj prvi susret s nagualom g. 1896., kad je u
ku¢i tarobnjaka, koji je ujedno bio seoski poglavica, u zadnji Cas iz-
bjegao napadaju ogromne crne zmije, koja je pripadala najopasnijoj
vrsti i bila skrivena u njegovoj sobi (ib .473 ss.). Zatim kao potvrdu za
svoja vlastita kasnija opaZanja in extenso citira tajnodruztvenu inici-
jaciju s nagualom, koju je de visu opisao Mgr Buléon u Fernan-Vaz
(ib. 484—488). Sasvim na koncu same inicijacije, koja ve¢ po sebi sadrii
pored ljudske Zrtve i prave demonske elemente, na znak voditelja ini-
cijacije dolazi iz Sume ili rieke u skrovite narufeni nagual (pantera,
zmija, vodeni konj...); sliedi izmjena krvi izmedu kandidata i naguala,
t. j. nesto krvi jednoga uciepi se drugome i obratno, ali naéin operacije
dosada je ostao nepoznat; kona¢éno se Zivini razpori uho kao vidljiv znak
saveza sa Carobnjakom (zmija dobije ranu iste vriednosti), a isto tako je
¢arobnjak na ruci obiljezen znakom svog naguala. Svoj izvjeStaj za-
vriuje Mgr Buléon ovako: »Mogli bismo imenovati... foga i toga Crnca,
koji nqgéu prima kod sebe leSinara i panteru s razporenim uhom, i dru-
goga, koji navefer pusta u svoju kolibu i sve do svog kreveta udava,
ito priznaje njegovu vlast. Kad svane dan, i kad su izvrdile svoja djela,
Zivotinje se vraéaju u vodu ili u Sikaru, jednako stragne, Sesto i stras-
nije za sve one, kojih krv niesu primile. Ovaj je savez izmedu
?ivine i ¢ovjeka tako tiesan, da Zzivot jednoga ovisi
0o Zivotu drugoga. Koliko bi se primjera dalo citirati! Ako ste
uvbili panteru, kecja nosi znak, doskora ¢ete saznati za smrt nekog Ca-
robnjaka. Ako je ¢arobnjak zaglavio prvi, nemojte se zaéuditi, §to ¢ete
u blizini njegova sela na¢i strvinu njegovog naguala« (ib, 487 s). U
kakve pak svrhe ¢arobnjak upotrebljava svog Zivotinjskog saveznika,
sliedi veé iz rie¢i, koje Mgr Buléon odmah nadovezuje kao osvrt na cielu
inicijaciju: »Kona¢no se ¢arobnjak vraéa u svoje selo... On stite veoma
brzo utjecaj i bogatstvo, te vidi, kako nestaju oni, kojima
je zelio smrt, ili za imetkom kejih je hlepio« (ib. 488).

Tako je to u zapadnoj Africi. Medutim je nagualizam zajedno
s istim neobiénim popratnim pojavama prviput zapaZen veé u XVIL sto-
lje¢u kod kanibalskih Indijanaca Kariba na Antilima, pa je upravo nji-
hov urodeni¢ki naziv nahual za takvu Zivinu.u$ao kao nagual i nagu-
alizam u struénu literaturu (ib. 475 ss.). Fang u zapadnoj Africi zovu
takvog Zivetinjskog krvnog saveznika elangela, a na Madagaskaru on
nosi naziv nyarong (ib. 475, 641 s.), Svakako je znafajno, da u konkret-
nim slutajevima, koje opisuju doti¢ni izvjestaji, i kod Kariba i na Ma-
dagaskaru naguali pripadaju krokodilskim vrstama. Uistinu je broj Zi-
votinjskih wvrsta, iz  kojih se izabiru naguali, takoder u zapadnoj Africi
veoma ograniten. Kod Pang se mogu kao naguali muzkih &arobnjaka
na¢i uz veoma riedke izuzetke samo ove zivine: pantera (ili leo-
pard), crna zmija, krokodil (riedko kajman, nikada kopneni
gmaz), vodeni konj, vepar i lefinar (ali veoma riesdko), Zen-
skim pak Carobnjacima na razpolaganju su za izbor naguala: tri vrste
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zmije, neki kopneni gmaz (riedko krokodil), ledinar i neka vrsta sove, a
nikada pantera ili leopard. Naprotiv kod muZkih ¢arobnjaka »pantera
(ili leopard) je nagual daleko najéedéi; moglo bi se
rec¢i u 80% slucajeva«, kako to Trilles narocito iztite (ib. 488 s.,
490). To je dvostruko vaZna ¢€injenica.- Ponajprije u centralnoj i jo§ vise
u gvinejskoj Africi postoje pod imenom Leopard ili poje-
dini ¢arobnjaci, kojisenavodno mogu pretvoriti u leoparda (slicno
se govori 1 o »ljudima — krokodilima«), ili ¢itava tajna dru-
tva, ana ratun jednih i drugih idu nebrojena po-
tajna umorstva (ib. 450, 492 s). Nadalje u jugoiztoénoj Aziji i J.
Americi leopard, tigar i jaguar izrié¢ito su povezani s Mjesecom, kao
njegovi »stanovnici« ili predstavnici ili sliéno, i u tom svom lunarnom
smislu smatrani vrhovhim ili glavnim duhom-zastitnikom Samana iuobée
Samanizma, a u jednom i drugom pogledu ih u sjevernoj Aziji i S. Ame-
rici sasvim adekvatno zamjenjuje medvjed (IIT 13., 14., 30., 31., 41., 42).
U Melaneziji i Australiji, gdje ne postoje niti Felidae niti Ursidae, za-
mjenjuju ih u famanizmu i njegovim tajnim organizacijama krokodil,
zmija ili drugi kakav gmaz (III 4., 9., isp. jo§ 5., 16., 27.), dakle opet Zi-
vine iz redova afri¢kih i ameri¢kih naguala. Tako dakle napose africki
nagualizam, koji je koncentriran u »vi§im« tajnim druZtvima, pruZa novi
. dokaz (a imade ve¢ i drugih viSe nego dosta! v. III 45.—51. s primjed-
bama), da ¢itavi famozni S§amanizam sjeverne hemisfere konaéno potjece
iz »juZnih« tajnih druztava i njihovog realnog spiritizma ili demonizma,
i to ve¢ kao blieda slika originalne realnosti, Zato je takoder razum-
ljivo, kako je veé gore iztaknuto, da'bi se u sibirskom Samanizmu jedva
gdje navedeni kriteriji moralke o neposrednom sudjelovanju sotone mo-
gli uglaviti svi zajedno.

b) Medutim povrh predhodnih konstatacija u vezi s tim
kriterijima moralke imade jo§ nesto drugo i mnogo obéenitije
u historijskom pogledu.

Osim spomenutog magickog kamena, koji se osniva na lu-
narnom panteizmu, gotovo se obéenito susreéu u velikim
magickim sistemima: neka Zena, neka zmijaineko drvo,
i to: ili u samim operacijama ili u njihovim ideolozkim mitima.
Povrh toga svi ciljevi svekolike magije konatno se dadu svesti
na ovo dvoje: ste¢i neku gnozu, t. j. tajno znanje, i zadobiti
neki »puni Zivot« ili, kako mjestimice izri¢ito i skromnije
vele, barem »neSto viSe Zivotac.

A k tome pridolazi ova tradicija, $to je u srdcu africke
ekvatorijalne praSume na rieci Ituri ili Aruvimi u podrudju
gornjeg Konga pripovjedaju Pigmejci Negrili Bambuti kao
predstavnici najstarijih primitivnih naroda, koji jo$ nikada
nisu bili u dodiru sa misionarima. Tradicija glasi ovako. Naj-
vige Biée reklo je prvom tovjeku, odmah nakon Sto ga je stvo-
rilo: »Ti ¢e§ radati djecu, koja ¢ée stanovati u Sumi. Ali javi
moju zapovied svojoj djeci, a ova neka je opet jave svojoj
djeci: Od svega drveca Sume smijete jesti, ali od drveta Tahu
ne«. Kad su se ljudi ve¢ namno?ili, spopadne neku Zenu u bla-
goslovljenom stanju neodoljiva Zelja, da jede ba$ od plodova
drveta Tahu, pa ona velikim navaljivanjem konaéno nagovori
svog muZa, i ovaj ode nocu potajno u Sumu i ubere zabranjeni
plod. Ali u isti éas Mjesec (sic!) dojavi to Najvisem Bicu, koga
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ova »neposlusnost ljudi razgnjevi tako, da je za kaznu poslalo
medu njih smrt« (P. Schebesta, Der Urwald ruft wieder, Salz-
burg—Leipzig 1936, str. 130 s.). Neposredni pak srodnici ovih
Pigmejaca, t. j. Negrili u Gabunu, gdje su susjedi citiranih
»nagualskih« Fang, sa svoje strane pric¢aju,.da se na Mjesecu
{sic!) od vremena do vremena pojavljuje Zmija, koja promatra,
§to ljudi rade (W. Schmidt, Der Ursprung der (_:ottes1dee, Bd.
IV, str.114),

Ako dakle sve navedene historijske podatke povezemo za-
jedno, te ih izporedimo s izvjestajem Geneze u glavi II. i III.,
onda moZemo u magiji ustanoviti upornu i na-
silnu potragu za »drvetom spoznaje« i za
»drvetom Zivota«, ne bi li se njihovim posje-
dovanjem izpunilo obeéanje »Biti é¢ete kao
bogovi¢, §to je trec¢a i zadnja svrha magije.
Ono prvo je »divinatio« ili gatanje, ono drugo je »vana obser-
vantia« ili »&ini«, a ovo tre¢e je panteizam. Svakako je zna-
¢ajno, da veé najstariji primitivni narodi, koji vjeruju u osobno
Najvife Bice, ipak poznaju omina i amulete, t. j. prve po-

' fetke gatanja i ¢ina.
Konaéno dakle, ako magija i nije uviek suradnja sa soto-

nom, ona je uviek nefto»od njega« t.j. posljedi-
ca iztoénoga grieha. Zato se uviek iznova vise ili ma-
nje obnavlja, kadgod i kolikogod &ovjek, bio on Papuanac ili
afri¢ki Crnac ili moderni Evropejac, popusti »niZzemu ¢ovjekuc,
onome »starom Adamu«. Magija je stalna napast kao cholost,
surovost, bludnost, lakomost, jezitavost. Zato je razumljivo, da
u izvjestnim prilikama moderni Evropejci u magiji nista ne
zaostaju za primitivnim narodima, kako to iztite i P. Lind-
worsky, a potvrduje izkustvo proslog i sadadnjeg svjetskog rata.
Nedavno je pak P. Gemmel u svom poletnom osvrtu na
encikliku Sv. Otca »O Kristovu misti¢nom Tielu«, t. j. o Crkvi,
obiljezio moderni mentalitet ovim crtama: 1rac10nahzam ne-
¢udorede i pesimizam, Time ga je (moZda i nehotice) izjedna-
¢io s magi¢kim mentalitetom. Tome jos treba dodati panteizam,
pa sigurno nije slucajno, da »veliki €arobnjaci« evropske sa-
dasnjice usprkos opre¢nih parola vuku lozu iz istog panteizma
Hegela i njegova nazora o drzavi »als dem anwesenden Gottec«.
A sam Sv. Otac u treéem dielu spomenute enciklike ZigoZe
krvave recepte ovih velikih ¢arobnjaka, kad piSe: »... S veli-
kom Zalo$¢u gledamo, da se kad$to oduzima Zivot tjelesno na-
kaznima, ludima i zaraZenima nasljednim bolestima, jer da su
neugodan teret po zajednicu; i to neki izti¢u kao novo iznasasce
ljudskog napredka, i da je to za obcéu korist... — ... Istina je
nazalost, osobito dandanas, da ne manjka i takovih, koji oholo
wveliéaju razdvojenost, mrznju i odmazdu kao nesto, $to uzdize
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i povecava dostojanstvo ¢ovjeka i njegovu vriednost...« (Hrv.
prievod, Zagreb 1944, str. 105, 106).

Prije 19 stotina godina protula se ova historijski odlutna
i za magiju presudna poredba: »Kad jaki naoruzani ¢uva svoj
dvor, u miru je sve, $to ima. A kad dode Ja&i od njega, te ga
nadvlada, uzme sve oruzje njegovo, u koje se uzdao, i razdieli,
§to otme od njegac« (Lk. XI, 21—22).

Toga Jacega drZimo se dakle kao br§ljan hrastau novoj
‘poplavi magije primitivne i ostale, a do Njega
nas vodi Ona, koja je »staroj Zmiji« (Otkr. XX 2) te »ubojici
od pocetka ... laZcu i ocu laZi« (Iv. VIII 44) satrla glavu.

III. Izvori i literatura i =

U prvom redu za dokumentaciju iznesenih podataka, a onda tako-
der za orientaciju ¢&itatelja u detaljnijem proufavanju magije, neka.
budu od sveukupnog broja etnografskih izvora i etnolozke literature, na
kojima se tfemelji gornji ¢lanak, citirana barem neka vaZnija,
djela i informativni radovi, te oznafeni ukratko njihov
sadriaj 1 medusobna povezanost. :

1. P. W. Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee, Miinster
i. W.; Bd I (2. izd. 1926) — Bd VI (1935).

Teorije o podrietlu religije i magije. Kriticka obradba cjelovitog
izvornog materiala o religiji najstarijih primitivnih naroda. Znatan
brej etnografskih izvjeStaja o inicijacijama, tajnim druztvima i Sama-
nizmu srednjih primitivnih naroda u jugoiztoénoj Australiji, (Sjev.) Ame-
rici, Africi i sjevernoj Aziji. MnoZtvo otvorenih lunarnih (i solarnih) mita
s istih podruéja.

Posebno treba iztaknuti gotovo doslovan izviestaj o tajnoj inicija-
ciji mladiéa s izbijanjem jednog zuba kod Juin u jugoiztoénoj Austra-
1iji (Bd III, str. 725—763, 813, 825 ss.): to je naprosto prototip svih
lunarnih inicijacija i njihovih nastavaka u tajnim
druztvima, Samanizmu, tantrizmu i dr. sve do orientalno-gré¢kih misterija.
Tu se takoder izticu: kamen, zatim Zena, zmija i drvo, &to se
podize iz groba... S tim u vezi valja jo§ spcmenuti ovaj temeljni mit
lunarnih inicijacija: Mjesec je htio, da ljudi »kao i on«, kad umru, opet
ozive na zemlji i tako to ponavljaju (eto ujedno polazne toéke za ideju
metempsihoze i reinkarnacije!). To otvoreno pri¢aju Kulin u jugoiztoé-
noj Australiji (ib. 690), ali isto tako BuSmani u juZnoj Africi (Bd IV
557, 558, 571, 591, 592) i Penuti Nisenan u Kaliforniji (Bd II 150). Srodne
inicijacije postoje takoder u iztofnoj Australiji (Bd IIT 845, 882, 903 s,
908—988), gdje se veé¢ pojavljuju prave ljudske Zrtve i napadno iztite
lokanje ljudske krvi. — Naprotiv se kod Narrinjeri u juinoj Au-
straliji susre¢e prototip solarnih inicijacija s orgijama
(Bd 1, 2, izd., str. 401—409, 434—443), koje djelomice zalaze takoder u
jugoiztotnu i iztoénu Australiju (Bd IIT 599, 701, 771 s., 1024—1030, 1056—
1061), odakle se nastavijaju u srednju i sjevernu Australiju, gdje su
zdruZene s obrezanjem i srodnim operacijama; takve se onda susreéu u
Indoneziji, Melaneziji, JuZnoj Americi i osobito u Africi, dok u Sje-
vernoj Americi postoje opet solarne inicijacije bez obrezanja (v. 23.).
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2. H. Hubert et M. Mauss, L’origine des pouvoirs magiques
dans les societes australiennes; Melanges d’Histoire des Reli-
gions, Paris 1909.

Pored vlastite teorije o podrietlu magije (v. kritiku u tekstu ¢lanka

i ovdje u 1., Bd I) mnoZtvo etnografskog materiala o inicijacijama $a-
manskih (tajnih) organizacija u Australiji.

3. F. Speiser, Uber Initiationen in Australien und New
Guinea; Baseler Verhandlungen der Naturforschenden Gesell—
schaft, Bd 40, Teil II, 1929,

Tajinez sclarne i lunarne inicijacije mladi¢éa (i tajna druztva) tote-
misti¢kih lovaca-obrtnika i matrijarhatskih primitivnih biljogojaca. —

4. P. Wirz, Die Marind-anim von Holldndisch-Sid-Neu-
Guinea, Hamburg; Bd I (1922), Bd II (1925), svaki u dva diela
s posebnom paginacijom.

et tajnih druztava s krvolofnim i orgijastickim magi¢kim recep-
tima neobiénih razmjera, poglavito u agrarne svrhe (druitvo Sosom
upravo je neko »agrarno izdanje« tajne inicijacije mladi¢a kod Juin u
iugoiztoénoj Ausiraliji, v. 1.). Lov ljudskih glava u wvezi s druZztvom
Majo, koje u svom prvom stepenu jod nije niSta drugo nego tajna
inicijaeija mladiéa. Samanizam, Otvoreni miti (veéinom dramatizirani u
Majo s maskiranim predstavljaéima): o Praotcu na Mjesecu, o po-
stanku prvih kultiviranih bilina iz krvi i drugih organa ubijenog Pra-
otea i njegevih duplikata ili derwata o Krokodilu kao prvom Samanu
i dr.

5. P. J. Meier, Steinbilder des Ingiet-Geheimbundes . .. auf
New Pommern (sada Nova Britanija, Bismarckovo otolje u za-
padnoj Melaneziji); Anthropos, Bd VI, 1911.

Emagit, drugi stepen tog druitva, vjerojatno je u vezi s nagu-
alizmom ili ne¢im sli¢nim (v. tekst ¢lanka u II. 2). _

6. R. Parkinson, Dreissig Jahre in der Siidsee, Stuttgart
1807.

Tajna druitva zapadne Melanezije (osim Nove Gvineje). Vadinom
agraran i eshatolozki, a djelomice i politicko-socialan njihov zna&aj.

7. R. H. Codrington, The Melanesians, Oxford 1891.°

Tajna druZtva iztofne Melanezije. U Tamate, Kat i sl. vife se
iztite agraran i eshatolozki karakter, dok Sukve (s najvet¢im poznatim
‘brojem stepena, do 30!) pored eshatoloikog znafaja oéituje izrazitu plu-
tokratsko-politicku notu, Miti o Pramajei Iro Ul kao Mjesecu i Ka-
menu, o njezinom sinu Kat, t. j. isteg imena kao neka tajna druitva, i
dr. Fojam mana u smislu lunarnog panteizma.

8. A. B, Deacon, Malekula a vanishing people in the News
Hebrides (iztoéna Melanezija), London 1934.

Neobitna koncentracija tajnih druztava svih tipova na jednom
osrednjem otoku (Malekula). Miti o »kamenju« kao predima ¢arobnjaka
i unucima sina Mjeseca Pramajke.

9. J. W. Layard, Malekula ... Shamanisme; The Journal
of the Royal Anthropological Institute, Vol 60, 1930.
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Samanska organizacija Buili uvezi sa Zmijom kao vierojatnim na-
gualom (isp. 5.).

10. P. J. Suas, Mythes et Legendes des Indigénes des
Nouwvelles Hebrides; Anthropos, Bd VI, 1911.

Otvoreni mit o Suncu i Mjesecu kao protivnicima, a urodeniki
naziv U1l (v. 1.) oznatuje i Mjesec 1 menstruaciju, —

11. Th. Koch-Griinberg, Indianermirchen aus Stidamerika,
Jena 1921.

Uz ostalo naro¢ito onaj u tekstu ¢lanka (II. 1.) spomenuti i kultur-
no-historijski veoma wvazan mit kod Aruaka Tariana u sjeverozapadnoj
Braziliji: ITzi prima od Mjeseca in persona, koji »sjedi na gori«, nalog
za osnivanje tajnog druztva agrarnog znacaja i »njegov kamen« kao pu-
nomoé¢ i osposobljenje za svoju misiju,

12. Idem, Zwei Jahre unter den Indianern... in Nord-
westbrasilien; 2 Bde, Berlin 1909.

Operacije tajnog druZtva Izi ili (nepravilno nazvanog) Juru-
pari. Samanizam. Sekundarni animizam.

13. P. Ehrenreich, Die Mythen und Legenden der siidame-
rikanischen Urvolker und thre Beziehungen zu denen Nord-
amerikas und der alten Welt; Ztft f. Ethnologie, Bd 37, Sup-
plement, Berlin 1905.

Uz ostalo izri¢ita veza Mjeseca s jaguarom, Samancm i dr.

14. F. Boas, The Social Organization and the Secret So-
cieties of the Kwakiutl Indians {zapadna obala Kanade); Re-
port of the U. S. National Museum for 1897, Washington 1899.

Najveéa koncentracija i gradirana sistematizacija tajnih druztava
svih tipova u Sjevernoj Americi i uobée; pojedina su druZiva razsirena
i daleko na sjeveru u Alaski., Kandidat za Hamatsa (Kanibal) kao
najvise druztvo, koje prakticira leiinarski kanibalizam, plefe kroz 17
noéi i razli¢itom opremom, narcotito na glavi, simbolizira mjeseteve faze
od mlada do drugog dana iza us$tapa, kad dobije crnu crtu preko lica i
poéne ugrizati ljude. Druitvo Medvjeda, t. i. sjevernog zamjenika trop- -
skog lunarnog Jaguara, Tigra i Leoparda (v. tekst ¢lanka u II. 2., odnosno
ovdje 13.. 30., 31. i napose 41., 42.), i druzivo Gavrana pripadaju »uZem
krugu« Kanibala. Druztvo »Ratnika u ¢amcu« (Mjesec, izp. u 34. Moluke
u Indoneziji) s nekoliko »podruénih« druZtava, kojih élanovi se podvr-
gavaju razliéitim torturama i posjeduju Samanske sposobnosti (narodito
pomoéu Zmije Sisiutl), rivalizira s Kanibalom u prvenstvu i pred-
stavlja organizacgiju lovaca ljudskih glava. Clanovi posebnog druZtva
S8amana imadu zajedno sa spiritizmom wveliku ulogu u svim druZtvima.
Postoji posebno druitvo »Pokojni¢kih dufa« i t. d., i t. d. Politi¢ko-
socialni se znataj ocCituje u tome, §to je ¢lanstvo vifih druZtava povezano
s polozajem lokalnog poglavice (kao najvisi stepeni u Sukve u iztot-
noj Melaneziji, v. 7.) i prelazi bastinom od tasta na zeta (matrijarhat).

15. W. Krickeberg, Indianermdrchen daus Nordamerika,
Jena 1924. :

Uz ostalo naroéito miti o Velikom Gavranu na zapadnoj obali IKa-
nade i juZne Alaske (izp. 14.), zatim ciklus kod Algonkin u sredi§tu kon-

tinenta o Velikom Zecu (Mjesec, v. dalje i 16.) kao osnivatu tajnog
druztva Mide (t. j. $2amand) i donosiocu medicinalnih bilina; druitvo
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imade Cetiri stepena, medu njima i Medvjeda (v, 14. s paralelama), a po-
vezano je takoder s lovcima skalpa. O inicijacijama i djelatnosti tog
tajnog druztva v. 1. u Bd II, str. 482—504, 513 ss., 526 ss., 552—561, 566
8s,, 595 ss. Srodna druZitva postoje takoder kod Siu Vinebego i kod Iro-
keza u podruéju Velikih jezera, te kod Hoka Pomo i Dene Vailaki-Kato
(izp. %6.) u Kaliforniji: ib. 66-—69, 442—446, 618—627, 637 ss.; Bd V 3—17,
23—27, 30 s., 88—96, 492—498, 882—886. Tu se osnivad i zaftitnik druZtva
ili jasno opisuje kao Mjesec (Vinebego) ili izri¢ito zove Mjesec (Vailaki-
Kato); u dotiénim pak druZtvima kod Pomo i ucbée u kalifornijskom
Samanizmu imade veliku ulogu i Medvjed. —

16. P. G. van den Bosch, Quelques notes. .. sur la notion
d'un dieu-vengeur chez les Balendu ... Notes d’Ethnologie re-
ligieuse . .. (Analecta); Anthtropos, Bd XXIII, 1928.

Gradirana tajna druZztva raznovrstnih ¢arobnjaka kod Bale i Ba-
hima na zapadnoj obali Albertovog jezera, gdje se sastaju podrudéja
gornjeg Nila i Konga. Sva su nekako koncentrirana oko druztva
Draba, koje operira s Dra, 5to znaé¢i i odredenu medicinalnu bilinu,
ljudima donesenu od Mjeseca (izp. 15!), i »duha osvetnika«, koga Draba
sdoziva k sebi i u sebe«; izp, Ratnika u 14, Buili u 9. i Emagit u 5.

17. P. H. Trilles, Le totemisme chez les Fang; Anthropos-
Bibliothek, Bd 1/4, Miinster i. W. 1912.

Sinteti¢ki prikazi i djelomice doslovni izvjeitaji o fetiferskim i ma-
gitarskim »vidim« tajnim druZtvima srednje i zapadne Afrike, napose
u vezi s nagualizmom i s Leopardoveima (v. tekst ¢lanka u IL 2. i ovdje
16. s paralelama). Povrh svega jo§ konstatira (str. 443 s.), da &arobnjaci
svih vrsta u svojim tajnim druZtvima »adressent un culte particulier &
la lune.. .«

18. Idem, La Sorcellierie chez les Non-Civilisés; Semaine
d’Ethnologie Religieuse, II. Session (Louvain 1913), Compte-
rendu raris 1914,

Inicijacije u ¢etverorazrednoj magicarskoj druzbi Ngil-Akhung-
Evodu-Kun kod Fang ili Pangve ili Pahuin u juZnom Kamerunu i u
Gabunu; srodna se druztva susreéu joi i dalje na jugu sve do Angole.
Prva se fri razreda diele u dva stepena (prosti ¢lan i carobnjak), a
cetvrti razred imade samo jedan stepen i ucbée samoc tri Clana, koji se
tituliraju ni vife ni manje nego »kraljevi zraka, vode i zemlje«, te su
poglavice ¢itave druzbe kao takve i trefeg razreda napose, dok su ¢a-
robnjaci treceg i drugog razreda ujedno po istom redu poglavice drugog
i prvog razreda. Operacije u inicijacijama éetvrtog i treéeg razreda do-
* sada su ostale sasvim nepoznate (bar Evrcpejcima), a strahote, koje
se dogadaju u inicijacijama drugog i prvog razreda u tajnom sastajali-
itu pred eponimnim fetiSem, nadmasuju perverzitet tajnih druztava kod
Papuanaca Marind (v. 4). Osim toga tu se mora i mimo nagualizma usta-
noviti pravi demonski utjeca] u nekim drugim izvanjskim pojavama,
koje se takoder ne mogu (po svemu sudeci) protumaciti zakonima pri-
rodnih fizi¢kih ili psihickih sila,

19. M. Flancquaert, Les Sociétés Secrétes chez les Bayaka;
Bibliothéque Congo, Vol. 31, Louvain 1930.

To su Bajaka-Baluva na srednjem Kvangu, pritoku Kasaja, koji
utjete u donji Kongo, a kod njih je ravno prije 50 godina bio okruZni
povierenik u ime »Nezavisne Driave Kongo« PoZeZanin Dragufin Ler-

man (t 1918.), od koga potjete dotitna bogata zbirka u Etnografskgm
muzeju u Zagrebu. Najznaéajnije je druztvo Ngongi kao organizacija

L]
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Leopardovaca (v. 17.), koji upotrebljavaju kzo znak medusobnog pre-
poznavanja lik svietlog mlada. Druztvo Mukanda je polutajno i pro-
izlazi iz totemisti¢ke solarne inicijacije s obrezanjem (v. 1., 23.).

20. W. Schneider, Die Religion der afrikanischen Natur-
volker, Miinster i. W. 1891.

MnoZtvo starijih etnografskih izvijestaja o magiji uobée, zatim o
tajnim druztvima, $amanizmu (u izrié¢itoj vezi s Mjesecom!), demonizmu.
sekundarnom animizmu, Zmiji, Kamenu i sl

21. A. Le Roy, La Religion des Primitifs, Paris 1909; njem.
pnevod Rixheim u Elsasu 1911.

Uglavnom kao 20. prema vlastitom 20-godiinjem opaZanju u svoj-
stvu apostolskog vikara i prema nekim novijim izverima.

22. H. Webster, Primitive Secret Societies; 2. izd., New-
York 1932.

Smteza raznovrstne djelatnosti i organizacije tajnih druitava svih
kontinenata s predhodnim inicijacijama i nekim kasnijim izdancima.
Obéirnije opisuje premd etnografskim izvorima, djelomice doslovno ci-
tiranima: Nkimba kod Bakongo i Ndembo kod Bateke na donjem
Kongu u neposrednom susjedstvu Lermanovih Bajaka-Baluva (19., izp.
takoder 17., str. 384—388, 449); Kac¢ina i razlicita »obredna bratstva«
kod Indijanaca Pueblo u jugozapadnom dielu Sjev. Amerike; Areoi
s kultom Ratnika Oro (izp. 14.) u Polineziji i napose Dukduk u
Bismarckovem ototju u zapadnoj Melaneziji, koje imade znatan poli-
ticko-socialni znataj i uprilituje svoje operacije toéno od prve pojave
svietlog srpa mjeseca na zapadu do zadnje pojave njegova svietlog srpa
na iztoku. Postanak tajnih druZtava nije toéno iztumacen, jer autor uva- -
Zava samo predhodne totemisti¢ke (solarne) tajne inicijacije (v. 23., a
ne obazire se na one lunarne matrijarhatskih primitivnih biljogojaca i
uobée zanemaruje izpitivanje mitske ideologije svih tih institucija. Svr-
Sava njihovim pregledom u pojedinim kontinentima uz nabrajanje obilnz
literature. ;

23. A. G., Dobni razredi; Vijenac, god. 36, br. 5, 1944.

Froizlaze neposredno iz totemisticke solarne inicijacije s obrezanjem
(v. 1) i naknadno ili se u tajnim druZztvima spajaju s matrijarhatskim
lunarnim inicijacijama ili pod njihovim utjecajem izazivaju formiranje
analognih i lunarizmom zaraZzenih polutajnih druztava s izrazitim poli-
ti¢ko-socijalnim znac¢ajem, kao §to su Mukanda (19.), obredna brat-
ska kod Pueblo (22.) i napose Sukve (1) s paralelama kod Kvakiutl,
gdje takve organizacije postoje uporedo s tamodnjim pravim tajnim
druztvima (14.), kao Sto je to takoder kod Pueblo (22.) i kod Bajaka (19.).
Ta je razpravica dakle neka nadopuna gornjeg ¢lanka, a ujedno omo-
gucuje, da se materijal, o ga daje Webster (22.), izkoristi bolje i kulfur-
nohistorijski izpravnije. — —

24. J. G. Frazer, The Worship of Nature; Vol. I, London
1926.

Pored podataka o kultu Neba (abstrahirajuéi od afri¢kog materijala
najslabiji dio, jer manjkaju sibirski nomadski stotari, gdje je taj kult
najizrazitiji, v. 43., 44.), veoma chiirno izneseni izvjestaji o kultu Sunca
u Africi, u starim visokim civilizacijama, u Japanu, Indoneziji (fu za-
jedno s orgijastitkim receptima, izp. 34.) i u Pr. Indiji. Jednako su
obsirni izvjedtaji o kultu Zemlje u starim visokim civilizacijama (napose
o ljudskim Zrtvama u Meksiku), a takoder kod nekih primitivnih na-
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roda, tako naro¢ito kod Khond u Pr. Indiji, pa odatle potje¢u u tekstu
€lanka L. 1. izneseni podatci o njihovoj jesenskoj agrarnoj sve-
¢tanosti s krvavim receptom lunarne magije; pripadni
mit, §to ga Frazer ne spominje, citiran je iz izvornog izvjestaja
{Macpherson).

25. R. B. Saﬁ;at Chandra Roy, Orcon Religion and Customs,
Ranchi (India) 1928. :

Odatle su crpljeni pedatci o njihovoj proljetnoj agrarnoj svetkovini
s orgijastikim receptom solarne magije i s pripadnom mitskom ideolo-
gijom, te sasvim ukratko sintetizirani u tekstu &lanka I. 1.; izp. jo§ 34.

26. P. R. Rahmann, Gottheiten der Primitivstimme im
nordostlichen Vorderindien; Anthropos, Bd XXXI, 1936.

Vazine konstatacije o solarizmu i totemizmu kod primitivnih (sje-
vernih) Dravida, kojima pripadaju takeder Uraon i Khond, te o luna-
rizmu (u vezi s kultom Praotca kao »Gorskog duhag, izp. 11!} i animizmu
kod Munda, koji takoder ubijaju ljude u magi¢ke svrhe, ali samo u
izvanrednim zgodama i u tajnosti uz sudjelovanje ogranifenog broja
csoba. Ove su krvave operacije nekako na prielazu izmedu do-
ti¢ne djelatnosti tajnih druZtava i javnih agrarnih
ljudskih Zrtava (slitno kod Porad?o u juinom dielu Pr. Indije).
S druge pak strane isti su Munda (kao i Uracn) veé¢ zamienili lowv
ljudskih glava s godidnjim »ritualnime« lovom divlja¢i u agrarne
magitke svrhe. Sjeverni su primitivni Dravida sasvim izmie$ani s Munda,
od kojih i potjetu krvavi magi¢ki recepti kod Khond i Uraon,

Munda su najzapadniji predstavnici, Austroazijaca, Kkoji
skupa 5 Austronezijcima, t. j. s Intfonezijcima, Melanezijeima i
Polinezijcima (v.” 34.), satinjavaju »Austrijee« ili t. zv. austriéko
jezitno stablo kao zajednicu neposrednog ili primarnog srodstva
(F. W. Schmidt) i kao izvornog nosioca primitivnih biljogojskih kultura
s maftrijarhatom i lunarizmom. Medutim njegovi ogranci u daljnoj ili
sekundarnoj srodnosti zahvacaju gotovo sve kontinente: familija Hok a,
kao polip prosirena s pojedinim krakovima od Kalifornije do Meksic¢kog
zaliva i Srednje ili dapace (u 11. spomenuti Aruaci?) do Juzne Amerike
{Rivet); izvjestan slej Japanaca (Matsumoto) i Ugro-Finaca (He-
vesy), dakle gotovo na krajnjim suprotnim rubovima ¢itave Eurazije;
Tibeto-Kinezi (Conrady). t. j. Tibetobirmani i Taiki-
nezi, koji dapas svojim juZnim ograncima u Asamu 1 Str.
Indiji =zapremaju najve¢i dio mnekadadnjeg podruéja Austroazijaca,
i 5 kojima su opet u viSe ili manje utvrdenom daljnjem srod-
stvu: Na-Dene ili -Atapaska (Sapir) u Sjev. Americi (rasijani
od zapadne Kanade preko Kalifornije, gdje se sastaju s Hoka, do blizu
Meksitkog zaliva), Jenisejci ili »jenisejski Ostjaci« ili zapravo
Keti na srednjem i donedavna jos na gornjem Jeniseju u Sibiriji (K.
Donner) i izvjestan sloj starih Sumerijaca u Mesopotamiji zajedno
s Bornu ili Kanuri u srednjem Sudanuis Bantu gotovo u ¢i-
tavom juznom trokutu Afrike (Drexel)! "Austric¢ko jeziéno sta-
blo uistinu je dakle moglo lunarne mite i pripadne
magitke recepte raznieti po cieloj zemlji.

27. P. R. T. Gurdon, The Khasis, London 1907.

Ogranak Austroazijaca u Asamu, t. j. u podruéju donjeg ili cishi-
malajskog tijeka Brahmaputre, sa svih strana okruZen s tibetobirman-
skim narodima Bodo, Naga i Kuki-Cin, Najstrozi matrijarhat sve do
»prijestolja«, Magi¢ke operacije u vezi sa Zmijom Thlen, koja pe-
rioditki traZzi ljudske krvi i za uzvrat daje bogatstvo, tako da veoma
podsjeta na nagualizam (v, 16. s paralelama). Konstatacija, da je kult
Zmije uobée znatajan za Austroazijce,
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Godidnja svetanost tjeranja »zlih duhovas, za-
pravo »nemirnih« pokojni¢kih dusa. Sli¢ne se magitke operacije susrecéu:
u Asamu jo5 kod Bodo Garo; u jugoiztotnom Tibetu kod Moso
(Saman, okruzen ¢etom djece, koja, podijeljena u dva skupa, predstav-

ljaju njegove zastitne duhove i »zle duhove«, po kuc¢ama ljudima maZe
bielom bojom na ramena lik Mjeseca); u lamaistié¢kom tantri-
zmu s imitacijom ljudske Zrtve (70.); kod Giljaka na donjem Amuru
u medvjedim svecanostima (41.,, medvjed zamjenjuje Samana od Moso
sraztjerujuéi« po kuéama »zle duhove«, a to €¢ini u Mide maskirani
Medvjed, v. 15.1); u Japanu (54) i kod Korjaka u sjeveroiztoénoj
Sibiriji (41., maskirani »goniti« predstavljaju Velikog Gavrana i njegovu
obitelj, v. 14., 40.!), O¢ito su dakle ostatak ili izdanak spiritisti¢kih tajnih
druztava, keja su iz juZne Azije prelazila u Sjev. Ameriku, gdje su jod
danas u cvatu odmah u juznej Alaski i dalje na jugu (14. i ad 43.—51.).

28. P. C. Becker, Im Stromtal des Brahmaputra, Miin-
chen 1923.

Obilan materijal o krvavim magi¢kim receptima kod Khasi (doslo-
van prievod glavnog izvjeitaja iz 27. o Thlen), zatim kod Bodo, Naga i
nekih sjevernoasamskih Tibetobirmanaca, {e u Sivaistickom hinduizmu
ili tantrizmu. Mit o Visnu i Sivinoj krvoloénoj Zeni Durgi: gotovo do-
slovno opetovanje onoga, $§to Buimani u juZnoj Africi pritaju o Suncu
i Mjesecu, t. j. da S. komada M. iza ustapa (1. u Bd IV, str. 557 s.), s tim
dodatkom, da, gdjegod je pao odsjefeni komad Durgina tiela, tu je na-
stalo njezino »svetiste«, $to je o€ito Sivaisticka akomodacija prvobitne
agrarne verzije mita (v. 4., 32. i Khond u tekstu ¢lanka 1. 1.).

29. J. H. Hutton, The Angami Nagas, London 1921.

Gradirana ratnit¢ka organizacija lovaca ljud-
skih glava i analogna plutokratska ustanova gra-
diranih svec¢anosti za postizavanje viseg socijal-
nog poloZaja. Oboje zajedno, 5to se susrece takoder kod srodnih
Kuki-Cin i osobito u Indoneziji (izp. 35., 40.), toliko se podudara s cilje-
vima i priredbama tajnih druftava tipa Sukve u iztoénoj Melane-
ziji (7., 8.), da je oéito samo daljnji izdanak takvih druZtava. Pregled
kulturnog inventara svih plemena Naga.

30. J. P. Mills, The Lhota Nagas, London 1922.

Izvjestaji o istim ustanovama kao u 283 a osim toga o Leopardu
kao vrhovnom Samanskom duhu, koji je izritito stavljen u vezu s Mje-
secom f(izp. tekst ¢lanka u II. 2. i ovdje 13., 14., 31., 41, 42).

Veé¢ podatei iz 27.—820. opravdavaju za Asam naziv »Melane-
zija u srdecu Azije« (slino se izrazio Heine-Geldern).

31. P. P. Schebesta, Das Hala- oder Medizinmannwesen
bei den Semang (Malaka); Jahrbuch des Missionshauses St. Ga-
briel, Bd II, 1926.. ’

Tigar kao vrhovni Samanski duh, a 3aman u izri¢itoj vezi s Mjese-
com, odnosno na Mjesecu uobcée »sjedi Macka« (izp. 30. s paralelama).
Taj »tigarski« $amanizam prakulturni su Pigmejci Semang oéito preuzeli
od svojih Austroazijskih susjeda Sakai, s kejima su izmjeSani.

32. Idem, Orang-Utan, Leipzig- 1928.

To su »$umski ljudi«, t. j. Sakai i DZzakun na Malaki i Kubu na Su-
matri, dakle u sredistu ¢itavog austrickog jezi¢nog stabla (26.), a uistinu
takoder pocetni biljogojci i matrijarhalci. Otvoreni miti o Pramajci (sa-
moj ili zajedno s Praotcem) na Mjesecu (izp. 24.), koji ujedno predstavlia
podzemlje (DZakun i Kubu). Izri¢iti miti o postanku prvih kultiviranih
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.bilina iz prolivene krvi Praotca i njegove sestre (Sakai). Veoma razvi-
jeni »tigarski« Samanizam,; izp. 31. »Maéka na Mjesecu« i ovdje »Pra-
majka na Mjesecu«!

33. R. Heine-Geldern, Sudostasaen, G. Buschan, Illustrierte
Volkerkunde, Bd 11, Stuttgart 1923,

Zbijeni, ali razmjerno obilni podatci o Austroazijeima (osim Munda),
juznim Tibetobirmanima i Taikinezima, te o Indonezijecima, —

34. P. W. Schmidt, Grundlinien einer Vergleichung der
Religionen und Mythologien der austronesischen Vélker; Denk-
schriften der Akademie der Wissenschaften in Wien; philcs.-
hist. Klasse, Bd 53, Teil III, 1910.

Izp. 28. Cbilje otvorenih iii jedva prikrivenih lunarnih mita; uz
ostalo o Pramajei na Mjesecu kod Batak Toba na Sumatri (izp. 32).
Winova usae cpreks prema otvorenim solarnim mitima (uz pripadni-
orgijasticki magiéki recept) u jugoiztoénoj Indoneziji, gdje su Austro-
nezijei absorbirali Papuance, koji su prema njima izvorno u takovoj kul-
turnoj 1 napose jezitnoj protivnosti kao Dravida prema Austroazijcima
u Pr. Indiji (26.). Kombinacija ovih dviju opreénih mitskih ideologija, pa
se na taj nacin na pr. moZe razumjeti, da se solarni orgijastitki recept
totemisti¢kih lovaca-obrtnika upotrebljava takoder u agrarne svrhe ne-
samo U jugoiztoénoj Indoneziji nego i kod Dravida Uraon (25.); izp. ta-
koder ad 52—~—76. pri koncu.

35. J. Wameck Die Religion der Batak, Gottingen-Leipzig
1909.

Sumatra. Gradirane sveCanosti za avanziranje po-
koejni¢kih dusa, sasvim po uzoru plutokratske usta- =
nove u Asamu i jednako srodne s tajnim druitvima tipa Sukve u
iztofnoj Melaneziji (29.) Ljudske Zrtve u vezi s tim svefanostima i s po-
sebnim magi¢kim receptima, koji podsjeéaju na €arobnjatka tajna dru-
Ztva u Africi (16. s paralelama, 17.). Magicki kanibalizam., Frielaz
manizma u sekundarni ili vulgarni animizam: po-
kojni¢ke duSe putem gradiranih svefanosti avanziraju do polozaja duha
gore ili Sume ili rieke i sl., a kao takvi se onda pojavljuju napose u
obliku Zmije. Mit o podrietlu Samanskih duhova iz razpuknule Gljive,
koju je uzgojila kéi Mjeseca. Nazori- o tondi kao svemirskom
Zivotvornom i plodonosnom fluidu, $to je koncentriran
»ng nebus«, t. j. na Mjesecu; to je dakle primarni animizam ili
lunarni panteizam (v. tekst ¢lanka u II. 1. i ovdje ad 45.—51.).

36. J. Réhr, Das Wesen des Mana; Anthropos, Bd XIV/XV,
1919/1920.

Izporedba mzlanezijskog pojma mana s tondi kod Batak na Su-
matri i sa srodnim poimovima u Polineziji i kod Malajaca.

37. A. G., Animizam; Hrvatska Enciklopedija, sv. I.

38. Idem, Demonizam; ib., sv. IV,

39. J. B. M. Mc. Govern, Unter den KopJjigern auj For-
mosa, Stuttgart 1923.

Izraziti agraran znaéaj lova ljudskih glava i n;egova veza s matri-
jarhatem i $amanizmom. Samanske svefanosti sjetve i Zetve u vrieme
ustapa s dozivanjem pokojni¢kih du$a, kojima na drveée objese kuglaste
- kolac¢e od prosi. GodiSnja agrarno-eshatoloZka Zrtva majmuna s istim
‘operacijama, koje na Borneu izvode na robu: polagano pustanje krvi i

Bogoslovska Smotra 3



5

34 Dr. A. Gahs: .

ubijanje lakim ubadanjem strijelica ili sulica uz istodobno izrazavanje
vlastitih Zelja, &to ih Zrtva treba dostaviti pokojni¢kim dusama u pod-
zemlju (odnosno na Mjesecu, izp. 32., 42.), :

40. F. C. Cole, The Wild Tribes of Davao District (Minda-
mao, Filipinsko otoCje), Field Museum of Natural History: An-
thropological Series, Vol. 11/2, Chicago 1913.

Periodiédne agrarne ljudske Z%rtve u vezi s ne-
kom inicijacijom gradirane organizacije lovaca
ljudskih glava (izp. 29.), a ova je opet usko povezana sa $aman-
skom druZbom i povrh svega jo$ ofituje neke detaljnje sukladnosti s ce-
remonijama velike i zajednitke zimske svefanosti svih tajnih druztava
kod Indijanaca Kvakiutl (14.). Miti srodni s ciklusom o Velikom Gavranu
kao Praotcu, prvom Samanu i zastitniku »lovacax u sjevernom Pacifiku
(izp. 14., 41.), a Gavran slitna znafaja poznat je takoder (na Borneu i)
kod Batak na Sumatri (34.).

41. A. G., Kult lunariziranog Praoca kod iztoé¢nih Paleosi-
biraca; GodiSnjak SveuciliSta u Zagrebu, sv. I, 1929. Sinteza
od toga (s diskusijom): Die kulturhistorischen Beziehungen der
ostlichen Paldosibirier zu den austrischen Vilkern; Sitzungs-
berichte (Jahrg. 1929/30) der Mitteilungen der Anthropologi-
schen Gesellschaft in Wien, Bd 60, 1930. '

Giljaci s tunguziranim Goldima i Tazima na donjem Amuru i
na Sahalinu; Ainu (prastanovnici Japana) na Sahalinu, Jeso i Kuri-
lima; izumrli urodenici Aleuta i Itelmi na Kamdéatki; Borjadi
na istom poluotoku i dalje na sjeveru. gdje se na njih nadovezuju sve
do Beringovih vrata i Ledenog ocena Cuk¢i, kojima se u zaledu dalje
na zapadu gotovo do Lene pretezu Jukagiri. Degenerirani matrijarhat-
ski primitivni biljogojci (Giljaci, Ainu, Itelmi, Korjaci), pomjeSani s ne-
kim starim ogrankom totemistitkih lovaca-obrtnika (Jukagiri, djelomice
Cuk¢i) 1 s nomadskim stofarima soba (Tunguzi i Samojedi). Kulturno-
historijska kopta izmedu austri¢kog jeziénog sta-
bla 1 Indijanaca juZne Alaske i zapadne Kanade
(14.), s kojima su uZe srodni po jeziku i po mitskim eciklusima o Veli-
kom Gavranu (40.) 1 o Medvjedu (14)). U famanizmu napose kod Golda
i Cuka, u maskiranoj zimskoj operaciji tjeranja »zlih duhova« kod
Korjaka (27.), u tajnom zimskom zboru na Aleutima, u jesenskoj cere-
moniji Vuka kod Itelma i u zimskim medvjedim svetanostima kod Gi-
ljaka i Ainu jasni su tragovi, ostatei ili izdanci tajnih druZtava spome-
nutih Indijanaca. Medvjede svetanosii same ukljuc¢uju u sebi: zamjenu
agrarnih ljudskih Zrtava tipa Formoza-Borneo (39.), operaciju tjeranja
»zlih duhova« (27.) i plutokratsku ustanovu socijalnog avanziranja (29.);
dakle sve veze s austrickim i tibetokineskim stablom. Neke godisnje i
prigodne ceremonije kod Korjaka uz isticanje, da je Veliki Gavran kao
Praotac »osobito lakom na puding od (divljeg )bika«, upucuju specijalno
na Formozu, a lev ljudskih glava pod pokroviteljstvom Vel. Gavrana
vodi uobée u jugoiztotnu Aziju (29., 39, 40.). Rieka Gorin, pritok
donjeg Amura, tvori juiZnu granicu, na kojoj Med-
vied poéinje zamjenjivati Tigra u mitima i Sama-
nizmu (izp. 14. i 306. s paralelama i odmah dalje). .

42. W. Thalbitzer, Die kultischen Gottheiten der Eskimos;
Archiv fiir Religionswissenschaft, Bd XXVI, Leipzig 1928.

Poglavito Neo-Eskimi Alaske i Gronlanda. Izridite izjave na
Alaski o utjecaju Mjeseca na vrieme, more, morsk'e‘:
sisavce, menstruaciju i osobito na Samane, koji
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k njemu redovito putuju (ovo zadnje, i to u vezi sa samom
jamanskom incijacijom. tvrde i Austroaziici Cam u KambodZi i juZnom
Anamul), i fo: ili letom ptice-(izp. 11, gdje takoder Izi »na le-
dima kondora« prispije do Mjeseca »na gori«!) ili — po nevidljivim
ljestvama. K tome treba dodati: kroz ¢itavu iztoénu Afriku miti
govore o »uzponu na Mjesect putem visokih gora, drveéa, ljestava ili
platformi (Baumann); obratno opet kod DZakun na Malaki Pramajka -
na Mjesecu prede predu, koje niti seZu do zemlje
{32.), a kod Cukéa u sjeveroiztotnoj Sibiriji Mjesec spusta do zemlje
svoj laso (Bogoraz), i to u jednom i drugom slutaju u svrhu hvatanja
ljudi, odnosno njihovih dusa., Na Grénlandu pak Medvijed
(14. s paralelama, napose.41., i tekst ¢lanka u II. 2) glavni je §a-
manski duh i nosi isto ime kao ogromna Mjeseteva
maska na Alaski —

43. A. G., Blutige und unblutige Opfer bei den altaischen
Hirtenviolkern; Semaiwe d’Ethnologie Religieuse, IV. Session
{Milan 1925), Compte-rendu Paris 1926.

44. Idem, Kopf- ... und Langknochenopfer bei Rentiervil-
kern; P. W. Schmidt- Festschﬂft Wien 1928 (v. takoder: Co-
»vjek, C. u prehistoriji; Hrvatska Enciklopedija, sv. IV.).

Rdzluéivanje prvobitne religije sibirskih i strogo
patrijarhatskih nomadskih stoéara s idejormn osobnog
Najvieg Bi¢a pod imenom Knez neba ili naprosto Nebo i s njegovim
kultom u nekrynim Zrtvama (trave, mlieka i kumisa uz posvetu Zive
stoke), odnosno u prakulturnim lovatkim primicijalnim Zrtvama (glave
i velikih noZnih kosti, zapravo mozga i moZdine), od prido&lih elem=nata
matrijarhatskih biljogojskih kultura, kao éto su lunarni dualistiéki Pra-
otac u smislu principa Zivota i smrti (t. j. svietli i tamni Mjesec, izp.
14., 42) i njegova magija u Samanizmu s krvavim receptima {trganJe
srdca naiwo i lokanje krvi zivotinje u zamjenu za Covieka).

45. G. N. Potanin, Ocerki sjeverozopadnoi Mongolii (altaj-
ski Tatari i sajanski Sojoti); Tom IV, St. Petersburg 1883.

46. N. N. Agapitov i M. N. Hangalov, Samanstvo u Burjat
Irkutskoi gubernii; Izvjestija Vost.-Sibir. Otdjela I. R. Geogr.
Obsékestva, Tom XIV, vyp. 1/2, ITkutsk 1883.

47. V. Radlov i N. Th. Katanowv, Obrazcy narodnoi litera-
tury tjurskih plemen; Tom IX (Sojoti i abakanski Tatari v po-
drucju gornjeg Jeniseja), St. Petersburg ]1907. i

. 48. V. J, Anucin, Ocferk Samanstva u Eniseiskih Ostjakov
{tibetokineski Keti ma srednjem Jeniseju); Sbornik Muzeja
Antropologii i Etnografii, Tom II, vyp. 2, Petrograd 1914.

49. G. V. Ksenofontov,. Legendy o Samanah (kod Turaka
Jakuta na Leni, Mongola Burjata na Bajkalu i kod jenisejskih
Tunguza); Izdanie Jakutskoi sekcii Vost.-Sibir. Otdjela R.
Geogr. Obscestva, ITkutsk 1928.

50. N. P. Dyrenkova, Bear worship among Turkish Tribes
of Siberia; Proceedings of the XXIII Internat. Congress of
Americanists (New Yerk 1928), N. Y. 1930.

51. Eadem, Poludenie Samanskogo dara po vozrenijam tu-
reckih plemen; Sbornik Muzeja..., Tom IX, Leningrad 1930.
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Clavni izvorni materijal, koji nedvojbeno dokazuje lunaran znadéaj
sibirskog $amanizma i njegovu geneticku vezu nesamo s tibet-
skim tantrizmom (v. 69., 70., 71., 72.) i s juZnoazijskim $amanizmom nego.
takoder s tajnim druztvima Sjev Amerike, Melanezije i Afrika (izp. iekst
¢lanka u II. 2, odnosno ovdje 14, i 42. s paralelama), kona¢no s matrijar—
katskim biljogojskim kulturama. Pet razvojnih faza i ogranaka sibir-
skog Samanizma prema glavnim lunarnim dusima zastitnicima, koji su
vetinom takoder predoceni u kostimu Samana (Zmija, Zzc-Medvjad,
dvoglavi Orao, Gavran i Bik); sam kostim kao takav zajedno s bubnjem
i inicijacije Samana (49, 51.) s halucinacijama koma-
danja (to je dakle transponiranje temeljnog agrar-
nog lunarnog mita, v. 4, 32, u §amsanizam; faktitno vera-
nje na goru, drvo i ljestve ili imaginarno »po nitima prede« (izp. 42.0)
u inicijacijama ili drugim operacijama; pranje.vodom ili krvlju, lokanje
krvi i mnogi drugi detalji; — sve to nesamo utvrduje njegov lunaran
znafaj nego ga preko juZne Azije i tajnih druitava navedenih kontinz-
nata vodi sve do poCetnih tajnih lunarnih iniciiacija mladi¢a matrijar-
hatskih primitivnih biljogojaca, dapaée do njithovog prototipa u jugo-
iztoénoj Australiji (izp. 1.). Zato treba re¢i, da sibirski Samani-
zam predstavlja ostatke i razli¢ite izdanke onih
tajnih druztava melanezijskih i africkih tipovwva,
koja su iz juzne Azije putovala preko sjeverne
Azije u Sjevernu Ameriku

Takve ili sli¢ne se spoznaje poc¢inju nametati i s druge strane. Tako
pife Layard (9., str. 527): »Imade obilnih znakova, da je arhai¢ka kul-
tura, koja je proizvela veéinu postojeéih uredaba Melanezije (medu
ovima su tajna druZtva svakako najznacajnija, A. G.), dosegla takoder
i sjevernu Aziju.« Zatim izporeduje organizaciju Buili na otoku Ma-
lekula, kgja je samo specijalizirani tip ili ve¢ osamostaljeni ogranak me-
lanezijskih tajnih druztava, sa sibirskim Samanizmom i ustanovljuje
medu njima devet viSe ili manje detaljnih paralela, dok mu je deseta
i najfrapantnija zajednicka crta, t. j. za Buili od njega utvrdena ha-
Tucinacija komadanja, u sibirskom Samanizmu izmaknula pdradi nepo-
znavanja ruskih izvora (v. gore). Sli¢no je H. Dietschy (Ciba Zeitschrift,
4. Jahrg., Nr. 38, Basel 1936, str. 1320) konstatirao »historijske wveze«
centralnec-azijskog Ssamanstva s ¢arcbnjackim druzbama Sudana i iztoéne
Afrike, koje su specijalizirani ogranak afrléklh tajnih druztava (izp.
16., 17., 18.).

Posebnu vaznost imade pri¢a tibetokineskih Keta na
srednjem Jeniseju o pojedinim dusima prirode, koji
su svi zajedno spali s Mjeseca u druztvu Mjeseeve
»prileZnice« Hosadam; u tom imenu »am« znac¢i mati (48.). Tu
je dakle otvoreno izrazen prielaz iz primarnog animizma
ili lunarnog panteizma u sekundarni ili vulgarni
animizam (v, tekst ¢lanka u. II. 1. i ovdje 35., 36., 37.). Sli¢an mit
pritaju Austroazijei Munda u Fr. Indiji (26.), a srodne su im one priés,
u kojima nastaju: kod Indijanaca Tlingit u juZnoj Alaski svi dusi tajnih
druitava iz razpuknule »Zene sina Suneca«, t. j. iz Mjeseca Zene (izp.
Hosadam); kod Batak na Sumatri svi dusi farobnjaka iz razpuknule
Mjesecece Gljive (35.); kod Kaéin u sjevernoj Birmi sve vrsti ¢arobnjaka
iz razpuknulog Prakamena, $to onda podsjeéa na »kamenje« kao prede
c¢arobnjaka i praunuke Mjeseca Pramajke (Iro Ul) i Kamena na Ma-
lekula (7., 8). U vezi s Mjesetevom Gljivom treba jo§ spomenuti, da
Fang u Kamerunu (izp. 17., 18.) kombiniraju solarnu i lunarnu: kozmo-
goniju na ovaj nacin: u poéetku je svemirsko Jaje, t. j. Sunce (izp. Egi-
pat i Japan u 24.), koje se razpolovilo, pa su njegova »gornja« i »donja«
polovica postale nebeski svod i zemlja, odnosno kaos; u ovome se nala—
zila Pramajka »sadrZana u Gljivi drveta« ili kao »zemlja Gljive«; ona je
zapocela »radanje«, koje u nizu postepenih generacija daje sva bi¢a na
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zemlji (Ztft, f. Ethnologie, Bd 41, 1809. str. 882 s5.). To je dakle pravi
emanatisti¢ki panteizam solarno-lunarnog oblika, a
u ¢istom lunarnom obliku poznaju ga Dajak na Bor-
neu f34). — .

52. C. Hentze. Mythes et Symboles Lunaires... en Chine,
Anvers 1932, :

53. J. M. Martin, Le Shintoisme, 2 Vol; Hongkong 1924,
1927.

54. Masao Oka, Kulturschichten in Alt-Japan; doktorska
disertacija, primljena 0d filozofskog fakulteta u Beéu (u otisku
na st'ro_',lu}, autor je Japanac.

55. R. O. Winstedt: Shaman, Saiva, and Sufz London-
Bombay 1925. &

56. W. Koppers, Pferdeopfer und Pferdekult der Indoger-
manen; Wiener Beitrdge zur Kulturgeschtchte und Linguistik,
Bd IV, 1936.

57. Fr. J. Bieber, Kaffa ein altkuschitisches Volkstum in
Inner-Afrika, Bd 1I; Anthropos-Bibliothek, Bd I1/3, Wien 1923.

58. P. P. Schebesta, Die Zimbabwe-Kultur in Afrika; An-
thropos, Bd XXI, 1926.

Dinasticke ceremonue napose sama introniza-
cija:r u naJstar1]OJ Kini i Japanu (s ovim se mogu izporediti takoder
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tratkog Dionisa (v. dalje). .
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tum; Biblische Zeitfragen, 13. Folge, Heft 11/12, Miinster i. W.
1932. Izp. L. Walk, recenzija; Anthropos, Bd XXVIII, 1933.
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WAnthropos, Bd XXX, 1935.

64. N. Turchi, Fontes Historiae mysteriorum, Roma 1923.

65. M. Winternitz, Geschichte der indischen Literatur,
Leipzig; Bd I. (2. izd.) 1909, Bd 11. 1920.

66. L. de la Vallée-Poussin, Le Brahmanisme, Paris 1910.

67. G. Dumezil, Flamen-Brahman, Paris 1935.
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fange des Buddhismus, Géottingen 1915.
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Lamaismus; 2. izd., Leipzig 1932.

70. A. Gfﬁnwedel, Mythologie des Buddhismus in Tibet
und in der Mongolei, Leipzig (gdje je-izdan i franc. prievod)
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71. Idem, Die Teufel des Avesta und ihre Beziehungen zur
Ikonographie des Buddhismus Zentral-Asiens, Berlin 1924.

Tu se mnogo razpravlje i o nadpisima na omotu mumije u
zagrebalkom Arheolozkom muzeju. .

72. W. Koppers, Probleme der indischen Religionsge-
schichte; Anthropos, Bd XXXV/IXXXVI, 1940/1941.
' 73. A. G., Brahman; Hrvatska Enciklopedija, sv. III.

74. Idem, Brahmanizam; ib.

75. I1dem, Budhizam; ib.

76. A.. Mager, Theosophie und Christentum; 2 izd., Ber-
lin-Bonn 1926 (fakti¢no razpravlja takoder o ant’roposofz;a Ru-
dolfa Steinera, i to vi§e nego o teosofiji).

Orijentalno-gréki misteriji i razli¢ite tibeto-
indo-iranske »gnoze« svojim sadriajem kao i geografsk;m polo-
Zajem 1 dule1m kulturnohistorijskim vezama medusobno spajaju afri¢ka
tajna druztva i azijske ostatke ili izdanke tajnih druZtava melanezijskih
i sjevercamerickih tipova (izp. 27., 41, ad 43.—51.; 61., 62.). Tako na pr.
misteriji Osirisa 1 Eleuzijski u znatnoj mjeri sadrZe program
tajnih druztava agrarnog znacaja (izp. tekst ¢lanka u I. 1.), a Eleuzijski
imadu jof i elemenata predhodnih tajnih inicijacija mladiéa, dapade i
njihova prototipa kod Juin u jugoiztoénoj Australiji (1.): zujadu (Schwirr-
holz) i Zmiju (izp. takoder 1. u Bd V, str. 24, o upotrebi realne zmije u
tajnom druZtvu Mjeseca kod Dene Kato: u Kaliforniji gotovo na isti na-
¢in kae u Eleuzijskim misterijima: 60., cdnosno Anthropos, Bd XXVIII,
str. 521!1). Naprotiv misteriji Dionisa i Mitre mnggo podsjetaju na
sibirski Samanizam i na njegove veze s ifajnim druztvima, i to Mitrin
u toliko mjeri, da ga je U. Holmberg .(Der Baum des Lebens, Helsinki
1922.) mogao detaljno izporediti s gradiranim inicijacijama burjatskih
Samana (prema izvje$taju u 46.), a bag ove 3amanske inicijacije imadu
napadnih sli¢nosti & tajnim druZtvima kod Indijanaca Kvakiutl (prema
izvje§taju u 14.). Lamaistiki pak tantrizam zajedno sa svojim pre-
budhisti¢ckim uzorima i izvorima u samom Tibetu i u asamskoj provin-
ciji Kamrup (izp. sada %2. kao najnovije u tom pogledu) uobée s2 malo
razlikuje od organizacije i djelatnosti tajnih druZtava spiritistickog tipa
i od sibirskog famanizma (65., 69., 70., 71.; materijal za tekst ¢lanka u I.
1., s obzirom na »coitus i zalogaj ljudskog mesa« u svrhu postizavanja
transa, uzet je iz 65. u Bd II, str. 273 ss., i 69.). Samo kao neki primjeri
neka budu spomenute: halucinacije komadanja kandidata u stepenu ili
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sredu« Cod (69., to »komadanje« izvodi neka Zena, Zenskih duh!) i ma-
gkirane svetanosti Tsam s komadanjem tovjetjeg llka iz tiesta, gdje na-
stupaju Gavran (izp. 14, 40., 41.) i, kao gonié »zlih duhova« (dakle kao
medvjed kod Giljaka i Ainu, odnosno maskirani Medvjed u tajnom
druztvu Mide, v. 27, 41.), — Bik Jama, t. j. hinduisti¢ko-tantristi¢ki
Bik Siva, muZ krvoloéne Durge (v. 28.), ukraSen vijencem od ljudskih
lubanja( 70.; k tomu jod: A. Tafel, Meine Tibetreise, Berlin 1914, Bd I,
str. 234—238). Povrh svega Padmasambhava kao organizator lamaistié-
kog tantrizma (u VIIIL. st. pos. Kr.) veli, da je svoje »tajne« nauéio u
knjigama, koje su mu dali »Gorski Dusi« (Dahlmann; izp. 11., 26.). I da-
naénﬁi taoizam kao prosta magija »Zivotnog eliksira«, s kojom danas
u Kini konkurira zajedne: s -budhizmom importirani tantrizam, takoder
je nastao u vezi s »Gorskim duhome« (Anwander) i sasvim deformirao
prvobitni tacizam, kako ga je naufavao Laotse; to lakSe, &to je taj filo-
zof svoju uistinu uzvifenu etiku (nijedan predkr§c¢anski filozof nije raz-
pravljao o poniznosti ili uabée ili barem tako kao on) spojio s nejasnim
nazorom na sviet, koji se mora oznatiti prije kao panteizam, to leglo
svake magije, nego kao teizam (v. dolje).

Sto' se tite ostalih »gnozax, treba najprije iztak-
nuti veliku karijeru Mjeseca kao »nebeskog Bika,
kako ga izri¢ito zovu u Indiji, Sumeru i Egiptu. Taj Bik je Praotac $a-
manistickih Burjata i vrhovni duh njihovog $amanizma (46), a to
je za lamaistitki tantrizam Bik Jama kao goni¢ »zlih duhovae (v.
gore), odnosno za hinduistitki tantrizam Bik Siva, &ija je Zena Durga
dosljedno Krava i povrh toga u vezi s agrarnim lunarnim mitom (28.).
U tom se pak ona, Krava, podudara s iranskim Prabikom, jer iz
n]egove strvine, nakon $to ga je ubio Ahriman, izlaze 52 vrste iltarlca
i 12 vrsta medicinalnih bilina (24.; izp. 4., 32. i 15., 16.!). Njegov nasljed-
nik je Mitrin Bik; zato na reljefima Mitrinih svetista rep toga Bika
svr8ava s klasom Zita (24). I Osiris je Bik (Apis Bitau), a iz mrtvog
Osirisa takoder proizlazi bilje (Virey), §to se i u njegovom misteriju pre-
docuje veoma realisticki (59.). Bik je i dinastic¢ki {eti§ Heko
u Kafi (567.), a taj, kako je veé iztaknuto (ad 52.—58.), u svom pojimu i u

. svojoj magiji imade veze nesamo s faraonskim Egiptom nego i s frene-
ti¢kim misterijem kretsko-tra¢kog Dionisa, koga su sami stari
Grci ‘identificirali s Osirisom (Schifer), i koji je takoder Bik.

I upravo ovome je Biku bilo dosudeno, da u Grékoj bude nosilac
prielaza iz lunarnog panteizma i njegove agrarno-Samanisiitke magije
u neki malo profilozofirani emanatisti¢ki panteizam i neku »gnozu«. To
se zbilo u orfizmu, koji je nastao na grékom tlu izmedu VII. i VL
st. pr. Kr. i mit tratkog Dionisa ovako interpretirac u vezi s drugom
varijantom svoje kozmogonije: Vrieme najprije u krilu kaosa i etera
proizvodi »srebreno Jaje« (sic! izp., ad 45.—51. poblize ad 48.), iz kojega
pored nebeskog svoda i zemlje “proizlazi jo§ i »princip svih biéa« Fanes,
¢iji je nasljednik (nakon §to ga -je progutao) kao »otac svih stvari« Zeus,
koji s eleuzijskom FPersefonom ili Demetrom rodi Dionisa-Zagreja
kao »vladara svieta«, koga u obliku Bika raztrgaju i pojedu Titani, dok
Zeus ipak jo§ dospije, da proguta njegovo srdce, iz kojega nastaje Oriej
kao obnovljeni Dionis, Osim toga Zeus gromom spali Titane u pepeo, -
iz -kojega natini ljude .tako da svaki Covjek u sebi ima dva principa,
dionisijski dobar ili »boZanski« i titanski zao ili okaljan materijom, i
mora tiekom mnogih eksistencija na zemlji (sic! izp. 1.) u neprestanom
»kruzenju ¥ivota« postepeno oslobadati prvi iz drugoga (J. Bricout, Ou
en est 'Histoire des Religions?, Paris 1911, Vol. I, str. 343 ss.).

To zpadi: jednim se mahom opet naéi u Indiji, gdje je brahma-
nizam svakako veé znatno prije VIL. st. pr. Kr. gudio istu pjesmu,
i to gotovo istim rie¢ima, da onda nastavi ¢istom filozofskom spekulaci-
jom u istom smjeru.
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Njegova ritualna gnoza (56, 65. u Bd I, 66., 68. i napose 67.)
u komentarskim zbirkama Brahmanas razglaba transcendentni temelj
i u€inak Zrtve u duhu lunarne magije i svrava s nekim ritualisti¢kim
panteizmom: »Zrtva« je svemirska i stvaralacka sila, iz koje je sve pro-
izaslo; po kojoj i sviet i bogovi imadu svoje specijalne sile; i preko koje
»onaj, koji sve to tako znade« (ta fraza, nebrojeno puta opetovana, pravi
je terminus technicus svake gnoze, ali i magije!), moZe prisilno utjecati
i na sviet i na bogove. To je »Zrtva-stvaranje«, kako se moZe nazvati, a
polazna totka veé¢ je u trim izvornim zbirkama ili Sambhitas: Rigveda,
Atharvaveda i (Bijeli) JadZurveda (Cetvrti izvorni Veda nema nista na-
rocito u tom pogledu). Prvi pocCetak glasi: »Kao bik, koji obilazi stado.
Mjesec jerikaa ...« (Rigv.IX 71,9),t.j. grmio (ii¢no se o Mjesecu otvo-
reno pri¢a u Sumeru i Egiptu). A taj »nebeski« Bik »nosi u svojim sla-
binama sve oblike« (izp. orfickog Fanes-Zeusa) i »proni¢e svemir« (da-
kle lunarni, i to pedpuni panteizam), a osim toga je »istovetan« s bikcm
odredenim za Zrtvu (Atharvav.; taj Veda, od ksahmanaca nikad sluzbeno
priznat, a uviek mnogo upotrebljavan, uobée se bavi gotovo izkljugivo
magijom). Ali sve je toyi Purusa, u izvornom znaéenju: prvobitno
muiko biée ili prvi éovjek (dakle Praotac, izp. 32. o Praoteu na Mjesecu),
a onda takoder: ¢oviek uobcée, osoba, duh ili atman (vlastito ja). Purusa
je naime »sve« ili »duh svemira« i »prva Zrtvae, i to Zrtva-stvaranje: iz
njegova komadanja pri Zrtvovanju nastaju svi djelovi svemira, bogovi,
ljudi, Zivotinje i »sveti ritipi i mjere stihova« (kao magitka sredstva),
ali ipak tako, da njegov samo »jedan dio su sva bic¢a, fri dijela su ne-
umrla u nebu« (Rigv. X), To je dakle specifi¢an lunarni panteizam: Mje-
sec ostaje jo§ uviek ne$to za sebe, nakon §to je vel iz sebe izlucio sve-
-mir, odnosno istovremeno, dok njegov fluid pronice &itavi sviet. A sve to
jei PradZapati, $to znaci »gospodar stvorova« (izp. orfickog Dio-
nisa): on je identi¢an i s PuruSa-atman i s brahman (neutrum) u smislu
sveobte magitke sile (Bijeli Jadzurv,), t. j. u smislu Mjesetevog fluida
kao austronezijsko tendi i mana (6%.; izp. 35., 36.); osim toga on je pro-
dukt Vremena (izp. orfizam) i k tome udiSta, t. j. ostatak od Zrtve kao
»prvi princip svih biéa« (Atharvav.; izp. orfickee Fanesa). § avim vaé
izgradenim pojmovima nastavljaju operirati komentarske zbirke Brah-
manas: PradZapati »uistinu je veliki Bik« i proizlazi iz prvobitnog sve-
mirskog »zlatnog Jajeta« (izp, orfizam), te je »otac bogova, demona i
ljudi«, jer je kao i Furusa Zrtva-stvaranje s tim dodatkem (67.), da na-
kon kemadanja od njega ostaje samo srdce (to je dakle uéista kaop »prvi
princip svih stvari«), iz kojega medutim opet nastaje ¢itavi Pradzapati.
To je eto pravi orficki Dionis-Orfej. S8 tim se dade izporediti takodsr
‘mit starth Egipéana o bogu-praoicu: Atum je svoje srdce razdielio u 9
komada, iz kojih je proizaslo 9 prvih (naturalistitkih) bogova (Virey).
Ovamo dakle idu ljudske ili u zamjenu Zivotinjske Zrtve s irganjem
srdca naZzivo: u Sumeru (Dhorme, izp. takoder 56., str. 374), u zapadnom
Tibetu (Francke), u juznoj Sibiriji (ad 43.—44.) i u starom Meksiku (24.).
Tako je sve to, zajedno s halucinacijama komadanja u inicijaciji
Samana (v. gore o tantrizmu, cdnosno ad 45.—51.), samo kozmogo-
ni¢ka varijanta agrarnih lunarnih mita i njihove dramatizacije:
v. gore o iranskom Prabiku i Mitrinom Biku, zatim 4., 28., 32., 39., 40.
i tekst ¢lanka u L 1. 0 Khond u Pr. Indiji.

Nadalje zbirke Brahmanas inzistiraju na tome, da je s PradZapa-
tijem (kao i s Bikom Mjesecom prema Atharvav) istovetna svaka Zrtva
na zemlji, a Br. Satapatha (Sto staza) veli: »Dusa svih biéa, svih bogova
jest ovo, Zrtva...« I s tim se dadu izporediti nazori starih Egipéana, i to
o Biku Osirisu: njegovo je srdce prisutno u svakoj Zrtvi i »klica svakog
novog rodenja« (Virey). Konaéno, kao §to veé¢ Bijeli JadZurveda (v. gore),
tako i zbirke Brahmanas izjednaduju PradZapatija { s Puruda ili atman
i s: brahman (n.): PradZapati je »u svjetove kao u maternicu izlio svoje
viastito ja (purusa ili atman), $to je postalo sjemenom, a sastoji se od...
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sila daha ili Zivotnih duhova (pranas), od (naturalisti¢kih) boZanstavas,
t. i. od biti svih bica, a »Zrtvovatelj ¢ini od brahman zadnju stvar (po-
celo) svemira«, dakle uéista (v. gore); Pradzapati »uistinu je brahman,
‘jer Pr. je iste naravi s br.« A iz svega tcga zbirke Brahmanas povlade
svoj gnosticki zakljutak: »Kad onaj, koji to tako znade, ostavi ovaj
sviet, onda dolazi k onom vlastitom ja, &to se sastoji od... (biti svih
bica, v. gore). Takvim jednim, koji se sastoji ed svega toga, postaje i
podiZe se u visinu onaj, tko tako znajuéi izvrsuje ono (Zrtveno) djelo, ili
tko ovo tako znade« (68., str. 25, 51). To je dakle ¢isti orfizam, ali, kako
je veé spomenuto, znatno prije VIIL. st. pr. Kr., jer iz ritualne gnoze po-
stepeno sliede druge (v. dolje). koje imadu obilnu vlastitu literaturu i u
zadnjim izdancima padaju gotovo ve¢ u 'fo stoljete, tako da je sama
ritualna gnoza morala biti izgradena barem u IX. ili moZda veé¢ u X. st.
Time je ujedno krug panteizma »nebeskog Bika« geo-
grafski i historijski podpuno zatvoren.

Zadnja reCenica citiranog gnostiéckog zaklju¢ka u zbirkama Brah-
manas »ili tko ovo tako znade« veé naglasuje, da vlastitu deifikaciju
moZe proizvesti i samo znanje bez »Zrtve« kao magicke operacije. Uistinu,
gore ocrtani panteizam ritualne gnoze, izgraden iz primitivnog lunarizma.
sadrzi u sebi ve¢ nesamo sve termine nego takoder sve sastavne dielove
spekulativne gnoze i njezinih dvaju, inafe medusobno sasvim
opreénih, filozofskih sistema Vedanta i Samkhja, kako ih ute komen-
tarske zbirke (Aranjakas iy UpaniSads; iz sistema pak Samkhja proizlaze
dzinizam i budhizam (65., 66., 68., 73.—75.). Sva Cetiri sistema’ izri¢ito
zabacuju »Zrtvu« ritualne gnoze, ali tomu je poglaviti uzrok u novom
vjerovanju, 5to se pedpuno izgradilo istom u doba spekulativne gnozz
i nju takoder uzko povezuje s orfizmom. To je metempsihoza u sve-
obuhvatnom »kruzenju Zivota« (v. dolje).

Sistem Vedanta (masc) podvladi i kao jedinu spasonosnu mudrost
zastupa jednadzbu: puruSa ili atman (vlastito ja) = brahman (n.) kao
podloga ili izvor svemira. To je izraZzeno lozinkom »tat tvam asi (to i
jesiy«: to, brahman naime i s time ili po tome ¢itavi svemir, jesi ti sam,
tvoje naime vlastito ja, puruSa ili atman. Budué¢i da su ve¢ i Bijeli
Jadzurveda i komentarske zbirke Brahmanas identificirali Bika FradZa-
patija 1 s Puruda ili atman i s brihman (v. gore), onda je za usvajanje
gornje jednadibe trebalo poznavati samo onaj jasni matemati¢ki pouéak,
da dvije vriednosti jednake treéoj moraju biti i medusobno jednake.
Uostalom Br. Satapatha veé je i.to izrekla svojom uistinu izazovnom 1
iz same srzi magije crpljenom tvrdnjom, da je onaj, koji zritvuje vlasti-
tom ja, vidi nego onaj, koji Zrfvuje bogovima, jer u vlastitom ja imade
i sve bogove i brihman kao podlogu svemira (68., str. 33). Ina¢e treba u
sistemu Vedanta razlikovati tri vrste ili varijante panteizma, a sva tri
jo§ nose na sebi tragove lunarizma ritualne gnoze (68., str. 59—100; 68&.,
str. 69 s., 75 s.). Prema prvoj formulaciji brahman-atman u sebi je
transcendentna neosobnost, puna svih sila, koje se medutim ostvaruju

_samo u fencmenalnom svietu; to neosobno bic¢e jest razliéno od svih bica

svemira, koja su njegova tjelesina, a ono je uslo u tu svoju tjelesinu
»sve do vréka nokata,... kao §to Skorpion poéiva u svom gniezdu«; izp.
Bika Pradzapatija, koji je »u svjetove kao u maternicu izlio svojz vla-
stio ja...«. Frema drugoj varijanti brahman-atman ostaje izvan svih bica
svemira, premda saéinjava njihovu pravu bit i njihov Zivot, jer ih iz
sebe izlutuje i pronite; izp. Purusu kao prvu Zrivu-stvaranje, kojega
samo »jedan dio su sva biéa, tri dijela su neumrla u nebu«. Prema tre-
éem shvaéanju brihman-atman je nesamo u sebi nego uobée »jedno bez
netega drugoga« (ekam evadvitijam) i takvo ostaje! dakle svaka mnoZina
je samo iluzija; izp. Puru$u, koji je naprosto »sve«. Uostalom ova tre¢a
varijanta, koja predstavlja idealisticki panteizam, nije u samim Upani-
Sads sasvim izrazita, ali su je kasniji uéitelji sistema Vadarita otvoreno
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i jasno formulirali, narodito filozof Sakmara u IX. st. posl. Kr. (66., str.
41, 77, 93 ss.). :

U staroj Grékoj i modernoj Europi, gdje su treéu varijantu zastu-
pali Eleati (napose Melis) te Fichte, Schelling i Hegel, opetovano je za-
stupana prva varijanta, koja izraZava pojam »dule svieta« i lako prelazi
u slabo prikriveni materijalizam (izp. energeti¢ki panteizam u modernom
monizmu). Naprotiv druga varijanta, kakogod obéenito podsjeéa na
orfizam ili neki slitan emanatistitki panteizam, ipak -ostaje izolirana u
isticanju, da brahman-atman postoji takoder izvan svih hiéa, i o prema
citiranoj paraleli s predhodnim ritualistitkim panteizmom dapate s tri
cetvrtine svoje substancije. Ova okolnost, koja lako omoguéuje prielaz
u teizam (v. 73.), donekle se dade izporediti s prvobitnim taoiz-
mom, kako ga je u Kini nauéavao sam Laotse. Dva su Tao: »bez imena«
i »s imenom«; od prvoga potjetu nesamo nebo i zemlja nego takoder
»Tao s imenoms, koji je »majka svih bi¢a«, jer ona se radaju ili izlaze
1z njega, kao $to opet smrt znaé¢i ulazak ili povratak u njega; naprotiv
»Tao bez imena« je vje¢an, o sebi, nepromjenljiv, nevidljiv i nepojmljiv,
a njegovi su simboli najdublja dubljina, praznina i mir (R. Dvofak, Chi-
nas Religionen, Miinster i. W., Bd II, 1903). U novovjekoj Europi je pesi-
mist Schopenhauer nazvao indijske komentarske zbirke Upanisads svo-
jim uéiteljima (pored Platona i Kanta) i tako se zagrijao za njihov si-
stem Vedanta, da je svom bielom psié¢u u znak priznavanja svoje iden-
ti¢nosti s njime dao ime atman (65. u Bd I. str. 228). Zato bi se pre-
ma svim predhodnim izvodima poviest panteizma
mogla napisati pod naslovom: »0d austronezijskog
Mjesetevog fluida tondi-mana preko indo-grékog Bika
do Schopenhauerovog pudla atmane.

I Samkhja (n) kao drugi sistem spekulativne gnoze u Indiji,
kakogod je sasvim opretan sistemu Vedanta, ipak vuce lozu iz iste ri-
tualne gnoze, odnosno iz njezinog izvornog lunarizma, samo treba pored
snebeskog Bika« uotiti jo§ i »nebesku Kravu«. O njoj takoder veé go-
vori magi¢arski Atharvaveda: »Krava je postala ovaj svemir, bogovi,
ljudi, demoni, predi i vidioci (predi brahmanaca)...« U Kravi je uklju-
¢eno sve, §to je najvie: rita (red svieta), brahman (u smislu magi¢ke
svemirske i stvaralatke sile »Zrtvenih« operacija) i tapas (vru¢ina ili
trapnja kao srodna magi¢ka sila, v. dolje). Dalje se jo# veli: »Bogovi
Zive od Krave, a i ljudi... Krava je ovaj Citavi sviet...« (65. u Bd I,
str, 134). Takva je Krava takoder Ninharsug, Zena ili mati Bika Nannar,
u Sumeru i Isis, sestra-Zena Bika Osirisa, u Egiptu (56., str. 373 u no-
tama). To je dakle »Zenska strana« Mjeseca personificirana u predodzbi
»nebeskog Bika«: izp. 32. o Praotcu i Framajeci na Mjesecu, odnosno gore
o Sivi i Durgi kao Biku i Kravi u tantrizmu. A kad Br. Satapatha iztice,
da »od ove tu (Zemlje) potjetu svi svjetovi« (65. u Bd I, str. 178), onda
time »nebesku Kravu« poblize odreduje kao personificiranu Zemlju, koju
wistinu ve¢ i Atharvaveda slavi kao »gospodaricu svega, &to jest, i sto
¢e bitie, iztiéuéi pri tome, da je njezino »srdce u najvidem hebuc« (ib.,
str. 137; izp. Pradzapatijevo srdce kao uciSta). Isti Atharvaveda daje na-
slutiti neku dublju razliku u shvacanju Bika i Krave: on »nosi u svojim
slabinama sve oblike« i »proniée ¢itavi svemir« (v, gore), a ona »jest ovaj
c¢itavi sviet«. Drugim rietima: on je kao neki duhovni princip, koji u
sebi sadrzaje idealan ili spoznajni bitak svih biéa i povrh toga ih u
njihovom realnom ili eksistencijalnom bitku proniée; ona pak safinjava.
taj drugi bitak kao® neki materijalni princip, kao Zemlja ili uobée mate-
rija sa svim onim, 5to je s njome nerazrjeSivo povezano.

Tako Atharvaveda u Biku i Kravi veé dosta jasno insinuira oba
elementa sistema Samkhja, koji suprotno Vedantovome monizmu u svom
temelju predstavlja ateisticki dualizam. K njemu vode takoder neki
tekstovi najstarije UpaniSad i kasnije literature sve do Puranas (n.), koja
zajedno s Tantras (odatle naziv tantrizam) sadinjavaju »svete knjige«

-
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danasnjega hinduizma (i lamaisti¢kog budhizma). U t{im se naime teksto-
vima veli, da je atman, slitan ¢ovjeku (dakle Purusa-PradZapati-Bik),
'ili Brahman (masc.) ili Bik Rudra-Siva (v. gore o tantrizmu), dakle zadnji
izdanak Mjeseca-Bika, u pofetku bic sam i onda sebe razdijelio u dvije
polovice, muzku i Zensku (68., str. 79 s.; 67, str. 92.; 65. u Bd I, str. 477
u noti). A prvi se pofetci sistema Samkhja otituju u trima starijim
Upanidads, dok je u svom klasi¢nom obliku, nakon nekih prielaza u
kasnijoj literaturi, izgraden istom u mladim nastavcima t. zv. pomoénih
znanosti za studij &etiriju Veda. Medutim u svim oblicima S. je izraziti
‘sistem dualizma (68., str. 209—272), PurusSa (masc.) ili kadkad jo% nazvan
atman ili brahman (n.) kao duhovni princip ili éisti duh i avjaktam (n.)
»nerazvijeno« ili pradhanam (n.) »glavno bi¢e« ili kasnije redovito pod
imenom prakriti (f.) »temeljna bit« kao materijalni princip ili realna
(i vjetna) pramaterija: to dvoje su po svojoj naravi jedno drugome
»tudi« (i medusobno neovisni). Najstariji tekstovi Purudu i Prakriti na-
zivaju Jarcem i Kozom, dakle sasvim srodno s Bikom i Kravom kao
muzkom i Zenskom stranom personificirana Mjeseca u ritualnoj gnozi.
‘Koza je trobojna, t. j. »satkana« iz triju temeljnih svojstava, i »koti
mlade«: to su 23 principa, iz kojih je sastavljen vidljivi sviet; sama je
Prakriti 24., a Furu$a 25. princip. Ovaj je u najstarijim tekstovima si-
stema S. jo§ jedinstven (kao u ritualnoj gnozi i u sistemu Vedanta), ali
u mladem S. postaje mnogostruk, i to u tolikoj mjeri, koliko imade indi-
vidualnih dusa. U svom absolutnom stanju one su ¢isto mi8ljenje, ali
bez objekta, dakle »misljenje ni o ¢emu«. Nekim ppbliZe neodredenim
i nemotiviranim »dodirom« postaju Purusas vezani o Prakriti, koja je bad
tim kontaktom poéela »kotiti mlade«, t. j. 23 sastavna principa vidljivog
svieta. Ali nista, $togod se razvilo iz Prakriti (niti prva tri principa: um,
samosviest i razum!), nije »¢isti« PuruSa i razlikuje se od njega kao
»voda od ribe, koja pliva u vodi«. Odatle lozinka, protivna sistemu Ve-
danta: »to niesam ja, nista nije moje«,.

Od ove lozinke polaze dva sistema, §to su ih u VI st..pr. Kr. nau-
¢avali Nataputta i Budha (umro g. 480. ili 470. pr. Kr.): dzZinizam
(v. Hrv. Encikl, sv. V. i budhizam, s tom bitnom razlikom, da Na-
tapuita pridriaje pojam »é&istog« Puru$e kao individualne i nerazorljive
duse, dok je Budha (v. Hrv. Encikl., sv. IIL.) svojim radikalnim agnosti-
cizmom i izric¢itim nijekanjem substancijalne dufe pao u kontradikeiju
sa samom polaznom totkom vlastifog sistema (v. dolje). Nadalje Purusa
i Prakriti veoma podsjecaju na Jang, aktivni unutrasnji ili muzki prin-
cip, 1 Jin, pasivni materijalni ili Zenski princip, u taoizmu filozofa
Laotse: »... Sva bi¢a nose na ledima Jin i drie u rukama Jang.. .«
{Dvorak, 1. ¢). Ali jo§ vie se podudaraju s konstitutivnim principima
¢éovijeka u antropologiji orfizma (v. gore): s dionisijskim dobrim ili
-»bozanskime« i titanskim zlim, koji je okaljan materialom.

To vie, 5to ih medusobno spaja nazor o neprestanom »kruZenju
Zivota« u vezi s metempsihozom, koja je izvorno nepoznata indoger-
manskim ili arijskim Indima (v. dalje) i Grko-Italima (izp. Bricout, L c.,
Vol. 1, str. 317, 321, 338, 361), pa otito potjefe iz lunarizma (izp. 1.
autohtonih urodenika Indije i Gréke kao i »nebeski Bik« u magicarskom
Atharvaveda ili kretsko-tra¢ki Dionis. Medu Greima je vjerojatno bas
- orfizam izmedu VIL i VI. st. prvi propagirao i u VI. st. Pitagori namet-
nuo tu nauku, jer je na prielazu iz VI. u V. st. Heraklit izri¢ito pobija
(Leclére). Izvorne zbirke arijskih Inda, t. j. Samhitas cetiriju Veda, tako-
der ne odaju nikakva njezina traga. Istom komentarske zbirke poéinju
o0 njoj govoriti pod imenom samsara (n.), i to: Brahmanas uobée jod sa-
svim nesigurno i neodredeno, a prva UpaniSad (ona ista, koja pri¢a o
razdiobi prvobitnog atman u muZku i Zensku polovicu, v. gore) vec
otvoreno i jasno (65. u Bd 1. str. 204, 220). Preko UpaniSads prelazi ona
u sva tetiri sistema Indije, koji zato usvajaju zakon ahimsa, neosteé¢iva-
nje nitega Ziva, i otito zato poc¢inju zabacivati takoder »Zrtvu« kao ma-
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gitko sredstvo deifikacije. Nadalje je ta nauka najuze povezans s L0j-
mom karman (n.), §to zna¢i djelo: svako bi¢e mora iz predhoednog zivota
uzivati plodove svojih djela, koja u novom Zivotu »dozrievaju« fizickom
nuzdom (i to je lunarizam!), tako da su djela upravo tvorni uzrok svih
zivotnih prilika i po njima takoder svih promjena u svietu, jer ugodno
ili neugodno potjefe i od neZive prirode. A budué¢i da u svakom Zivotu
ostane neki visak dcbrih ili zlih djela, to svaki Zivot neminovno izaziva
novi, pa se tako samsara ili »kruzZenje Zivota« kao skup neprestanih ro-
denja i umiranja krec¢e bez kraja i konca. }

Odatle izvire sav kasniji indijski pesimizam, 5to ga ofituje veé

Vedanta (a s njome i Schopenhauer). Tako u zadnjoj seriji starijih Upa-
nisads iz VI. st. pr. Kr. (u to doba Zive pored Nataputte i Budhe takoder
Pitagora kao zastupnik izgradenog orfizma i Laotse, koji se madusobno
opet podudaraju u »filozofiji brojeva«!), neki kralj, meditirajuéi u sum-
skoj samodi, zastupa sistem Vedanta i teZko jadikuje poradi obée nestal-
nosti i promjenljivosti, koje nabraja i ocrtava nekim upravo pjesni¢kim
poletcm, da konacéno zakljuci: u ovakvoj masineriji svieta ne moze uzi-.
vati radosti nego se osjeta »kao zaba u zdencu bez vode«. To je jezik,
kojim u to doba ili jo§ ranije govori i Samkhija, a s njome onda i Nata-
putta i Budha.
: Zato sva Cetiri sistema fraze izlaz iz obrua samsara, ne bili po-
stigli neko stanje »conkraj« ukletog kruZenja zivota. Svi ga nazivaju
istim imenom mnirvana (n), ali ga razli¢ito shvacaju. Za Vedanta to
je bezsviestna bezsmrtnost neosobnog *sve-jednog« brihman-atman.
Samkhja ga shvaca kao bezsviestnost individualnog »Cistoge Purusa,
koji je »Cisto misljenje bez misli i teZnja« ili »samotan gledalac, koji
nidta ne vidi« (sli¢np se izraZava i jedna Vedantova varijanta). Za sa-
mog Budhu nirvana je ne3to ili nista, t. j. poradi njegova izrititog ni-
jekenja substancijalne duge (v. gere) naprosto nema nikega. tko bi se
oslobodio, ili koga bi uobcée trebale oslobadati; uistinu, njegov arhat
(savrieni) postizava mirvapra ve¢ na zemlji. Indolozi muée veliku muku,
da spase Budhu od fatalnih posljedica njegova pocetnog protuslovlia, pa
Vallée-Poussin jednom na pr, rezignirano piSe: »Cedno priznajmo, da
indijski um posjeduje kategoriju, koja nasemu manjka« (J. Huby, Chri-
stus, Paris 1916, str. 401). Medutim ve¢ u starijem budhizmu nir-
vana postaje nesto sasvim piasticne, a da se o mlademu i ne govori
(v. 75.). I u tome budhizam samo sliegi dZinizam. Taj naime veé¢ od
pocetka govori o »blaZenstvu« ¢istog Purusa i o njegovom »bozanskom
destojanstvu« u zajednici s 24 »utemeljitelja«, koji se zavriuju s Nata-
ruttom. Tako upravo dzinizam svojom eshatologijom napadno podsje¢a
na orfizam: dionisijski princip ili dusa konaéno treba nakon mno-
gih eksistencija na zemlji razkinuti obrué¢ »kruZenja zivota«, osloboditi
se veze s titanskim principom i zauzeti svoje prvebitno i prirodno mije-
sto medu »sretnim bogovima i herojima«. Zlatne plocice, nadene u gro-
bovima »Cistih« ili savrianih pristasa iz IV. i IIL st. pr. Kr. na Kretii u
juznoj Italiji, obecavaju pokojniku da ¢e »vladati medu herojima« i
»biti bog namijesto Covjek« (Anwander; izp Bricout, 1. c., Vol. I, str.
344 s.). Ove pak temeljne ideje crfizma, inafe sasvim md‘jske specualns
samkhja-dzinisti¢ke, kasnije se susreéu i u gnosticizmu i u ne-
oplatonizmu i u manihejizmu (Bricout, 1. ¢, Vol. II, str. 278,
297, 385).

I sada dolazi najvaZnije pitanje: kakvim sredstvima moZe dioni-
sijski ili kakvi drugi puruSa razkinuti samsara i razriesiti svoj »nezako-
niti brak« s titanskim principom materije ili s nekom drugom prakriti,
da postigne ovakvo ili onakvo nirvana? U Indiji su sva Cetiri sistema
barem u pocetku suglasna u tcme, da covijek moze sve to posti¢i vla-
stitim silama, a to, buduéi da se radi o transcendentnim u¢incima,
dapate o »deifikaciji«, ve¢ podsjet¢a na magiju. Nadalje se medusobno
podudaraju, da su principijelno amoralni Glavni je naime
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cilj izbjeéi »kruZzenju Zivota«, &to ga izaziva svako djzlo, dobro ili zlo.
Zato se prvenstveno ne razpravlja ¢ razlici dobra i zla s obvezom prvo
¢initi, a drugo izbjegavati, nego je bitno pitanje »sterilizacija« svakog
djela. Tako se u Vedantovim tekstovima moZe ¢itati na pr. i ovo:
». .. Kao 5to voda ne ostaje na latici lotosoveg cvieta, tako nijedno zlo
djelo ne ostaje na onome, koji sve to tako znade...« (65. u Bd I, str.
220 ss.). Sliéno se i Samkhja stavlja »onkraj dobra i zla«, Oba su sistema
ostala samo »8kele«, dok su Nataputta i Budha organizirali takoder mo-
naike obcine svojih pravih pristafa, kojima se prikljucuju laici u svietu
“kao prijatelji 1 podupiratelji. Ovi se moraju ravnati prema etickom ko-
deksu i nekim posebnim propisima, narofito ahimsa (kod dZinista taj
zakon ukljuéuje u sebi takoder neodteéivanje vode i vatre), ali to ih ne
voedi u mirvana, nego im samo osigurava povoljnije okolnosti sliedeéih
ponovnih rodenja, da konaéno jednom pestanu pravi pristase ili monasi
i tako postignu mnirvapa. O laicima se dakle ovdje ne radi, pogotovu jer
su has oni & vremenom i dZinizam i budhizam pretvorili u religiju, ba-
rem djelemice (v. dolje). Sto se pak tite pravih pristasa, oni prolaze
razlitite stepene, dok ne postanu »savrieni«, arhat, i po njima valja
prosudivati njihove sisteme. A takvi se uistinu stavljaju »onkraj dobra
i zla«. U diinizmu moraju prijasnja djela »sterilizirati« oftrom trapnjom
(uz ostalo idu sasvim goli, da se izvrgnu svim nepogecdama Zive i nezive
prirode), zatim se ustegnuti od svakog djelovanja i konatno izvrsiti sa-
moubojstvo gladom, U budhizmu postizavaju »sterilizaciju« proslih, sa-
‘dadnjih i budué¢ih djela absolutnom ravnodusdncdéu prema svemu, koja
kulminira u lzjavi riekog arhata: »Grad Mitila moze gorjeti, nista u
njemu ne gori, $to bi meni pripadalo« (Huby, L. ¢, str. 423 s. u noti). To
je srz sistema Samkhja, odnosno njegova prakti¢na primjena kao Bud-
hin budhizam; to je njegovo mirvana na zemlji, a za kakvo drugo nije
se an u svom agnosticizmu vjerojatno niti zanimao.

Medutim pri tomu nije ostalo, Laici su pretvorili ove ateisticke i
amoralne sisteme u religiju: najprije $tovanjem i zazivanjem Nataputte
i ostalih »utemeljitelja« (dZinisticki hramovi spadaju medu najljepse u
Indiji), odncsno Budhe i njegovih arhat (monumentalni mauzoleji re-
likvija i njihovi prekrasni reljefi sa scenama iz vjerskog Zivota u Bar-
hutu i Sanéi, v. slike u 75.), a onda usvajanjem starih i novih bogova
brahmanizma i hinduizma. »SavrSeni« su ih pak vratili na ono, §to su
bili u svom prvom izvoru, na magiju ritualne Enoze.

Kako je maime gore reCeno, sva cCetiri sistema zabacuju dodusz
szrtvus ritualne gneze kao sredstvo deifikacije ili oslobodenja, i to po-
glavito radi samsara i odatle izvedenog zakona ahimsa. Masdutim vec
zbirke Brahmanas za ovu svoju gnozu traZe pored »Zrtve« kao magitke
operacije takoder trapnju i meditaciju, ali i to u magi¢kom smislu.
Uzput je spomenuto u vezi s pojmom Krave u Atharvaveda, da tapas
oznatuje svruéinue« ili fiziéku trapnju, kolike proizvodi magitku silu,
kojom se moZe gospodariti nad svemirom i nad bogovima: to je nefto
kao Pradiapatijeva Zrtva-stvaranje ili »komadanje¢, kojim je nastao
svemir, ili njegovo silovite i naporno, trapnjom izazvano »ugrijavania«,
prije nego $to je on iz sebe izluéio dijelove svieta (65. u Bd I, 66. i G8.
passimj. Drugim rie¢ima, efek{ ove fizicke trapnje je varijanta halucinacije
komadanja u imicijaciji $amana, koji se tom prigodom takoder podvr-
gava ostrim fizickim trapnjama: gladovanju, nespavanju i nepogodama
prirode u Sumskoj samoc¢i, a viseput upotrebljava neko narkoti¢ko sred-
stvo (u Sibiriji na pr. gijivu muharu), pa upravo time izaziva halucina-
cije. A slitno znaCenje imade njihova meditacija: to je udubljivanje ili
upravo upiljivanje u temeljnu ideju o »Zrtvi« kao svemirskoj i stvara-
1atkoj sili, a tomu sluZe i mehani¢ka pomagala: odredeno drZanje tiela,
fiksiranje pogleda u neku tocku, zadrzavanje ili vjeStatko reguliranje
daha i sliéno (ib.; izp. takoder Bricout, 1. c., Vol I, str. 254 s). Drugim
rietima, efekt ovakve »fizi¢ke« meditacije opet je izazivanje halucinacija
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ili autohipnoza. S takvim pak fizi¢kim sredstvima, koja su
samo drugo izdanje »Zrtve« kao magicke operacije,
t. j. dramatizacije lunarnog ggrarno—ﬁamansko-ko-
zmogonitkog mita (v. gore tekstove i paralele ritualne gnoze),
barataju vise ili manje takeder obadva sistema spekulativne gnoze i
oba njihova izdanka.

Vec zbirke Aranjakas (»Sumske knjige«), koje su na prielazu iz-
medu Brahmanas i Upanisads (»Tajne nauke«), djelomice zanemaruju
Zrivovanje i vise traZze Zivot u samoé¢i s trapnjom i razmatranjem o
transcendeninom magitkom temelju i utinku »Zrtve«, f. j. o Pradiapa-
tijevom skomadanju« i »ugrijavanju« kao izvoru svemira, Vedanta i
Samkhja stavljaju na prvo mjesto upiljivanje u dotiénu lozinku svoga
sistema, a fizicka im je trapnja samo pomocéno sredstvo za koncentra-
ciju misli. Ali doskora su pojedine »&kole« ovih sistema kao i pojedine
sekte njihovih izdanaka poCele sve vife upotrebljavati me-
hanié¢ka sredstva, da izravno po njima sebi postanu
sviestni onoga, §to dotiéna lozinka uéi kao »spasonosnu istinu«. Konaéno
se to izvrglo u prostu magiju, u koju je unisla i erotika (izp. 34.). Od toga
nije izuzeta ni najspekulativnija gnoza, kakvu predstavlja Vedanta:
»L' extase érotique aura une place dans tous les mysticismes indiens,
brahmaniques ou bouddhiques« (Bricout, I 257). Takvi se recepti prepo-
rutuju veé¢ u nekim Puranas, ali napose u literaturi Tantra, pa je sva-
kako najznaajnije to, da's tom vrstom literature svriava i brahmani-
zam i budhizam (65. u Bd I. i IL). A njezine centralne figure jesu Bik
Biva i njegova Zena, krvoloéna Durga, koja traii
ljudske Zrtve (28). Inafe je Siva »gospodar trapnje« i »gospodar
izposnika ili Carobnjaka«, jer takav izposnik (v. gore) naprosto je
»Ziva magija« (Barth, cit. Bricout, I 283), a u lamaistickom budhizmu
»la barbarie tibétaine ajoute, s’il est possible, & la sorcellerie bouddho-
civaite« (ib, 275). »Bijesni« Bik Siva, koji sebe mrecvari kao Bik Pradia-
pati u kozmogoniékoj magiji, uzor je i uéitelj danas$njeg samnjasi, koji,
kako opetovano iztite J. Dahlmann (Indische Fahrten, Bd I, str. 242,
268—274, 278 s.), daje demonski izgled indijskim hramovima ‘bag tako
kao i oni nakazni kipovi Sive i Durge. Time smo konaéno stigli onamo,
gdje smo poceli s opazkama ad 59.—76., u hinduisti¢ko-lamaisti¢ki tan-
trizam: indijski samnjasi i tibetski lama kakvog viSeg »reda«, na pr.
Cod, koji je ondje bio spomenut, jednaki su magiéari, jednaki uéenici
serije Rikova, od »nebeskoga« u Atharvaveda preko Puru$a- Pradzapa-
tija u Brahmanas do Sive u Puranas i Tantras, jednaki »dramatur-
gi« agrarno-§amansko- kozmogonlékog mjita i njego-
vog panteizma.

S druge se strane opaZa medusobna kompenetracija suprotnih akeija
lai¢kih i pravih pristasa, pa nastaje neka mje§avina religije i magije.
Takvo stanje predstavija i orfizam, koji uporedo trazi i zazivanje
bogova 1 upctrebu magi¢kih formula i ¢ina, medu koje uz ostalo spada
(éini se sve do pocetka kr§canske ere) komadanje zZivog bika s uZivanjem.
njegova sirova mesa kao u predhodnome misteriju kretsko-tratkog Dio-
nisa (Bricout, Vol. I 344), odnosno jo# danas u misteriju dinastickog fe-
tifa Heko u Kafi (57) A vife ili manje »teurgije« u svrhu
soslobadanja duha iz materije« prakticiraju i gnosticizam 1 neo-
platonizam i manihejizam. Kad je pak ovaj zadnji, sto ga
Griinwedel poradi njegovih barbarskih metoda borbe protiv braka i
koncepcije naziva »najvetom sramotnom ljagom u poviesti 1ljudskog
roda«, dospio gotovo veé¢ do juzne Francuzke, a tantristicki budhizam
skoro do Japana, onda su se obadva sastala u srednjoj Aziji, da oplode
»zlo gorime (71.). U Indiji su se opet sastali sufizam i tantristicki
brahmanizam.ili hinduizam, pa fakir u sebi spaja derviSa i sammjasi
(izp. Gedard, Le fakirisme, Paris); za literaturu o fakvom sufizmu v.
tekst ¢lanka u I. 1.
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Medutim {reba naglasiti, da su ba§ unutar sufizma pojedinci pod
utjecajem krSc¢anstva znali nesamo safuvati neokaljan teizam nego se
takoder uzdiéi do pravog spiritualizma i mo#da dapate do autenti¢ne
mistike. Ovamo idu napose: Hallaj, umro g. 922. kao mudenik za svoju
vijeru u »Isusa, imdma izposniki«, i Ghazali, umro g. 1111. (J. Maréchal,
Ftudes sur la Psyhologie des Mystiques, Vol. II, Bruxelles-Paris 1937,
str. 454 ss., 487—531). Nadalje sam osnivaé heoplatonizma, Plotin (umro
g. 270, a nesto kasnije, vjerojatno g. 273, zaglavio je Mani), kakogod je
tezko njegovu teodiceju objektivno obraniti od sumnje panteizma, ipak
je tako daleko od »teurgije« veéine svojih sljedbenika (ib., str. 51—8T7,
426 ss.), kao Sto je to Laotse od danadnjeg taoizma ili Budha od tan-
trizma. U Indiji opet na pr. filozof Ramanud%a (umro g. 1138) polazi od’
sistema Vedanta, da kona¢no postane otvoreni protivnik najizrazitijeg
predstavnika njegovog panteizma (Samkara, v. gore) i veliki propagator
Listog teizma i srda¢ne religioznosti (spas Covjeka treba traZiti u njego-
voj ljubavi prema osobnom Najvifem Bi¢u Brahmaéan ili Brahma4), i to u
okviru visnuizma i asketske gnoze Joga (7¥3., 74.) na temelju glasovitog
teksta Bhagavadgita (»pjesma Uzvifenoga«) u VI. knjizi epa ili zapravo
»enciklopedije« Mahabharata (svojom jezgrom vremenski odprilike iz-
medu UpaniSads i Purana), gdje se nastavlja religijska tradicija arijskih
Inda iz doba najstarijih dijelova Rigveda: njihovi naime riedki i stoga
to dragocjeniji himni Najvisem Biéu Varuna, koji je zaprave veé hipo-
stazirani atribut praindogermanskog Djeus Pitar (Nebo Otac) = Zeus
{gen. Dios) Pater = Diespiter, Jupiter, ili uobée »Kneza neba« kod no-
madskih stoéara (v. ad 43.—44.), zvude kao' Preradovi¢eva »Oda Bogu«.
QOvako opreéni nazori i njihove opetovane kompenetracije u razliditim
sistemima kroz dugi niz stoljeéa omoguéuju, da se razumije ovo, &to
Vallée-Poussin veli o ufenom Indijcu: »Pandit je u isto doba i s istom
dcbrom vjerom ateist i pobozan, nihilist i-moralan, idealist (u filozofskom
smislu) i fetidist« (Bricout, Vol, I 261),

Kcnatno teosofija i antroposofija predstavljaju sinkre-
tizam starih grékih i indijskih »gnoza« s njihovim lunarnim ili drugéi-
jim panteizmom i kozmogonijama, s njihovim »kruZenjem zivota« i po-
trebom =scslobodenja duha iz materije«, s njihovim »fizitkim« meditaci-
jama i halucinacijama. . .(76.). :

77. A. Slawik, Kultische Geheimbiinde der Japaner und
Germanen; Wiener Beitrige zur Kulturgeschichte und Lingu-
istik, Bd IV, 1936, str. 675—763.

Izp. takoder ib., str. 549—673 (A. Closs, Die Religion des Semnonen-
stammes), i Anthropos, Bd XXX, 1935, str. 270 ss. (recenzija). Kuriozna
stvar u svakom pogledu. Napose: povezanost tih tajnih druitava s »fu-
rioznim« Samanskim tipovima lunarnih biéa, s japanskim Susanovo i
germanskim Vodan (Adam von Bremen, Schol. IV 26, cit. Closs, str.
665: »Vodan, id est furer«), koji se sasvim podudaraju s 1ndo-t1betsklm
Pikom Siva-Jama u tantrizmu (v. potetak predhodnih prlm]edaba). za-
tim srodnost, dapaée fonetska u imenima, germanskog para Ask i Embla
iz Vodanovog kruga s parom Es i Imlja (ib. u noti) kod tibeto-kineskih
Keta ili Jenisejaca na srednjem Jeniseju (26. i ad 45—51., Imlja je samo
duplikat ondje spomenute Hosadam!), t. j. odprilike na polovici puta
izmedu stare Germanije i Japana, odakle opet priblizno jednaka udalje-
nost razstavlja tipove Vodan-Susanovo od »furioznog« Hamatsa i »Ratnika
u éamecus« u istoimenim najvisim tajnim druZtvima kod Indijanaca Kva-
kiutl na zapadnoj obali Kanade (14.).

78. P. Saintyves, L’astrologie populaire: étudiée spéciale-
ment dans les doctrines et les traditions relatives 4 Uinfluence
de la Lune, Paris 1937. .
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Obilati materijal iz evropskog folklora i znanstvenih teorl]a od
vremena starih Grka do sadasnjice:

79. P. Ehrenreich, Die allgemeine Mythologte und ihre
ethnologischen Grundlagen, Leipzig 1910.

Najbolji poznavalac mitike primitivnih i visoko eciviliziranih naroda
(izp. 13.) daje ovdje nacela za njezino tumadenje i znanstvenu obradbu,
u koja je medutim unio izvjestnu pomutnju s logi¢kog i psiholoikog sta-
novista, takd da su jo$ 25 godina nakon publikacije tog fundamentalnog
dieln neki mitolozi ostali pri krajnjim opreénim nazorima i medusobno
se nazivali »lunaticima« i »selenofobima« ili sliéno. A stvar je sasvim
iasna, kako je podpisani pokazao u svom referatu »Methodologisches zur
Mythendentung« na VI. internacionalnom kongresu za poviest religija
(Bruxelles 1935.). Treba haime samo strogo provesti ono, na ¢emu Ehren-
reich inzistira na pocetku svoje knjige (a kasnije sam to djelomice od-
nemaruje, v. dalje): polazna su tofka u tumacenju mitike jedino
otvorene izjave primitivnih naroda o Mjesecu i Suncu, o njihovim
svojstvima, djelima i simbolima. Iz ovakvih se izjava dadu upoznati
neke veoma razprostranjene lunarne i solarne teme ili t. zv.
astralni mitski motivi, koji onda na temelju priznatih histo-
riogratskih kriterija forme i kvantiteta odkrivaju astralni karakter ta-
koder i onakvih mitskih bi¢a, koja nisu otvoreno nazvana Mjesecom ili
Suncem. Zato se moglo zapaziti, da podpisani u gornjem ¢lanku opeto-
vano naglasuje: »otvoreni miti« ili »izriéite izjave« i sli¢no; izp. 1., 4.,
10., 11., 13., 14., 15, 16., 17, 20.,i t. d. Naprotiv treba sasvim ostaviti po
strani t. zv. zornost ili zornu predocljivost (Anschaulichkeit) odredenog
astrainog dogadaja u mitskom opisu, koji inate nikako ne govori o Mje-
secu ili Suncu i ne sadrzi nikakvih uglavijenih astralnih motiva, Taj
sKriterij«, , to ga Ehrenreich tiekom razpravljanja sve viSe uvlati u
svoja pojedinaéna tumaédenja i tako zasjenjuje i kod ¢&itatelja stavlja u
zaborav svoju vlastitu sigurnu polaznu toéku, ne moZe sam za sebe uobée
biti nekim objektivnim i vjercdostojnim putokazom u tumacenju mitike,
jer ovisi o subjektivnom utisku nekog astralnog dogodaja na mastu po-
jedinog mitologa, i jer konaéno predpostavlja identi¢nost takvih utisaka
ked svih ljudi. A to se protivi i svakidasnjem izkustvu i pozitivhom mit-
skom mizierija.u na temelju otvorenih izjava: jedni narodi vide na pr.
u »mrljama« uStapa figuru Praotea ili Pramajke, drugi obli¢je zeca,
treéi sliku macke ili medvjeda ili kanibala ili Samana s bubnjem u ruci
i §tosta drugo. Medutim takva se »zornost« dade upotriebiti u psiholos-
kom iztrazivanju, kako su mogli nastati onakvi pozitivno uglavljeni
astralni mitski motivi, koji nemaju nikakva oslona u realnosti i nisu samo
plod 1oglck1h pogrefaka u indukcijama i dedukcijama iz izpravnih empi-
ri¢kih opazanja, o kojima govori tekst ¢lanka u II 1.

80. A. Katalinié, Nad ponorima antropoteoze: Refleksije
uz paralelu Alfred Adler-Dostojevski; Zivot, sv. XXV, Zagreb

1944. -

Konafno se magija dade definirati ili bolje reéi opi-
sati: ona nastoji postojano i sebi¢no, da sasvim neovisho
od bozanstva dopre do znanja i vlasti, kojima bi
¢ovjek mogao posredovanjem stanovitih predmeta ili operacija
prisilno i neprevarljivo utjecati na viSe ili tajne
sile, koje nadilaze prirodne zakone.

Glavne se opreke izmedu re11g1]e i magije
o¢ituju u ovim totkama:
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1. Religija izpovjeda t eizam; magija se u svom zadnjem
izvoru osniva na panteizmu.

2. Najelementarnija i najznatajnija manifestacija religije
jest molitva; magija se prvenstveno oslanjana vjesStinu
ili tehniku. -

3. U psiholozkom pogledu religija predpostavlja sigurnu
spoznaju boZanstva, koja treba pokrenuti volju i u njoj
pobuditi najprije poniznost, a onda pri sviesti vlastite
ograni¢enosti tezZnju za bozanstvom U magiji je upravo
obratno: ona neposredno izvire iz interesirane te nje za pod-
punom neovisnodéu u svietu, t. j. iz oholosti, iz naopake
volje (»eritis sicut dii«), koja potite um, da naknadno
opravdava tu teznju i pod svaku cienu pronade sredstva
za njezino ostvarenje. Zato se u religiji iztitu racionalni
i eti¢ki elementi, u magiji pak iracionalnost i amo-
ralnost. .

Kolikogod izgleda, da je magija po nekim osebinama bliZa
znanosti nego religiji, i da samo navlaéi religijsko ruho na
znanstvene pretenzije, - magija je uistinu karikatura i
znanosti i religije.
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