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SUMMARIUM

Die psychologische Betrachtung des religidsen Erlebnisses fiihrt
zur Frage nach dem Wesen des Gottesglaubens. Hier wird zunichst der
Gottesgedanke in seinem Werden bei Kindern und Jugendlichen wver-
folgt. So wird die eigentliche Problematik freigelegt und der positive
Sinn des »religiosen Zweifels« fiir die Grundlegung selbstindig-person-
licher Religiositéit dargetan. Die genaue Zergliederung des Gottesglaubens
als seelischer Gegebenheit ldsst erkennen, dass bei aller Emotionalitét
immer doch ein gedankliches Moment ausschlaggebend und
richtungweisend ist. Abwegig sind die Versuche, die im Gottesglauben
nichts anderes als neurotische Symptome erblicken wollen. Wahr ist,
dass der Mensch erst im Gottesglauben sein sténdiges und endgiiltiges
seelisches Gleichgewicht findet. Der Gottesglaube darf nicht zu einem
therapeutischen Mittel herabgewiirdigt werden. Er ist die Erfullung
dessen, auf was hin die menschliche Natur in ihrer gexstlgen Geschopf-

lichkeit zuinnerst angelegt ist,

© S psihologijskog stajali§ta shvacamo religiju kao naroéiti
osobni odnos izmedu ¢ovjeka i Boga. Odmah se namece pita-
nje o nacinu, na koji ¢ovjek dolazi do tog »naroditog« odnosa.
Kako se oblikuje u njegovom Zivotu pravi osobni odnos prema
Bogu kao nadvremenskom i nadprostornom biéu? Znamo, da
u konkretnom zivotu ¢ovjek ¢uje za Boga i o Bogu u obiteljiiu
$koli. Zato bi se moglo misliti, da ¢ovjek u ovom najvaZnijem
pitanju svoga Zivota stoji izkljuéivo pod tudim vodstvom i
uplivom, dok bi trebalo otekivati, da ¢e oblikovanje religioznog
odnosa prema Bogu biti najizvorniji i najosobniji ¢in svakog po-
jedinog ¢ovjeka. Nema religioznosti, u kojoj se ne bi oéitovao
utjecaj druztva i druZtvovnih ustanova. To drugim rie¢ima
znaéi, da je slu¢aj, u kojem bi ¢ovjek podpuno samostalno ili
sasvim neovisno o svojoj okolini do$ao do pravog osobnog stava
prema Bogu, teoretska fikeija. Ali je sigurno i to, da ¢e svaki
iskreno religiozni ¢ovjek tiekom svog razvitka morati da se Sto
viSe rieSi stranog utjecaja. Samo na taj nain moZze njegovo
religiozno dozivljavanje znaéiti osobni dodir s Bogom.
Inace se ne bi moglo -govoriti o pravoj, punovriednoj religioz- ,
nosti.
Pojam Boga kod djece i mladeZi

Psiholozi otvoreno priznaju, da danas jo§ uviek vrlo malo
znamo o strukturi religioznosti u djetinjstvu. Na tom podrudju
jedva ima sigurnih rezultata, a ukoliko ih uobée ima, nisu
uviek sasvim precizni'. Cak i najznamenitija djela o psihologij?

! Ch. Biihler, Kindheit und Jugend®. Leipzig 1931, str. 342
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djece Cesto tek uzput spominju religiozni aspekt djecjeg duSev-
nog zivota ili uobée ni ne govore o njemu. Tako na pr. K.
Koffka u svom uvodu u psihologiju djece skoro nista ne kaze o
religioznim pojavama u Zivotu djece. Sve $to spominje u po-
gledu religije, vrlo je ob¢enite naravi i ne zasluzuje daljnju
‘paznju®. Poznati be¢ki psiholog K. Biihler u svojoj knjizi o du-
hovnom razvitku djeteta uobée ni ne spominje religioznu po-
javu kod djeteta®. Uzprkos tome imamo u novijoj struénoj li-.
teraturi nekoliko eksperimentalno orientiranih radova, na
osnovu kojih moZemo barem odprilike odrediti.pravac i stup-
njeve religioznog razvitka u Zivotu djece i mladeZi.

Po metodi kvalitativne statistike bavio se G. Wunderle
ovim osnovnim pitanjem: U ¢emu i kako se manifestira pocetak
religioznog Zivota kod nase djece? Ne traZe se izjave od same
djece, veé se rani djetji dozivljaji promatraju u svietlu kasni-~
jeg sjecanja. S obzirom na postavljenu zadatu ta metoda ima
razmjerno najmanje potezko¢a. Druge izkustvene metode zato
ipak nisu suvi$ne. Njima ¢e se mo¢i potvrditi rezultati’ postig-
nuti metodom kvalitativne statistike, a mozda ¢e se tak moéi -
posti¢i i koji novi rezultat. Wunderle nalazi, da su rani reli-
giozni dozivljaji relativno nesamostalni i pasivni: diete uglav-
nom Zivi od onoga, $to je primilo od svoje okoline®.

Kako diete koncipira Boga?

U duhu novije psihologije religije iztrazivao je G. Casti-
glioni, iz 3kole A. Gemelli-a, pojam Boga kod djece’. Nje-
govo prvo pitanje glasi: Kako diete koncipira Boga? Kako si
ono spontano predstavlja Boga? U tom problemu sadrzana su
navodno jo$ dva druga pitanja, i to: Kako diete shvaéa odnos
Boga prema svietu uobée? Kako diete shva¢a odnos Boga prema
tovjeku? Kod iztrazivanja Castiglioni se sluzi materialom od
djece iz katoli¢kih obitelji, koja se uistinu odgajaju u katoli¢koj
vijeri; sva ta djeca pohadaju talijansku osnovnu Skolu. Ve¢ina
ima 10 do 14 godina, neka saimo 8 godina, a izpituje se takoder
jedna inteligentna djevoj¢ica od samo 6 godina. U pogledu
rezultata valja spomenuti, da Castiglioni ne Zeli protumaciti re-
ligiozni Zivot djeteta, niti ide za tim, da pokaZe podrietlo pojma

* K. Koffka, Die Grundlagen der psychischen Entwicklung. Eine
Einfilhrung in die Kinderpsychologie?. Osterwieck 1925.

* K, Biihler, Die geistise Entwicklung des Kindes®. Jena 1930.
Vrlo je manjkavo, §to o djedjoj religioznosti kaze R. Miiller-Freien-
fels, Kindheit und Jugend. Artung und Entwicklung des werdenden
Menschen. Leipzig 1937, str. 176—180.

PG W underle, Friihkindliche religidse Erlebnisse im Llchte
spiterer Erinnerung. Psychologische Studie im Anschluss an eine Um-
frage. Wiirzburg 1923,

5 @ Castiglioni, Ricerche ed osservazioni sull’idea d1 Dio nel
fanciullo, (Contributi del laboratorio di psicologia e biologia. Serie terza.
Milano [1928], str. 131—225.)
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o Bogu kod djeteta. On shvaéa svoju zadacu cCisto fenomeno-
lozki: jedino opisuje religioznu savjest djeteta. U glavnom
nastoji, da odgovore i opise djece shvaca i protumaci u njiho-
voj individualnoj uvjetovanosti, a izazivanjem razliénih du-
Sevnih stanja nastoji kontrolirati i upodpuniti svoj material,
da bi na taj nafin uotio i uvazio sve pojedine konkretne okol-
nosti. Metodicki bi se kod njegovog postupka moglo Stosta usa-
vrsiti, ali o tom ne ovise njegovi rezultati, barem ne u glavnim
crtama.

Koji su njegovi glavni rezultati? — Diete predstavlja sebi
Boga skoro uviek antropomorfno i antropocentri¢no. Djetetu je
Bog skoro uviek kao jedna u prostoru ogranitena osoba, a BoZja
djelatnost je u dje¢jim predotbama takoder prostorno ograni-
¢ena. Diete pripisuje Bogu neku mo¢, koja prelazi svaku ¢ovje-
¢ansku moé¢. Ipak je ¢udnovato, da ¢ak i najveéi prirodni doga-
daji, ukoliko ¢ine utisak prirodnog dogadanja, kako se €ini, u
intelektualnom pogledu ne izazivaju asociaciju s nekim nad-
naravnim svietom. Ce§ée imamo kod djece skoro u istoj mjeri i
finalisticko-antropocentri¢no shvacanje stvari i priznavanje bo-
zanske uzro¢nosti. Kod djeteta je ipak sve zanimanje prvenst-
veno upravljeno na tovjeka. Narodito kod deset- i jedanaest-
godisnje djece je pojam svieta ogranifen na ljudski vidokrug.
Sve ono, $to nema upliva na diete ili §to ima samo malo upliva
na njega i $to nije predmet njegovih radnja, nije sastayni dio
svieta, ma da je na bilo koji na¢in sadrZano u sviesti- djeteta.
_ Diete shvaca sviet kao atomisti¢ku skupinu mnogih jedi-

nica bez narotite jedinstvene veze. Ono se zadovoljava, kad na-
lazi bilo kakav odgovor na pitanje o tom, kako je koja stvar
nastala. Kod pojma stvaranja ono ne misli toliko na uzro¢nu
ovisnost koliko na smisao vremenskog odnosa. Pojam takozva-
nog drugog ili drugotnog uzroka, kakvi su svi uzroci
kao stvorovi, djetetu je takoreéi nepoznat. Ono samo jedno-
stavno zna za uzrok, i iz vlastite pobude nema nikakvog po-
voda, da taj pojam produbi ili usavrii. Mnoztvo egzistentnih
absolutnih uzroka po njemu je moguée. Ipak diete obi¢no pri-
znaje nuzdnost i bezuslovnost uzroka, a to znaci,
da u okviru djetjeg naziranja na sviet moZzemo govoriti o ne-
nuzdnosti stvari.

Antropomorfne predoébe i abstraktno ,
shvatanje Boga

Pod ﬁodstvom K. Girgensohna nastala je radnja E. No-
bilinga pod naslovom: »Pojam Boga kod djece i mladezi<’,
Ova je radnja veé 1925. godine bila dovrdena, ali je tek 1929.

t B, Nobiling, Der Gottesgedanke bei Kindern und Jugend-
lichen. Ein Beitrag zur religiosen Psychologie des 10.—20. Lebensjahres.
(Archiv fir Religionspsychologie und Seelenfiithrung. IV, 1929, str.
43—216.)
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godine objelodanjena; prema tome nastala je prije napried
izlozene radnje Castiglioni-a. Nobiling iztrazuje pitanje, Sto
misle djeca i mladez o Bogu i o drugim pitanjima, koja imaju
uzku vezu s Bogom. On je sviestan, da za iztraZivanje ovog pi~
tanja nije mjerodavna jedna metoda, nego vise njih.
Stoga se uglavnom drzi eksperimentalnog puta, ali kod toga
ipak vodi ratuna i o prednostima drugih metoda. Izpituju se
djeca i mladeZ od 10—20 godina, i to u evangeli¢kim osnovnim,
srednjim i vi§im $kolama. Zanimljivo je ¢uti, na koji je naéin
Nobiling nastojao izazvati religiozne pojave. Svakom je dje-
tetu dao u ruke sliku »Bog Otac« od Rudolfa Schéfera. Diete
je trebalo promatrati ovu sliku i zatim odgovoriti na sliedeca
pitanja: Kako ti se dopada ova slika i zasto? Da 1i si i ti sebi
veé¢ jedanput ovako predstavio Boga i zasto? Kako bi ti prika-
zao Boga, kad bi znao liepo risati? Sto bi radio,.kad bi se i tebi
prikazao Bog kao onom malom dje¢aku? Gdje stanuje Bog i
kako ti to sebi zami$ljas? Sto misli§ inaée jo§ o Bogu? Na &to
te je slika podsjetila za vrieme tvoga rada?

Po Nobilingu se razvitak shvacanja Boga krete izmedu
antropomorfnog predstavljanja Boga i abstraktnog shvacanja
pojma o Bogu. U tom razvitku najveéa promjena nastaje u pu-
bertetu, u prvo vrieme jedva primjetljivo i samo sa stanovitim
predznakovima, a oko petnaeste godine Zivota jasnije. Cini se,
da u pogledu sposobnosti abstrahiranja ba$ ovdje lezi granica:
do toga vremena Covjek je na religioznom podruéju diete, ovi-
san o onom, §to je ¢uo i udio, a iza toga sliedi vrieme, koje je u
svojim borbama tako neodredeno, da ga se jedva moZe preci-
zirati.

U djetinjstvu mogu se razlikovati sliedeée etape:

Od devete do desete godine diete pokazuje podpunu ovis-
nost o svojoj okolini. Zatim pokazuje neodredene pojmove, koji
su kadkad otito proturie¢ni, a da diete za to ni ne zna. Podpuno
jasno se vidi, kako ono sebi antropomorfno predstavlja Boga.
Za vetinu djece je Bog u toj dobi naprosto ¢ovjek kao svi ostali
ljudi. Gdje se u odgovorima djece pojavljuje rie¢ »duhe, vidi
se da je to samo pojam, §to su ga u 8koli naudéili, ali taj pojam
nema vlastitog sadrzaja. Diete ga naprosto jo$ ne shvacta. U
jedanaestoj i dvanaestoj godini Zivota nailazimo u_bitnom na
iste zorne predot¢be o Bogu, ali se u nekim iznimkama primje-
¢uje vet stanovito nasluéivanje nadcovjetanskog Boga. Diete u
tim godinama puno kombinira, ali ipak uviek u dje¢jim oblici-
ma. Ono se jo§ nikako ne moze riegiti svojih starih predoéaba,
a nove predocbe ve¢ nadiru, tako da ono u granicama svoje ne-
razvijene dje¢je sposobnosti traZi neki izlaz iz svih tih poteZ-
kota. U tom vidimo znak, da se razvija i da jafa njegova sa-
mostalnost i da se pojavljuje veé i njegova sposobnost abstra-
hiranja.
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Trinaesta i etrnaesta godina Zivota sadinjavaju tipicno
prelazno doba. Znadajne su crte: postepeno naslu¢ivanje ab-
straktnog pojma o Bogu, ali ipak jo$ ne pravo shvacanje Boga,
popustanje zornosti u predotbama o Bogu, djetje kombinacije
i poku$aji tumadenja u tom pravecu, a u ostalom jo$ podpuna
ovisnost o onom, $to se ¢ulo i ucilo, jo§ nikakva prava samo-
stalnost. Jo§ jako prevladavaju momenti djecje religije, ali se
veé¢ ¢este pojavijuju iznimke; jo§ nema zaokruzenog ili jedin-
stvenog shvacanja religioznih misli... NeSto novo hode pro-
drieti, ali pravo ne uspieva. Pojavljuje se sumnja.

Od petnaeste do dvadesete godine Zivota mladez pokazuje
sasvim drugu strukturu. Veé u petnaestoj godini mozZe se. go-
voriti ‘o sposobnosti abstrahiranja, samo je mladeZi jo§ tezko
rie§iti se starih predocaba i misli. U svemu se ipak vidi, da se
napu$taju stari antropomorfni obli¢i. Postepeno se razvija
pravo shvacanje pojma o Bogu. Zornost je:sad reducirana na
neki minimum, u svemu se pokazuje stanovita samostalnost, i
mladez sad uistinu razmislja o pojmu o Bogu.

Posebno valja spomenuti, da Nobiling nije mogao ustano-
viti nacelne razlike izmedu muzke i Zenske mladezi u pogledu
pojma o Bogu.

Religiozna sumnja

O. Kupky, metoditki drugtije orientiran, izpituje reli-
gioznost kod mladih 1judi od 14. do 21. godine’. Njegov je po-
jam religioznosti nazalost odreden u smislu novijeg emociona-
lizma. Stoga Kupky i dolazi do zaklju¢ka, da je religiozno
kao dozivljanje »boZanskog«, kao dozZivljavanje jedne viSe i
sasvim »drugéije« stvarnosti, u ovom pregnantnom znacenju
kod djece prava iznimka. Kupky se skepticki izrazava o ekspe-
rimentu kao podesnom sredstvu za iztraZivanje religioznih po-
java. Zato se uglavnom poziva na material, 5to ga je nasao u
dnevnicima, pismima, pjesmama i sliénim literarnim proizvo—
dima miladezi. Uvjeren je, da je takav material mnogo izvor-
m]l i pouzdaniji od odgovora, Sto ih djeca daju na postavl;ena
im pitanja. Njegova se svjedoanstva odnose na muzku i Zensku
mladez visih 3kola, izuzev nekoliko slucajeva. Svi su protes-
tantske vjere. Za kontrolu i potvrdu ustanovljenog religioz-
nog razvitka uzimaju se u obzir takoder rezultati Starbuckove
psihologije religije i drugih iztraZivanja, medu ostalim i rezul-
tati steCeni na osnovu liste pitanja medu petnaest- i‘Sestnaest-
godidnjim ucenicima jedne viSe $kole u Leipzigu.

- I Kupky dolazi do zakljuéka, da je religija djeteta podpuno
ovisna o autoritetu, o obi¢ajima, o paméenju, a da se jo3 nikako

7 0. Kupky, Die religitse Entwicklung von Jugendlichen. Darge-
stellt auf Grund ihrer literarischen Erzeugnisse. (Archiv fiir die ge-
samte Psychologie, 48, 1924, str. 1—88.)
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ne moze govoriti o samostalnom i osobnom shvaéanju »bozan-
skoga«. Diete obi¢no bez kritike i lakovjerno prima religioznu
predaju, ali kad se u njemu budi i razvija misljenje, onda i ono
potinje izpitivati svoje religiozne predo¢be. Te se religiozne
predocbe moraju nekako dovesti u sklad s ostalim izkustvima
i spoznajama mladog ¢ovjeka. No obitno se kod toga i brzo iz-
postavi, da se mnoge religiozne misli ne mogu opravdati, uko-
liko su naime bile naprosto primljene od okoline i izgradene
pod utjecajem fantazije. Zato nuzdno nastaje religiozna sumnja.
- Karakteristi¢no je, da mladi ¢ovjek Zeli doéi do jednog osobnog
stava prema objektivhom sadrZzaju vjere, da zato pred svojim
misljenjem nastoji opravdati primljene i prakticirane vjerske
istine. Na taj se natin férmira »vlastito« religiozno iz-
kustvo, dakako u velikoj tipoloZzkoj raznolikosti.

Uzput se Kupky upusta i u kritiku Freudove panseksualis-
ticke psihoanalize religije, i to na osnovi istog matériala, ko-
jim se sluZio i u ostalom iztraZivanju. Njegov konaéni sud u toj
stvari glasi ovako: seksualno-erotski ¢inbenik ni u jednom se
sluca;u ne iztice tako, da bi trebalo o njemu go’vorltl kao o
vaZznom momentu rehgloznog razvitka.

Logiéki interes

.0d izvjestnog znafenja je i iztrazivanje o shvaéanju fizicke
uzro¢nosti kod djeteta, §to nam ga pruza J. Piaget’. Ovo se
iztraZivanje odnosi samo na uzro¢nost u intramundanom smislu,
kod ¢ega treba razlikovati trostruku etapu. Prvo djeca obce-
nito i direktno pitaju, da li na pr. tjelesa imaju snage ili sile i
zaSto. Zatim pitaju za razli¢ne stvari, ali uviek tako, da imaju
pred o¢ima odredena konkretna gibanja. Najzad se pred dje-
tetom pomalo i eksperimentira, pa se na to nadovezuje pitanje
0 razlozima dogadanja.

U pogledu shvaéanja fizi¢ke uzro¢nosti Piaget razlikuje se-
damnaest razli¢itih tipova, koji se u toku razvitka mienjaju, ma
da u odredenim godinama prevladava izvjestni tip. Ve¢ u ranim
godinama, kod takozvanog tipa €Cistog shvacanja svrsnosti ili
finaliteta, »implicira« se bozanski plan o svietu. Nadalje kon-
statira Piaget, da postoji jedan tip, kod kojeg prevladava tu--
macenje logickim dedukcijama. Osim toga konstatira, da je
vetina drugih tipova takoder upravljena na logicki stav,
Kod ove neprestano primjetljive teinje tumadcenja vidi se
jasno, da diete primjenjuje princip dovoljnog razloga. Poéetak
toga najviSe se opaza oko jedanaeste i dvanaeste godine Zivota.

Do sliénih rezultata dolazi pod drugim vidom i Ch.
Biihler’. Oko dvanaeste godine Zivota zamjenjuje se ¢isto me-

$J Piaget, La causalité physique chez I'enfant. Paris 1927.
* Ch. Bihler, Kindheit und Jugend®. Leipzig 1931, str. 285 1 289.
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hani¢cko pamcenje logi¢kim pamcenjem. Diete se kod uéenja
sve viSe sluzi logi¢kim sredstvima. Kod svega mu je stalo do
toga, da dozna, kako stvari uistinu izgledaju. U tom se otituje
¢injenica, da diete Zeli logi¢ko-teoretski razumjeti suvislosti
svieta.

-

Nekoliko kritiékih primjetbi

Na prvi se pogled moZe €initi, da su rezultati navedenih
iztraZivanja u mnogom pogledu proturie¢ni, i to uzprkos tome
£10 se pojedini autori pozivaju na pravi empiri¢ki material, to
jest na prave ¢injenice. Da bismo pravedno ocienili te rezul-
tate, treba imati pred o¢ima, da se u svim tim iztrazivanjima
predpostavljaju podpuno razvijeni pojmovi (kao na pr. uz-
ro¢nost, duh, boZansko i sl), pa se Zeli ustanoviti, koliko se
njima priblizuju ili koliko su njima sliéni ili s njima istovjetni
pojmovi djeteta. Pita se, koliko su ti pojmovi razvijeni u raz-
litcnim godinama Zivota. S tog se stajaliSta mora reéi, da su
pojmovi djeteta u mnogom pogledu naivni. Ali iz toga jo¥ ni-
kako ne sliedi, da diete u tim godinama nema prave spoznaje
ili da ono nije pravi spoznajni subjekt, pa da njegovim ¢inima
ne treba priklanjati nikakve paZnje. Naprotiv, ukoliko se ono
sluzi svojim razumom, i diete spoznaje u pravom smislu rieéi.
Ono ima dodu$e svoj vlastiti sviet, ali o tom svom svietu ima
ono vet jasne pojmove; ono shvaéa prave razloge. Taj njegov
sviet nije tek iluzija ili podpuno fiktivna konstrukeija, nego je
bas sviet ove naSe objektivne stvarnosti. Oduzmemo li od tog
svieta sve ono, Sto valja pripisati dje¢joj fantaziji i igri, onda
se on stvarno podudara sa svietom odraslog Covjeka. Djecji
sviet, naravski, jo$ nije u tolikoj mjeri pojmovno preciziran
kao sviet odraslog ¢ovjeka, zbog Cega su i spoznajni motivi kod
djeteta mnogo obéenitije naravi. Diete brzo vidi snagu motiva.
U njegovom svietu jo§ nema toliko potezkoéa, koliko ih ima, kad
se pojmovi to¢nije preciziraju. Zato diete mozZe takoder lakse
zabluditi. Ipak i u njegovu svietu ima stanovitih jednostavnih,
spontanih misaonih procesa, koji mu ne ¢ine nikakve potezkoce.
Medu ove procese spada i rana spoznaja o egzistenciji jednog
najviSeg tvorca; to danas znamo na osnovu empiri¢kih iztra-
zivanja. Kao i inace, tako se i ovdje kod prielaza iz djetinjstva
u mladost ne radi o sasvim novim pojmovima, veé¢ se stano-
viti osnovni pojmovi samo jaée razvijaju i odreduju.

Prema ovim osnovnim primjedbama moZemo joi jedanput
uotiti neke glavne momente napried spomenutih iztrazivanja.
Kad Castiglioni tvrdi, da je Bog za diete osoba u prostoru
ogranic¢ena, onda je to razumljivo zbog toga, §to kod djeteta
jo$ nije razvijen pojam bezkonatnosti. Kad diete uzprkos tome
shvaca Boga u nekom nadc¢ovjetanskom smislu, onda njegovo
tumaéenje jo§ ne mora biti adekvatno, ali je ipak dobro
osnovano. .
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Kad Castiglioni nadalje tvrdi, da pojam stvaranja kod dje-
feta ima smisao vremenskog odnosa, a ne uzrocne ovisnosti,
onda i tu treba imati pred o¢ima dvie stvari. Ako se dobro
uo€uju odgovori djece, onda se ¢&ini, da u njima nije sadrZan
izkljuéiv vremenski odnos, nego da je u njima takoder sadr-
- zana, dakako na vrlo neodreden naéin, i uzro¢na ovisnost. Osim
toga vidi se, da se djeca kod odgovaranja sluZe jezikom, koji
podsjec¢a na pojmove, $to su ih naucila, to jest da vise ponav-
ljaju nauéene stvari, nego §to izkazuju ono, $to bi samostalno
mislila. To je vazno stoga, Sto i religijska nastava kod tuma-
¢enja stvaranja cesto viSe iztice vremenski odnos, nego pravi
bitni element toga pojma, i to naprosto zato, da bi se lakse
moglo nadovezati na pojmovni sviet djeteta. K tomu treba jo$
primietiti, da u onim godinama, $to ih iztrazuje Castiglioni, kod
djeteta vlada obc¢e »zati§je« u pogledu religiozne problematike.
Od sedme do trinaeste godine diete nema intelektualne po-
trebe, da se bavi religijom; ono se bavi realnim svietom svoje
okoline i ne zanima se za pos]]edn]e suvislosti®

To isto treba primietiti i glede Nobllmgove ‘tvrdnje, da
diete jo$ ne shva¢a pojam »duh« i da se podpuno izgubi u zor-
nim predotbama o Bogu. Diete naime u »svom« svietu mozZe
protumaéiti sve svoje probleme bez toga pojma, pa mu on zato
nije ni potreban. To tumacenje ne rnora biti krivo, ma da je
inadekvatno ili nepodpuno.

Kad Kupky misli, da kod djece ne nailazimo na pravu re-
ligioznost, onda je ta tvrdnja uvjetovana njegovim emocional-
nim pojmom religije. Da se moZe govoriti o pravoj religioznosti,
nije potrebno, da ¢ovjek samostalno i sasvim neovisno o svojoj
okolini spoznaje Boga, jer inafe bi za mnoge ljude trebalo reéi,
da nemaju religije, dok po ob¢éem shvacanju Zive pravim re-
ligioznim Zivotom. Kod prosudivanja tog pitanja treba biti van-
redno oprezan, jer pojam religioznosti kod razli¢nih pisaca ima
razli¢ito znacenje.

Gdje je potetak religije?

Dobro ¢e biti, da uoé¢imo religiozni razvitak djece i mla-
dezi 1 sa stajalita obéeg duSevnog razvitka. Treba da vidimo,
kako se religioznost postepeno razvija u razliénim oblicima.
Kod toga ¢emo imati pred oc¢ima rezultate, $to smo ih dosad
upoznali, a uvazit ¢emo takoder misljenja drugih poznatih psi~
hologa, iako oni ne govore formalno o samom religioznom
razvitku.

Od velike su vaZznosti u tom pogledu konstatacije W.
Sterna o fenomenologiji dje¢jeg misljenja''. Stern spominje,

1" Tako Fr. Frisch i H. Hetzer, Die religitse Entwicklung des
Jugendlichen. Auf Grund von Tagebiichern. (Archiv fiir die gesamte
Psychologie, 62, 1928, sir. 416.) )

1 W. Stern, Psychologie der frithen Kindheit®, Bis zum sechster
Lebensjahre. Leinzig 1930, str. 327—387.
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da poslije tre¢e godine skoro u isto vrieme, ali najedanput iz-
bijaju razlicni simptomi, iz kojih se vidi, da se u djetetu budi
sviest uzro¢nosti, i to sviest uzro¢nosti u smislu pravog inten-
cionalnog misljenja, a ne tek u smislu empiriéki ste¢enih predo-
¢aba. Da se budi ova sviest, potreban je jedan »3ok«: diete
se najedanput nalazi u novoj situaciji, ono na tu situaciju jos
nikako nije naviklo, i prema tome uobée ne zna, §to bi imalo
otekivati. Zato se kod njega ne odvijaju naprosto nauceni i
uvjezbani procesi predo¢bene naravi, nego simo misljenje mora
stupiti u funkciju, a to misljenje traZzi »uzrotno izvodenje« za
ovo neobi¢no stanje. Ne radi se tu o spoznaji samog principa
kauzaliteta, prema kojem jednakim uzrocima odgovaraju
jednaki uéinci, ali ipak vidimo, da diete spoznaje stvarnu »in-
dividualnu uzrotnost« jednog neobitnog dogadanja. Diete moze
razmjerno rano spoznati i obéu vriednost principa uzrotnosti.
To se pokazuje u procesu misljenja, Sto ga diete ima ne na
osnovu izvanjskog autoriteta, nego kao. potrebu razmifljanja.
Diete naime nailazi na onu ¢uvenu antinomiju, koja se sastoji
u tom, da za nadeni uzrok treba traZiti novi uzrok, a da se
misljenje ipak mora kona¢no zaustaviti kod jednog posljednjeg
uzroka. Taj je problem puno jasniji, kad je diete ve¢ jedanput
¢ulo o Bogu kao stvoritelju svih stvari. Time je udovoljeno
njegovoj teznji za kauzalnim tumacenjem stvari. Ali to isto
pitanje namece se djetetu i obzirom na samoga Boga. Stern po-
kazuje na konkretnom primjeru, kako je jedan mali djecak
to pitanje riefio. Djeaku sur+par dana prije foga bili pripo-
viedali poviest o stvaranju svieta. Ovaj se nije interesirao za
pojedinosti, ali se ¢ini, da je u njegovoj glavi bilo dosta pro-
blematike. Neotekivano rekao je jedne vederi kod umivanja:
Kako je to ¢udno, da dragi Bog moZe sam sebe stvarati!

Charlotte Biihler' takoder naglasuje, da diete dolazi do
Boga i do posljednjih suvislosti Zivota na osnovu misaonih po-
treba'™. Veé se izmedu druge i Cetvrte godine Zivota javljaju
takve potrebe. To naravski jo§ nije pravo miSljenje. Ipak se
vidi, da se postepeno budi razum. VaZno je, da diete dolazi
do religije i Boga u prvom redu iz misaonih razloga. Kad diete
neprestano pita za razlitne razloge dogadanja oko sebe, uko-
liko dosljedno pita, postepeno dolazi do Boga. Ova je psiho-
lozka konstatacija ve¢ i zato vrlo vazna, jer vidimo, da je reli-
gijski problem u najranijim godinama covjeljeg Fivota stavljen
pred onaj forum, pred kojim u zrelim godinama pada defini-
tivna odluka. Vazno je takoder, da su emocionalni momenti sve
do poletka takozvane negativne faze puberteta od sporednog
zna¢enja. Cini se, da se veé ovdje navjeséuje put, kojim odrasli
¢ovjek dolazi do spoznaje Boga uzro¢nim promatranjem svieta.
Razum ima primat, dok su ¢uvstva od podredenog znatenja.

12 Ch. Biithler, Kindheit und Jugend% Leipwig 1931, str. 343 i 345. -
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Ch. Biihler ipak misli, da potetak religije treba traziti u kasni-
jim godinama, kada se ¢ovjek bori s takozvanim &éuvstvom ne-
mo¢i’®. Cujmo poblize kako ona opravdava svoje stajaliste:

Dolazi vrieme, kada mladi¢ vlada u mnogom pogledu svo-
jim tielom, svojom voljom, svojim poslom, i kada se prilago-
duje mmnogim potrebama Zivota, vrieme, kada diete ve¢ mjeri
svoju vlastitu snagu, kad zna, $to moZe i $to ne mozZe, pa se
najedanput javlja jedna nenormalna slabost i nesposobnost.
Mladi¢ je umoran, nema snage i volje, ne moZe viSe vladati
sobom kao prije. Sve je to doslo tako naglo i neotekivano, da
mladi¢ ne zna savjeta i pomoé¢i. Cini mu se, da nitko o tom
nidta ne nasluéuje, da ga nitko ne razumije, da nitko nije od-
govoran za to, ali da njega svi ¢ine odgovornim za njegovu ne-
sposchnost, prema kojoj je naprosto nemoéan. To je onaj stadij,
- u kojem ¢&ovjek prvi put doZivljuje »ljudsku nemoc«, koja i
na najprimitivnijem stupnju vodi do velike duSevne biede.
Mladi¢ osjeca tu neme¢, i iz tog osjetaja nemoc¢i, za koji
njegova okolina nema pomo¢i, dolazi on do Boga. To ¢e reéi,
da mladié dolazi do pitanja o posljednjim suvislostima, koje do-
pustaju, da u Covjeku nastane takvo stanje, a koje bi mogle
takoder djelovati, da u njemu bude drugéije. Buduéi da je mla-
di¢ na osnovu svog prijadnjeg misljenja jo§ mnogo upravljen na
osobnog tvorca, to bas u ovom momentu nuZdno dolazi do Boga.
Prije su ga posljednje suvislosti izvanjskog dogadanja vodile
do najviseg ili posljednjeg tvorca. Sad, obratno, dolazi do Boga
zbog posljednjih suvislosti u-svom vlastitom'zivotu, u vlastitom
tielu, u vlastitom psiho-fizickom sistemu, zbog suvislosti, koje
su rnu tako zagonetne i prema kojima je tako nemocan, da i
samoga sebe osjec¢a najedanput kao igractku, proizvod ili djelo
jedne vise moéi. To je prvi pocetak religije u mladom ¢ovjeku.

Pretjerano je reci, da je tek ovdje prvi pocetak religije.
Nezgodno je apodikti¢ki tvrditi, da je pravi religiozni doZivljaj
proizvod puberteta, a ne veselo predanje cieloga ¢ovjeka Bogu.
Protiv takvog shvaéanja s pravom se brani B. Winzen'™. No
¢ini se, da ni Ch. Biihler ne Zzeli prikazati religiju kao obic¢ni
proizvod puberteta, Njeni se izvodi mogu i u tom smislu ra-
zumjeti, da se premise za uzrofno dokazivanje egzistencije
BoZje prvenstveno uzimaju iz ¢uvstava, iz duSevne biede i ne-
mo¢i. Protiv toga ne moZe biti prigovora, samo treba znati, da
se u tom sluéaju ne radi o prvom pocetku religije, ve¢ samo
o naro&itoj pojavi njenog razvitka. Znatajno je, dakako, da
mladeZ u tom stupnju razvitka Zeli da se rie§i svih starih
primljenih oblika i obic¢aja, te da Zeli sve te oblike i obicaje

13 Ch. Biihler, Kindheit und Jugend? Str. 344.

14 B Winzen, Die religidse Entwicklung im Kindes- und Ju-
gendalter, (Beitrige zur paddagogischen Psychologie. Herausgegeben von
W. Hansen. Minster i. W. 1933, str. 203.)
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izpuniti »vlastitim« sadrzajem’™. Radi se o rjeSavanju religioz-
nih sumnja, o naro¢itom produbljivanju religioznosti®.

Razlika u razvitku muZzke i Zenske mladezi

Prema iztrazivanjima, Sto su ih objelodanili Fr. Frisch i
H. Hetzer mozemo vidjeti, da je razvitak religiozne sumnje
nesto drugéiji kod muZke i drugciji kod Zzenske mladezi''.
Razlika doduse nije vrlo velika, ali je ipak znacajna. Kod dje-
¢aka kadkad veé u dvanaestoj godini, ali redovito prije puber-
teta ozivljava religiozni Zivot u tom smislu, Sto je zanimanje
razuma upravljeno na pitanje Boga, na pitanje njegovog po-
stojanja ili nepostojanja. Tek poslije ovog ozivljenog intelek-
tualnog zanimanja za sredi$nji religijski problem ulazi muzko
diete u takozvanu negativnu fazu, u kojoj se teoretsko razprav-
Ijanje zamjenjuje razpravljanjem iz prakti¢nih potreba i gdje
sad na]edanput prevladava napried spomenuta nemoé¢. Poslije
ove faze je cieli intelektualni Zivot djeteta drugéije orientiran:
ne radi se viSe o stvarnom teoretskom znanju, ve¢ o teznji za
znanjem iz teoretske potrebe. — Nesto je drugéiji razvitak u
djevojéica. Do trinaeste godine sve je uglavnom isto kao u dje-
¢aka. Od Sesnaeste godine dalje razvitak im je takoder nacelno
isti. Ali izmedu trinaeste i Sesnaeste godine postoji sliedeca.
razlika: u dje¢aka imamo prije prakti¢ne orientacije u tako-.
zvanoj negativnoj fazi takoder jednu teoretsko-metafizicku -
orientaciju, kad iznova ozivi religiozni interes iz razumskih
pobuda: u djevojfica ova teoretsko-metafizicka orientacija
sliedi tek poslije negativne faze puberteta; prema tome bi se
moglo re¢i, da je u njih jedna razvojna etapa manje nego u
djetaka, jer poslije puberteta za jedne i za druge postoji Zivo
zanimanje za osnhovne religiozne probleme.

VaZno je uotiti i izpravno uvaziti ¢injenicu reli-
giozne sumnje kod mladeZi, jer je ona i s pedagoZkog
stajaliSta od velikog znatenja. Treba unapried ra¢unati s reli-
gloznim sumnjama, s prigovorima protiv religioznih gqbidaja i
vjerskih istina. Ne smije se odmah misliti, da je izgubljen te-.
ren, kad se mladeZ intenzivno bavi kritiziranjem svega, Sto je
religiozno. Naprotiv, u tim simptomima treba donekle vidjeti
znak zdravog razvitka. Svaki fovjek mora jedanput
do¢i do toga, da se rieSi svega, $to je primio od svoje okoline,
kad sve to »primljeno« treba da izdrzi kritiku njegovog razuma
i da postane njegovim osobnim posjedom. Zato bi bilo pogrjesno,
kad bismo htjeli u tim godinama sautoritativno« utjecati na

1" E. Eichele, Die religiose Entwicklung im Jugendalter, Giiters—
loh 1928, str. 112, i

18 G, Wunderle, Glaube und Glaubenszweifel moderner Jugend.
Disseldorf 1932, str. 172—173. 3

17 Fr. Frisch i H Het zer, Die religiése Entwicklung des Ju-
gendlichen. Str. 421—423,
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mladez. BaS tome se ona u to doba najviSe zatvara. Svaki po-
stupak mora sad biti tako udesen, da izgleda kao ¢isto prija-
‘teljska pomoé bez autoritativnih pretenzija. To je sad vrieme,
kad poéinje samostalno izgradivanje naziranja na sviet, vrieme,
kad dotadadnji naivno-djeéji oblici najedanput mogu izgledati
smieSni. Smiesni zato, jer uslied naglog jafanja razuma i samo- .
sviesti €ovjek precjenjuje sebe i svoje sposobnosti’®. — Odgoji-
telj ima najveéi autoritet onda, kad ne nastupa »autoritativno«.

Na svakom se koraku vidi, da je diete u cielom toku reli-
gioznog razvitka uglavnom zauzeto uzroc¢nim traZenjem i pro-
nalazenjem Boga. Nije vazno, na koji naéin i u kojim jezi¢kim
formulama to dolazi do izraZzaja. Glavno je, da se taj proces u
djetetu®dvija, i to sasvim spontano.

Evo, koliko se danas moze re¢i o pojmu Boga kod djece i
mladeZi. Tako se sve gornje tvrdnje osnivaju na empiri¢kom
materialu kao i na naunom obradivanju tog materiala, ipak
ireba priznati, da se one w pojedinostima mogu jo$ i modifici-
rati. Poznato je, da se u pogledu duSevnog zbivanja ne mogu
odrediti sasvim toéne granice. Godine Zivota navode se samo
kao priblizne granice, i to zato, §to nas razum i u-tim stvarima
trazi stanovitu orientaciju. U novije se vrieme psiholozi uobée
1 protive pretjeranom dieljenju razvitka na faze i etape'. Nije
izklju¢eno, da ¢e mnogi pedagozi u nekim pitanjima imati
drugo uvjerenje, naroCito ako su se samo obéenito ravnali. po
svojim »utiscima« i po svom »svagdaénjem izkustvu«. Medu-
tim, 5to se ti¢e glavnih crta, ¢ini se, da su gornjt rezultati na-
uéno dovoljno zajaméeni®”,

Vijera u Boga

Sto smo dosad pratili kroz razvitak djece i mladezi, moze-
mo jos jedanput uoéiti u perspekt1v1 razvitka ¢ovjeka uobce.
-G. Sie gmun d iztrazivao je pojavu >>v3ere u Boga« na teme-
1Iju novije eksperimentalne metode kao i na osnovu- literarnih
autokonfesija®™. Nazalost rezultati iztraZivanja u duhu Kilpe-
ove i Girgensohnove metode eksperimentalnog samoopazanja
nisu objelodanjeni, i to — kako u predgovoru doznajemo — iz
¢isto izvanjskih razloga. ;

15 Poredi: B. Winzen, Ein Blick in das religiés-sittliche Leben
des Jugendlichen. (Prvi svezak zbirke: Jugend-Ringen.)) M.-Gladbach
1931. J. Hainz, Das religitse Leben der weiblichen Jugend. Diisseldori
1932, G. D e hn, Proletarische Jugend. Lebensgestaliung und Gedanken-
welt der grossstidtischen Proletarierjugend®. Berlin 1930.

" Poredi: P. Vogel, Ein Beifrag zur Religionspsychologie des
Kindes. (Archiv fur die gesamte Psychologie. 96, 1936, str. 311—466.)

20 Vise o tom u mojoj knjizi: Die Problemat&k der Religionen. Pa-
derborn 1936, str. 70—103, u poglavlju pod naslovom' »Der Gottesge-
danke bei Kindern und Jugendlichen«.

21 G. Siegmund, Psychologie des Gottesglaubens, Auf Grund
literarischer Selbstzeugnisse. Miinster i. W.-1937.
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Metoda

Siegmund se u obradivanju svog predmeta poziva na lite-
rarne autokonfesije iztaknutih mislilaca, pjesnika 1 umjetnika.
Do rie¢i dolaze »moderni« ljudi, ljudi, koji nisu naivno i bez
potezkoca ostali vjerni religiji, nego koji su, ba$ naprotiv, kroz
¢itav niz godina ili &ak kroz cieli svoj Zivot stajali u unakrstnoj
vatri sumnje i borbe. U tom smislu nastupa i sv. Augustin
ra vise mjesta u ulozi »modernog« svjedoka. Ostali su glavni
gvjedoci po alfabetskom redu sliedeéi: Hermann Bahr, kao
kritik savremenog duhovnog previranja; Illemo Camelli,
koiji je u svojoj »samoci« bio poSao do nihilizma; Max Dau-
thendey, tankotutan pjesnik; Josip August L u x, kome je
jednog ]utra u salzburzkim Alpama Bog postao ziva realnost;
Jacgques Riviere, koji je u svojoj velikoj borbi trazio pomoé
kod Paul Claudela; Madeleine Sémer, koja je dugo odusev-
ljeno pristajala uz Nietzschea; August Strindberg, kao
prorok svega §to je moderno; grof Leo N. Tolstoj, koji je
podpuno razkinuo sa crkvenom predajom i s vjerskim obicéa-
jima svoje okoline; te Oscar Wilde, veliki englezki indivi-
dualist, kop se sam nazvao poganinom. - ;

Svjedotanstva ovih pisaca procjenjuju se krltxékl obzi-
rom na njihovu pravu psihologijsku vriednost, tako da se uva-
zuju, u razlitnoj, nejednakoj mjeri. Riviére, Dauthendey i Sé-
mer kod pisanja nisu imali pred of¢ima knjizevne svrhe, zbog
cega je vriednost njihovih svjedocanstava veca od vriednosti
svjedocanstava onih spisatelja, koji su pisali’ u knjizevne svrhe.
Riviére je pisao prava pisma, koja su takore¢i izrasla iz
tezkih konkretnih situacija sumnje i borbe, a koja su tek od
‘njegove udovice predana javnosti. Uslied toga su ova pisma
nalik na zapisnike eksperimentalne metode, a k tomu imaju jod
i tu prednost, da ne opisuju samo trenutne dozivljaje, veé¢ omo-
guéuju takoder uvid u cieli razvitak jednog ¢Covjeka. Sli¢no -
vriedi i o biljekama u Riviéreovom dnevniku. Tim naravski
nije receno, da ovo gradivo u idealnom smislu odgovara svim
zeljama; takvog materiala uobée nema. Sli¢nih i po vriednosti
jednakih svjedotanstava nalazimo takoder kod Dauthen-
d'eya u obliku biljezaka, pisama, pjesama i sl. Sve to nije bilo
cdredeno za javnost, ali je kasnije objelodanjeno od Dauthen-
deyove udovice. To su svjedofanstva vanredno tankocutnog
Covjeka, koji je mnogo vaznosti polagao na njegu li¢nosti i zna~
taja. Uslied toga imao je prilike opazati i uzivjeti se u mnoge
sitne nianse duSevnih vrjednota. K tomu ima vrlo gibak jezik,
kojim plasti¢no stavlja pred ¢itaoca svoje uzviSene doZivljaje.
Po njihovoj vriednosti spadaju u ovu kategoriju jo§ biljezke i
pisma, $to nam ih je ostavila Madeleine Sémer. Njena svje-
dodanstva odlikuju se medu ostalim i tim, da su sasvim sacu-
vana u izvornoj redakciji. Po naredbi svog duhovnog vode nije,
naime, ponovo procitala i izpravila svoj tekst; ponovnim ¢ita-
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njem. i izpravljanjem bile bi njene biljezke dobile na to¢nosti,
ali bi ujedno izgubile na izvornosti.

Ostali navedeni pisci ostavili su nam doduSe prave lite-
" rarne spomenike, koji prema tome u psihologijskom pogledu
imaju svojih velikih marijkavosti, ali neki njihovi dielovi daju
se svesti na biljezke slitne onima u dnevnicima. Osim Strind-
berga i Tolstoja svi ostali ne ée samo taSto prikazati i priobéiti
drugima svoje vlastito dozZivljavanje, nego sviestno i namjerno
zele veli¢ati Bozja dobroéinstva, §to su ih izkusili u svojim du-
gama. Cesce izri¢ito iztitu svoju namjeru, naime, da Zele biti
sasvim iskreni.

Po ovom izboru pojedini svjedoci nastupaju kao tipovi.
Njihovo dozivljavanje razlikuje se od dozivljavanja prosjeénog
covjeka poglavito tim, $to stanovite komponente dolaze ¢isce
i jasnije do izraZzaja. Stoga njihovo doZivljavanje,dopusta ujedno
svestranije promatranje i vodi do dosta pouzdanih rezultata.

Uotujemo 1li sad jo§ sam metodi¢ki postupak s naéelnog
stajali$ta, onda vidimo dvie moguénosti izpitivanja naSeg pita-
nja. Prvo bismo naime mogli htjeti promatrati ¢ovjeka, kako

- dolazi do vjere u Boga neovisno o svakoj tradiciji i neovisno o
svakom uplivu svoje okoline, dakle, izkljutivo -vlastitim raz-
misljanjem. Psihologijski bi bio vrlo zanimljiv takav postanak
vjere u Boga, samo je on u tom smislu obi¢na abstrakcija, ba-
rem §to se ti¢e napried spomenutog gradiva. Jedino bi se za
Wildea moglo reéi’, da je relativno malo stajao pod' uplivom re-
llglozne tradicije i religioznog uzgoja. Stoga treba poéi dru-
gim putem, to jest treba promatrati ¢ovjeka, kako uzgojem
dolazi do vjere u Boga te kako onda u kasnijim godinama raz-
vitka nastoji pred sobom opravdati tu vjeru i zauzeti prema
njoj pravi osobni stav.

Sudbina nekih osnovnih pojmova

Rieé¢i »religija«, »vjera u Boga«, »Bog« i sl. dobile su u
toku duhovnog razvitka ¢ovjedanstva razlitna, skoro sasvim-
opre¢na znatenja, i to prema razli¢itim naziranjima na sviet i-
na Zivot. Simptomatitno je, da se danasnje priznavanje religije
u intelektualaca ¢esto osniva na vjeri u vlastitu stvaralacku
mo¢: samo ona religioznost vriedi nesto, koja proizvire jz osobne
stvaralacke dubine. U tom se otituje &injenica, da je prvotno
objektivno znatenje religije, to jest upravljenost- religije na
objektivnu stvarnost (na Boga), dalo mjesta subjektivno-psiho-
lozkom aspektu religioznog doZivljavanja. Prema tome mnogi
vide bit religije u samom religioznom doZivljavanju kao du-
Sevnom ¢&inu i subjektivnom stanju, dok skoro podpuno zane-
maruju njenu po objektivnim normama odredenu sadrzajnu
stranu. Narocito idealisticka filozofija stoji pod utjecajem
takvog jednostranog shvaéanja religije. Po idealizmu naime
Bog nije i ne moZe biti pravi predmet religije, jer »bezkrajno«
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ili »neogranieno« nije objektivna datost, ve¢ samo zadatak u
praveu razvitka, neSto, za ¢im teZi dialekti¢ki proces, i to ne
da ga u pravom smislu rie¢i postigne kao svrhu, nego da ga
uobée takoreéi pravi egzistentnim. — Na svoj naéin i.mate-
rializam, naro¢ito u obliku zoologijske antropologije (koja je
posljedica pozitivistickog materializma), govori o »sviesti o
Bogu« kao naro¢itom ¢uvstvu izazvanom od straha pred nepo-
znatim. — U razliénim oblicima takozvane Zivotne fllozoije
pojmovi »religijac i »vjera u Boga« izpunjavaju se novim
smislom. Ti se pojmovi uzimaju ovdje u smislu sile, koja izbija
iz mraénih dubina Zivota. To je ne3to, $to proizlazi iz nesviesti
i podsviesti, a jace je od svakog htijenja. Svoj dosljedni oblik
dobio je ovaj naéin shvacanja religije u njematkom vjerskom
pokretu W. Hauera™, Tu se viSe ne govori o slobodnom zauzi-
manju stava, nego se vjera jednostavno prikazuje kao uéinak
biolozke snage krvi, koja stoji nad svakim osobnim odlu¢i-
vanjem. >

U vezi s takvim razliénim shvaéanjem religije doslo je i do
razli¢nog ocjenjivanja njenih vrjednota. Kod Nietzschea se
na pr. religija ne uzima kao najodli¢niji izraz dusevnog Zivota
i kao najveca vriednost, nego se ona prikazuje kao bolest i
izrod. U psihoanalizi kao i u individualnoj psihologiji upodpu-
njuje se ovaj nazor, kako smo obsirno pokazah na drugom
mjestu.

Vodeéi ratuna o takvom kaosu shvacanja i ocjenjivanja
religije, Siegmund ne Zeli izpitati problem vjere u Boga sa sta-
jalista »konstruktivne« psihologije, to jest takve nauke o dusi,
koja je veé ugradena u odredeni sistem naziranja na Zivot.
Treba se zaustaviti i zadrZavati kod samih ¢injenica du-
Sevnog zivota. Dakle, treba disto empiricki uo€iti i svestrano
promatrati problem »vjere u Boga«, i to ne u smislu bogoslov-
ske terminologije, veé¢ u duhu obitnoga govora.

sNemirno srdce«

Mirno i nepristrano prouc¢avanje napried spomenutih svje-
dotanstava namece pitanje o pravoj uravnoteZenosti Covjeka.
Dosta je otita Cinjenica, da bezvjerac ne nalazi prave du$evne
ravnoteze, nego da Zivi u stanju opreéne napetosti, u jednom
stanju, koje po ¢itavoj svojoj naravi tezi za izbavljenjem. Tu
¢injenicu ne moZemo uviek lako vidjeti, ali razé¢lanjivanje mno-
gih ¢inbenika vodi do uvjerenja, da je bezvjerac u dubini svoje
duse »nemiran«. Ima sluéajeva, u kojima ¢éovjek na oko nalazi
svoje zadovoljstvo i svoju sreéu u zemaljskim dobrima i ra-

2 W. Hauer, Deutsche Gottschau. Grundziige eines deutschen
Glaubens?. Stuttgart 1935. — H. Pfeil, Der Deutsche Glaube in philo-
sophischer Sicht. Paderborn 1935. Isti, Die Grundlehren des Deutschen
Glaubens. Paderborn 1936.
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dostima, tako da ga »Bog« takore¢i ni najmanje ne uznemiruje.
Medutim, to je samo »latentanc (skriven) nemir, koji je uslied
naro€itih uzgojnih ili druztvenih momenata na neki naéin iz-
kopéan iz redovnog dusevnog zbivanja, obi¢ng zato, §to subjekt
jo$ ne poznaje pravi osobni odnos prema Bogu. Kad je taj odnos,
jednom uzpostavljen, onda subjekt u bezvjerstvu vi§e ne nalazi
pravog pokoja. To se liepo vidi iz izjava onih, koji su dosli do
pravog osobnog otinosa prema Bogu: kad opisuju svoje neka-
dadnje stanje i nehotice aludiraju na pojavu »nemira«. U du-
Sama tih ljudi treba razlikovati dva sloja: prvi je na »povriini«
ili »periferiji« duSevnog zbivanja, na njemu se odvijaju pro-
cesi Zivota u obiénim njegovim oblicima; drugi je u »dubini«
ili u »srediStu« duSe, i ¢ini se, da je taj sloj sa svih strana kao
oklopom obavijen »perifernim« dozivljajima, koji mogu spre-
¢avati pristup k sredidtu duse. _ _

Nemir unosi znatajnu promjenu u cieli na¢in dozivljava-
nja. Dok je on skriven u dubinama duse, sve se doZzivljuje na-
ravno i realno. Cim nemir po¢ne djelovati, ¢ovjek nalazi, da
njegovo subjektivno stanje ne odgovara onome, sto bi trebalo
biti, a vidi, da nesto irealno leZi nad cielim svietom. Konkretnu
okolinu shvaéa kao nesto prolazno, a cieli mu je zivot donekle
nalik na sanjarenje. '

Taj problemati¢ni stav, naravski, ne nalazimo kod djece.
Diete se naime sasvim izgubi u najblizoj okolini i u stvarima,
koje ga zanimaju. Njemu je i najfantasti¢nija pripoviest sveta
zbilja., Cak i kad ga se izri¢ito upozorava, da se radi o irealnom
dogadanju, ono svejedno vjeruje u stvarno postojanje ekstra-
vagantnih junaka i egzotitnog dogadanja. Njegov se sviet ne
podudara sa svietom odraslog ¢ovjeka. Kod njega najvazniju
ulogu igra trenutak. Sad'se od srdea raduje i smije u.igri, onda
plade zbog kazne, ali i najstrozu kaznu razmjerno brzo zabo-
ravlja. Ipak se najedanput nenadano javlja doZivljaj, kojim se
uzdrma ovaj djeéji stav. To ne mora biti naro¢ito vazan doZiv-
samo 5to en u konkretnoj situaciji dobiva karakteristi¢no zna-
¢enje za psihu djeteta. Ovim se dozivljajem diete prvi -put
distancira od stvari svoje najbliZze okoline kao i od trenutnog
zbivanja. Prije je cieli njegov Zivot bio naivno ugraden u do-
gadaje svagdaSnjeg Zivota i u njima udomacen, a sad je kao
cjelina refleksijom na neki naéin iztrgnut iz naivnih suvislosti
te postao problemati¢an. Taj preokret moZe voditi do velikih
potezkoca. Tako je na pr. Tolstoj, dakako u kasnijim godinama,
imao dugo da se bori s neurozama, koje su mu sugerirale samo-
ubojstvo. Prijé se bio sasvim izgubio u obitelji i umjetnosti, za
njih je Zivio. Ali pomisao na smrt, na svoju vlastitu smrt kao
i na smrt svojih najblizih, distancirala ga je od svega toga.
Izgubio je svoju duSevnu ravnoteZu. U tom se i sastoji znacajka
»nemira«, naime, da Covjek u svom duSevnom Zivotu osjeéa
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jednu napetost, koja je kao trajno stanje nepodnosiva i koju
stoga treba rieiti'i uskladiti. I ba$ u pojavi »nemira« vidimo
onaj glavni pokreta¢, koji ¢ovjeku nameée problem vjere u
Boga, pokretaé, koji ga ¢esto i vodi-do iskrene i duboke reli-
egioznosti. U »nemiru« se naime ocituje teZnja za -prelaZenjem
svih granica, za posjedovanjem i uZivanjem pokoja u »neogra-
ni¢enoj stvarnosti«.

»Intravertiranic i »ekstravertirani« tip

Mozemo razlikovati dva glavna oblika »nemira« odnosno
tezenja za pokojem u neogranitenoj stvarnosti. Kao i inaée u
psthologijskoj tipologiji ne radi se ovdje o tom, da bi u kon-
kretnom redu bio ostvaren ili jedan ili drugi oblik, nego se
konkretno teZenje uglavnom manifestira u dva oblika. Pravac -
tezenja je u oba slu¢aja isti. Samo je naéin teZzenja razlicit, ali
ipak tako, da pojedini konkretm subjekti imaju crte i prvog i
drugog oblika.

Koji su ti oblici? Moguc je sludaj, da se motivi ¢itave du-
Sevne djelatnosti uglavnom orientiraju po ¢inima i vrjednota-
ma, koje se direktno ti¢u subjekta, na pr. njegovog ¢udorednog
usavrSavanja i oplemenjivanja. Utoliko bi se moglo govoriti o
»intravertiranom« tipu, o tipu, koji je okrenut. prema svojoj
vlastito] unutrasnjosti. Ali se takoder moZze dogoditi, da je mo-
tivacija duSevnog Zivota pretezno uzeta iz izvanjskog svieta, pa
se utoliko moZe govoriti o »ekstravertiranom« tipu. Tako je
na pr. Camelli osjetao potrebu da Ijubi prirodu, da se uZivi u
nju i da nalazi svoju sreé¢u u umjetnosti, to ¢e reéi, u izrazava-
nju prirode razliénim moguéim sredstvima. Subjekt kao da
hote izac¢i iz samoga sebe, kao da teZi za »objektimac, i to u tu
svrhu, da se s njima podudara i da u tom podudaranJu zaboravi
sebe.

Rekli smo, da je pravac traZenja u oba slucaJa isti, iako
covjek toga moZzda nije uviek sasvim sviestan. Radi se o teZnji
za predmetom, koji se prikazuje kao zadnja i najviSa vriednost.
Pojedinaéni konkretni predmeti stvarno se promatraju u vidu
absolutnoga. »Bog« ili »idol«, to je nuZdna logi¢ka alternativa.
U dubini duse ]&Vl]a se naime »nemir« sa svojom napetoSéu.
Ta napetost popusta i nestaje upravljenoSéu ¢ovjeka na nesto
najviSe, na neSto absolutno, na ne$to neograni¢eno. Ne ravna
li se tovjek u traZenju i pronalaZenju tog najviSeg dobra do-
sljedno po razumu, onda se moZe dogoditi, da se koje partiku-
larno dobro nagonski odredi absolutnim dobrom. U toj zablud.l
¢ovjek stvarno sluzi idolu.

" Tu je nuZdnost moZda najljepSe iznio M. Scheler u tekstu,
koji se Cesto citira. Njegove su misli sliedeée:

Drzim, da se u filozofiji i psihologiji religije moZe to¢no
dokazati teza, da ogranicena sviest ne moZe po vlastitom izboru
vjerovati u nesto ili ne vjerovati. Svaki ¢ovjek, koji to¢no izpi-
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tuje sebe i druge, nalazi, da se toliko poistovjetuje s odredenim
dobrom ili s jednom vrstom dobara, da se njegov odnos prema
tom dobru moZe formulirati ovim rie¢ima: »Bez tebe, u §to
vjerujem, ne mogu biti, ne ¢u biti, ne smijem biti, — Nas dva,
ja i ti dobro, zajedno stojimo i padamo.« Sadrzaj se tog dobra
naravski bezkona¢no mienja kod razli¢itih individua, naroda,
klasa i t. d. Jednima je novac najviée dobro, drugima drzava,
opet drugima narod. D]etetu je mozda 1utka najviSe dobro.
C‘ov;ek dakle, vjeruje ili u Boga ili u idol
Tre¢eg nema!- Tz toga sliedi: Ako je ¢ovjek razoéaran svo-
jim idolom, onda mu se moze sprematl velika stvar on moze
sad postati zrio za vjeru u Boga®.

I jedan i drugi tip tezi za istim c113ern za ozwotvoren]em
svega onog, na Sto je narav ljudska po svojoj biti upravljena i
u ¢emu pojedinac nalazi svoju punu sreéu. Covijek trazi smi-
sao svoga Zivota, svrhu svog egzistiranja. Nikad on ne
moZe biti toliko ravnodu8an, da bi njegov Zivot bio sasvim bez
smisla i bez svrhe. Uviek je tu neSto, $to u njegovu Zzivotu
nastupa u ulozi najvifeg smisla i zadnje svrhe. Ukoliko je ¢ov-
jek toga sviestan, imamo § njegove strane-entuziasti¢ko pre-
danje, jedno oduSevljenje, koje ¢ini, da se sve stvari gledaju u
novoj perspektivi, kao §to na pr. veé¢ i obi¢an zaljubljen covjek
zbog odnosa prema ljubljenoj. osobi mozda i najneznatnijim rie-
¢ima ili stvarima pridaje najvecée znaéenje.

Nemir i napetost prestaju tek onda, kad éovjek uistinu na-
lazi ono konikretno najveée dobro (Boga), u kojem se izpunja-
vaju sve aspiracije ljudske naravi. Kod »ekstravertiranog« tipa
¢itavo je tezenje direktno upravljeno na takvo absolutno dobro.
Kod »intravertiranog« tipa, obratno, teZzenje je direktno uprav-
ljeno na savrSenstvo subjekta, i tek indirektno na ono najviSe
absolutno dobro, bez kojeg ¢ovjek stvarno ne nalazi savrienstva.
MoZe se dogoditi, i dogada se vrlo ¢esto, da ¢ovjek u prolaznim
dobrima trazi svoju utjehu i sre¢u. No iza toga prije ili poslije
-gliedi razocéaranje, jer dusSa objektivno ne ide za mnoZtvom
stvari ili za prolaznim bogatstvom, nego trazi jednu (nedje-
ljivu i neprolaznu i nepromjenljivu, vje¢nu) stvarnost kao pu-
ninu svega 'savr§enstva i bogastva

Razum i volja

Treba sad poblize vidjeti duSevne funkcije, kojima poste-
peno nastaje vjera u Boga i kojima se ta vjera sve odredenije
upodpunjuje i usavriuje u Covjeku.

Prate¢i borbu pojedinih na$ih svjedoka nalazimo, da je
misSljenje od temeljnog znacenja. Gdje nema pravog i.do-
sljednog miSljenja, tamo se radi o fantasti¢nim, bezznaéajnim

** M. Scheler, Vom Ewigen im Menschen? Erster Band: Reli-
gidse Erneuerung, Halbband 1. Leipzig 1923, str. 187—198.
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procesima. Jedino misljenje-upuéuje subjekt na potrebu, da
izade iz samog sebe te da shvati vansubjektivne vrjednote, u
prvom redu da upozna upravljenost svog teZzenja na Boga kao
najviSu stvarnost, u kojoj ¢ovjek nalazi rjeSenje svih svojih
tezkoca i stiSanje svakog nemira. MiSljenjem, zapravo razmis-
ljanjem, postajemo sviestni svih onih duSevnih ¢inbenika, u
kojima se otituje trazenje nefeg »neogranicenog«, naravno u
priliénoj neodredenosti. Tek misljenje odnosno razmisljanje
daje pravu orientaciju i jednosmisleno odredenje.

Na kraju svega trazenja stoji sigurnost, sigurnost o
postojanju Boga i sigurnost o tom, da je vjera u Boga jedino
izpravno rjeSenje svih naSih Zivotnih pitanja. Tu se zapravo
radi o naro¢itom dozivljavanju sigurnosti, koja se mozZze teme-
ljiti na razli¢itim razlozima. Ona se naime moZe osnivati na
neocekivanom izvanrednom dozivljaju obracenja, gdje covjek
takoreéi samo naprosto konstatira svrSetak svake borbe te
gleda sve jasno i razgovietno, tako da je kao najedanput sasvim
uravnoteZen. No ona takoder moZe biti rezultat dugotrajnog
razumskog napora, plod intelektualnog fraZenja i razmiSljanja,
gdje u prvo vrieme nema osobito intenzivnih osjeéaja. — Cesto
je dozivljavanje sigurnosti u ovom stanju poprac¢eno intenziv-
nim ¢uvstvima zato, jer se radi o novoj spoznaji, koja je od ve-
likog znadenja za cielu osobu. U tom se i sastoji »izvanrednost«
spomenutog doZivljavanja: u tom, $to dugotrajna dusevna borba
svrSava pobjedom, a ne kao da imamo pred sobom podpuno
novu i nerazumljivu ¢injenicu. Bas ovoj okolnosti treba pripi-
sati veliku ¢uvstvenu naglaSenost ove sigurnosti, koja se znatno
potencira i tim, $to je u toj borbi bila angaZirana ciela liénost.

Od velikog je znacenja takoder volja, i tou dvostrukom
osnovnom smislu. Prvo, ukoliko se pod njenim uplivom uobce
omogucéuje misaono bistrenje zamrsenih pitanja, o kojima ovisi
sigurnost o egzistenciji BozZjoj. Zatim takoder, ukoliko volja
sa svojim specifi¢kim ¢éinima barem djelomi¢no direktno kon-
stituira psihi¢ki fenomen, Sto ga zovemo »vjera u Boga«. Volja
naime utoliko konstituira vjeru u Boga, $to ¢isto misaono uvi-
danje ili znanje o tom, da Bog postoji i da je ¢ovjek duzan stu-
piti s Bogom u odnos, jo§ nije vjera. Osim tog uvidanja ili zna-.
nja potrebno je jo§ i prave priznavanje, a to je u ovom slucaju
poklonstven stav, §to ga ¢ovjek zauzima prema spoznatoj istini.
Tek u zauzimanju tog poklonstvenog stava stupa u akciju cieli
covijek, _ )
U novijoj se literaturi &festo govori o religioznosti kao
neurotickom simptomu. Svjedotanstva, na kojima se temelje
gornja izlaganja, vode do protivnog rezultata: u vjeri u Boga
¢ovjek nalazi svoju kohatnu, trajnu duSevnu ravnotezu. Po-
grjesno bi bilo, kad bi tko smatrao vjeru u Boga samo obiénim
terapeutskim sredstvom za lieenje duSevno neuravnotezenih
ljudi. Vjera u Boga znati viSe, mnogo vide, neizmjerno vise. Ona
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vodi do izpunjavanja i oZivotvorenja svega onoga, na $to je
narav ljudska bitno upravljena. Ona je jedina prava i zadnja
svrha Zivota.

Pojam Boga kod Tolstoja

O pojmu Boga knd Tolstoja postoji zanimljiva monografija, na koju
se Siegmund u svojim izlaganjima nije mogao obazreti**, To nije doduse
psihologijska monografija, ali ona ipak sadrZaje mnogo psihologijski
vaznih podataka, Za naSe pitanje vaina je ona narotito zato, §to se u
njoj kroholozki izpituju religijsko-filozofski tekstovi Tolstojevih djela,
da bi se na taj na¢in u perspektivi dugotrajne ozbiljne borbe Tolstojeve
pronagao pravi smisao njegove »vjere u Boga«. Poznato je, da se u po-
gledu smisla Tolstojeva pojma o Bogu misljenja veoma razilaze. Jedni
misle, da se o njemu uobée ne moze apodikti¢ki suditi. Drugi drZe, da
ga treba tumaciti u smislu materialistickog ili pa-nteistiéksog monizma.
Treéi vieruju, da je Tolstoj stvarno zastupao teisticki pojam o Bogu.
Pitanje  je donekle otezfano tim, Sto je Tolstoj 1901. godine ‘bio izobcen
iz ruske pravoslavne crkve, i ‘to medu ostalim zato, 5to je toboze zabacio
»0sobnog 1 Zivog Boga«. Iz toga bi naravski trebalo zakljuciti, da je
Tolstoj bic materialist ili panteist. No tome se protive mnoga izvanjska
svjedotanstva, po kojima ne moZe biti sumnje, da je Tolstoj ipak satuvao
svieru u Boga«, — Quiskamp drzzi da je Tolstoj uistinu bio vrlo sklon
ateizmu i panteizmu. Narotito je oko 1860. godine ostavio utisak mo-
nisti¢ki razpoloZenog skeptika i agnostika. Smrt njegovog brata znacila
je novi poticaj za razmis$ljanje. Tolstoj sad priznaje egzistenciju BoZiju
na temelju zakona uzroénosti, koji po njemu ima absolutnu vriednost.
Samo &to poslije 1 obratno tvrdi, da je Kant dokazao, da o egzistenciji
Boga ne moZe biti prave teoretske sigurnosti. Pori¢e takoder osobnost
Bozju, ali dakako samo zato, §to krivo misli, da je tjelesnost sastavni dio
pojma osobnosti. U svom odgovoru na bulu izobcenja opet izri¢ito na-
glasuje svoju »vjeru u Boga« i svoju spremnost, da Bogu slu#i. Ipak
najodlucnije zabacuje boZanstvo Kristovo. I kasnije pife: Bog postoji;
to ne treba dokazati — samo pokvaren Covjek mozZe niekati Boga.

Po svemu se ¢ini, da na temelju direktnih tekstova ne moZemo apo-
dikti¢ki i definifivno protumaciti Tolstojev pojam o Bogu. i to ni u
monistickom ni u teistickom smislu. Ali iz naéina, na koji Tolstoj sudi
o drugim religioznim pitanjima, opravdano naslucmemo, da kod njega
ne moze biti govora o monizmu.

Zakljucak

Psihologijsko pitanje o postanku vjere u Boga, vidjeli smo,
nije jos svestrano izpitano. Ipak ima ve¢ i danas nekoliko znan-
stveno utvrdenih rezultata od velike vaznosti. Psiholog mora
ustanoviti, da su ti rezultati u divnhom skladu s onim, §to: na-
uéava tradicionalna filozofija o dokazivanju egzistencije BoZje.
Emocionalizam je u razli¢nim oblicima tiekom proslog i pocet-
kom ovog stolje¢a slavio velike »pobjede«. Ve¢ina modernih fi-
lozofa gledala je s prezirom na tradicionalne metafizicke do-
‘kaze za egzistenciju BoZzju. No novije psihologijsko iztrazivanje -
pokazuje, da su te »pobjede« i taj prezir bili preuranjeni. Ve¢
u ranim godinama Zivota, kad se opaZa prvo zanimanje za Boga

# R. Quiskamp, Der Gottesbegriff bei Tolstoj. Paderborn 1937.
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i religiju, otituje se u duSevnim procesima djeteta razum-
ski cinbenik, koji je kroz cieli daljnji razvitak dominantan,
ma da ga nevje$to i nestruéno oko ne moZe uviek pravo pre-
poznati. I valja posebno naglasiti, da se ne radi o bilo kakvom
razumskom ¢Cinbeniku, ve¢ o uzroefnom misljenju
odnosno o uzroénom zakljuc¢ivanju.
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