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Novi religijski pokreti predstavljaju jed-
nu od klju¢nih i sve prisutnijih tema u
znanstvenom podrug¢ju sociologije religi-
je. ViSe je razloga za upravo takvo usmje-
renje, a neki od njih su: djelomi¢no na-
pustanje koncepta sekularizacije i rekon-
ceptualizacija istog u smislu isticanja pro-
cesa modernizacije i individualizacije,
»povratak svetog«u Sirem smislu, procesa
globalizacije i njegove posljedice, te po-
novnog vezivanja religijskog (i religij-
sko-nacionalnog) uz problem nasilja u
drustvu — koje posebno dolazi do izra-
Zaja u svijetu »nakon 11. rujna«. Knjiga
Novi religijski pokreti u 21. stoljeéu, Za-
konodavni, politi¢ki i drustveni izazovi
u globalnoj perspektivi urednika Philli-
pa Charlesa Lucasa i Thomasa Robbinsa
dio je naznacenih usmjerenja. Strukturi-
rana po geografskom kriteriju regija knji-
ga je podijeljena u pet poglavlja i donosi
radove niza poznatih autora kao to su
Eileen Barker, Daniele Hervieu-Leger,
Massimo Introvigne, James T. Richard-
son, James A. Beckford i drugi. Phillip
Charles Lucas je izvanredni profesor Re-
ligijskih studija na Stetson Sveudilitu, a
Thomas Robbins je neovisni znanstvenik.

U uvodu urednici navode da je knjiga
nastala kao prosireno izdanje radova sa
skupa New Religions in their Political,
Legal and Religious Contexts Around
the World, objavljenih u ¢asopisu Nova
Religio (Vol. 4, No. 2, travanj 2001.). S
obzirom na pitanje religije urednici kao
dominantni obrazac suvremenog svijeta
isti€u porast polititkog utjecaja religije,
povezan s rastu¢om religijskom represi-
jom, posebno u odnosu prema manjin-

skim religijskim zajednicama i novim reli-
gijskim pokretima. Za njih, globalizacija
predstavlja temeljni okvir kontekstuali-
zacije kako za suvremena irenja i rast
novih religijskih pokreta, tako i za sukobe
koji ih okruzuju.

Prvo poglavlje, koje obraduje podrugje
zapadne Europe, sadrzi $est radova koji
tematiziraju pitanje novih religijskih pok-
reta u Velikoj Britaniji, Danskoj, Francu-
skoj, Italiji i Njemackoj.

Tako Eileen Barker u opéem pregledu
»kultne scene« u Velikoj Britaniji navodi
kako je tamo3nja drustvena klima uglav-
nom neutralna spram alternativnih obli-
ka religioznosti, $to ipak ne zna¢i da nije
bilo (ili da nema) diskriminacije u tom
smislu. Sredinom sedamdesetih godina
20. stoljecajavlja se prva »anti-kult« orga-
nizacija poznata kao FAIR (Obiteljska ak-
cijainformiranja i izbavljenja). U slozenoj
drustveno-religijskoj situaciji Velike Bri-
tanije (s nesto viSe od dva milijuna musli-
mana i nizom vrlo razli¢itih alternativnih
religijskih skupina kao $to su npr. scien-
tolozi i neo-pogani) Barker uocava opéi
trend prijelaza s institucionalne religije
na manje institucionalnu duhovnost. Za-
nimljivo je i spomenuti kako se u popisu
stanovni$tva iz 2001. godine prvi put na-
kon 1851. godine pojavljuje pitanje o re-
ligijskoj pripadnosti. Rezultati pokazuju
da u Velikoj Britaniji ima 71,6% kré¢ana,
2,7% muslimana, 1% hindua i 0,7% Jedi
vitezova.

Potpuno drugacije stanje u smislu religij-
ske tolerancije opisuje Daniele Harvieu-
Leger u ¢lanku »Francuska opsesija ‘pri-
jetnjom sekti’«. Autorica navodi kako u
Francuskoj postoji opéi konsenzus, po-
drzan od medija, o tome daje borba protiv
sekta nuZan aspekt zastite individualnih
slobodai da ta borba, u konaénici, nadila-
zi obranu prava religijske slobode pojedi-
naca. U kontekstu francuske politike »pi-
tanje sekta« predstavlja jednu od rijetkih
»drustvenih tema« koja omogucava spa-
janje razli¢itih ideoloskih pozicija. Her-
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vieu-Leger smatra da, uzevsi opcenito,
pomalo iznenaduje ta zabrinutost oko
sekta koja ujedinjuje francusko politicko
midljenje i polititke autoritete. Posebno
ako se uzme u obzir ¢injenica da je broj
novih religijskih pokreta u Francuskoj
znatno manji nego u nekim drugim zem-
ljama. Nesklonost javnosti spram manife-
stiranja religijske pripadnosti uglavhom
se ne odnosi na religijske skupine i orga-
nizacije s dugom tradicijom u francuskom
drudtvu (npr. rimokatolici, luterani, Zido-
vi). Hervieu-Leger upozorava na sklo-
nost mi$ljenju dareligijski osjecaj, kadase
jednom odvoji iz velikih »organiziranih
religija«, po svojoj prirodi moZe jedino
degenerirati u »patologiju vjerovanja«
koja je u osnovi suprotna slobodi mi3-
ljenja i individualnoj autonomiji. Sekta, u
najire prihvadenoj perspektivi, pred-
stavlja skupinu koja na zavodljiv i
neprimjeren nacin brani/dokazuje svoje
kvalitete religijskog entiteta. S te pozicije,
smatra autorica, borba protiv pretpostav-
ljenog lo3eg utjecaja sekta ne predstavlja
problem religijske slobode. Ovakvo stan-
je nije moguce objasniti bez uvida u kon-
tekst ambivalentnog odnosa francuskog
sekularizma spram religije. Cini se kakoje
kroz cijelu francusku povijest svjetovno
stajalidte bilo podijeljeno izmedu demo-
kratskog cilja jamstva religijske slobode i
Zelje za odvajanjem »uma«od utjecajavje-
re. Nakon $to je 1905. godine do3lo do
zakonskog institucionaliziranja odvoje-
nosti drzave i Crkve, postavlja se primar-
ni cilj u pitanju religije, a to je normaliza-
cija religijskog vjerovanja kao privatnog
vjerovanja tije se »normalne« kolektivne
manifestacije zbivaju pod jamstvom i za3-
titom drZave. Izvan tog konfesionalnog
okvira s ogranifenjem religijskog vjero-
vanja na privatnost individualne svijesti
i limitiranjem kolektivnih religijskih iska-
za na dopustene oblike $tovanja svetog,
religija nema drustveno prepoznatljivo
mjesto. Hervieu-Leger navodi da je za
stvaranje takve drZave, koja se temelji na
religijskoj indiferentnosti (3to je pak te-
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melj francuskog racionalizma), potrebno
kreirati zakonski i prakti¢ni aparat koji ¢e
jasno oznatiti prostor unutar kojeg se re-
ligijska sloboda moZe legitimno praktici-
rati. [zvan tog okvira pitanje religije kao
drudtvene i kolektivne (injenice uglav-
nom se ne moZe postavljati. Spomenuti
Zakon o odvajanju, kreiran prije svega da
zadr#i Rimokatoli¢ku crkvu unutar grani-
ca specijalnog religijskog podrugja, u isto
vrijeme doveoje do toga da organizacijski
model Rimokatolitke crkve implicitno
postane referenca za prihvatljive oblike
religijskog iskaza. Hervieu-Leger proma-
tra krizu sekularizma i kolaps rimokato-
li¢ke kulture u Francuskoj kao dva neod-
vojiva fenomena. Suvremeni porast raz-
nih samoreguliraju¢ih udruga duhovno-
sti izravno je povezan s rastuéom nemoci
velikih religijskih institucija da upravlja-
ju religijskim vjerovanjem kao 3to su to
¢inile u pro8losti. Francuska je dugo vre-
mena bila »sekularna zemlja s katoli¢kom
kulturome, no takvo stanje svojevrsnog
duopola mijenja se u religijski polipol.

Massimo Introvigne izlaZze o iznenadu-
juée povoljnoj drustvenoj okolini za reli-
gijske manjine u Italiji. U prilog tome na-
vodi izvjeStaje UN-a i raznih komisija i
organizacija za ljudska prava koji donose
prikaz talijanskog drustva kao vrlo tole-
rantnog spram manjinskih religija. U Ita-
liji, za razliku od Francuske, Njemacke ili
Belgije, nema sluZbenog »anti-kult« dje-
lovanja. Npr. Jehovini svjedoci, koji su u
Francuskoj oznageni kao tipi¢an primjer
»opasne sekte«, 2000. godine su sklopili
konkordat s drZzavom Italijom koji im
omogucava koridtenje javnih fondova.
No, vazno je napomenuti da je taj feno-
men religijske slobode i tolerancije u Ita-
liji novijeg datuma (od Drugog svjetskog
rata). Introvigne u obrazloZenju povoljne
drustvene klime za religijske manjine u
Italiji navodi sedam razloga: 1. Religijske
manjine se ne promatraju kao prijetnja iz
jednostavnog razloga jer su, komparativ-
no gledano, vrlo male (ukupno oko 3,5%
populacije); 2. Drugi vaZan razlog je, po
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Introvigneu, talijanski pravni sustav te-
meljen na poslijeratnom Ustavu i reviziji
konkordata s Katoli¢kom crkvom iz 1984.
godine. Naime, po sada3njem sustavu svi
talijanski gradani imaju obvezu plaéati
crkveni porez u iznosu do 0,8% poreza iz
njihovog ukupnog dohotka. Zbog ovak-
vog odnosa velike religijske organizacije
nisu sklone prije¢iti potpisivanje konkor-
data izmedu drZave i religijskih manjina
jer bi time posredno dovele u pitanje i
cijeli sustav koji im umnogome koristi; 3.
Povijesno naslijede Italije je, medu osta-
lim, obiljeZeno religijskom diskriminaci-
jom, 3to se (uz ograni¢enje na 20. stoljece)
posebno odnosi na protestante. Za vrije-
me fadistitkog reZima donesene su zakon-
ske mjere protiv tzv. »ispiranja mozga«
(za 8to se Cesto optuzuju religijske manji-
ne i novi religijski pokreti, tal. plagio). No
1981. godine Ustavni sud Italije ukinuoje
te mjere 3to oteZava dono3enje novih »an-
ti-kult« zakona; 4. Jedini »anti—kult« za-
kon koji je i danas na snazi u Italiji usmje-
ren je protiv masona; 5. Znanstvenici u
Italiji svojim radom pridonijeli su razvoju
tolerancije spram novih religjjskih pokre-
ta. Za razliku od npr. Francuske ili Nje-
macke, u Italiji postoji brojna znanstvena
1 povijesna literatura o novim religijskim
pokretima, kao i brojna empirijska istra-
Zivanja. S tim u vezi, u Torinu je 1988.
godine osnovan Centar za proucavanje
novih religija; 6. Sjecanja na fasisti¢ki pro-
gon manjinskih religija predstavlja svoje-
vrsnu zapreku talijanskim politi¢arima u
mogucem »anti-kult« djelovanju; 7. Po-
stojeca »anti-kult« djelovanja uglavnom
se dogadaju na internetu (on-line) i imaju
vrlo ograni¢ene mogu¢nosti u stvarnom
Zivotu (off-line). Na kraju, Introvigne za-
Kljutuje kako se radikalni »anti-kult« po-
kreti u Italiji viSe promatraju kao dio pro-
blema, a ne rje3enja.

U ¢lanku »Nove religije u Njematkoj«
Brigitte Schoen na pocetku navodi da je
1950. godine 94% populacije u Njematkoj
pripadalo Rimokatoli¢koj crkvi i luterani-
ma i reformiranim protestantima (koji su

organizirani u zajedni¢ku instituciju —
Evangelitka crkva Njemacke). No, od ta-
da je pripadnost tim crkvama znadajno
opala. Tako u 2000. godini tek 33% popu-
lacije iskazuje pripadnost Rimokatoli¢koj
crkvii Evangeli¢koj crkvi Njemadke. Bivii
pripadnici tih crkava uglavnom ostaju
»necrkveni«, no prisutan je i porast onih
koji se izjadnjavaju da »nisu vjernici«. U
Njematkoj ima oko 5 milijuna pripadnika
manjinskih religija (oko 6% ukupne po-
pulacije), od toga oko 3 milijuna pripad-
nika Islama. Autoricanavodi da se tipi¢an
broj pripadnika novih religija kreée od
nekoliko stotina do nekoliko tisu¢a. Reli-
gijske slobode temelje se na Ustavu iz
1949. godine unutar kojeg su vrlo opéeni-
to odredeni pojmovi religije i religijske
organizacije, §to pridonosi lak¥em prizna-
vanju novih religija. Takvo priznavanje
unutar zadanih zakonskih okvira moze
biti oteZano jedino u slu¢aju da religijsko
ucenje pojedine zajednice sluZi tek kao
podloga za ekonomsko djelovanje. S tim
u vezi je poznat slucaj religijske skupine
scientologa gdje postoji vrlo napetajavna
rasprava o tome je li scientologija religija
ili nije. S obzirom na snazno lobiranje
scientologa protiv Njemacke, kako u sa-
moj drzavi tako i $ire (posebno sredinom
90tih godina 20. stoljeca), migljenje javno-
sti 0 novim religijskim pokretima i ma-
njinskim religijama je uglavnom vrlo ne-
gativno. Takvom stavu javnosti pridoni-
jeli su i dogadaji »11. rujnag, a posebno s
obzirom na brojnost islamske zajednice i
¢injenicu da su se pojedini islamski te-
roristi obu¢avali upravo na podrugju
Njemacke. Autorica smatra da je ogoréeni
stav javnosti spram novih religija u veéoj
mjeri reakcija na postojece vrlo liberalne
zakone koji se odnose na ta pitanja. Za
razliku od nekih drugih prijepora, javna
rasprava o novim religijama u Njemackoj
pojacala je negativan stav javnosti prema
njima.

Drugo poglavlje, Istoéna Europa i Euro-
azija, sadrZi tri rada koji tematiziraju no-
ve religije u Rusiji, na Baltiku, te pojavu i
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porast Vahabi fundamentalista u central-
noj Aziji i na Kavkazu.

Marat Shterin isti¢e kako je poslijekomu-
nisti¢ka Rusija u procesu traZenja identi-
teta u kojem religijaima vaznu ulogu. Kao
§to je poznato, sovjetski tip modernizacije
smatrao je religiju glavnhom zaprekom
vlastitom uspjehu. No, nakon propasti
Sovjetskog Saveza i rastvaranja drudtve-
no-kulturnih ¢imbenika homogenizacije,
postavlja se pitanje 3to sada moZe ujedi-
niti gradane zemlje kao 3to je Rusija. Re-
ligija se u tom smislu javlja i kao ¢imbenik
mogudeg novogjedinstva, aliikao ¢imbe-
nik moguc¢ih novih podjela u drudtvu. S
obzirom na pitanje novih religija, Shterin
navodi kako su reakcije javnosti na nove
religijske pokrete u Rusiji bile vrlo sli¢ne
onima na Zapadu, te su se kretale u raspo-
nu od dobrodoglice, znatiZelje, pa sve do
otvorenog nasilja. Suvremena ruska »an-
ti—kult«ideologija pitanje »sekta« postav-
lja kao pitanje nacionalnog opstanka u
kontekstu nesigurnosti tranzicijskog raz-
doblja. Novi religijski pokreti ¢esto se pri-
kazuju kao »mafijaske strukture«, »krimi-
nalne organizacije«, »agenti« i »8pijuni«.
Ovakvo ideolosko stajalidte proizlazi iz
kulturnog naslijeda SSSR-a (»Rusi protiv
‘ostatka civilizacije’«), te iz negativnih
prikaza novih religijskih pokreta preuze-
tih sa Zapada. Ruske verzije metafore o
»ispiranju mozga« su »kodiranje«, »zom-
bifikacija« i »programiranje«. U svrhu
»anti-kult« djelovanja osnovan je Infor-
macijski centar Sveti Irenej Lionski (SI-
LIC) &ji su predstavnici uglavnom prih-
vatili zapadnu »anti-kult« metodologiju
djelovanja. (Biskup Irenej Lionski je Zivio
u 2. stoljeu i poznat je kao autor djela
Adversus Haereses (Protiv hereze) iz 180.
godine). Zanimljivo je da predstavnici SI-
LIC~a isti¢u kako novi religijski pokreti
predstavljaju prijetnju razvoju demo-
kracije u Rusiji, te se »anti-kult« politika
prikazuje kao nuZan dio integracije Ru-
sije u »civilizirani svijet«. Jasno je da
takvo stajalidte pokazuje odredenu dozu
cinizma jer se netolerancija (u ovom slu-
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¢aju religijska) promatra kao integralni
dio i bitna karakteristika »civiliziranog
svijeta«. Nadalje, Shterin navodi da se u
djelovanju protiv novih religijskih pokre-
ta uglavnom primjenjuje termin »mental-
namanipulacija«. Ruska»anti-kult«ideo-
logija svoj zavrsni oblik dobiva sredinom
’90-tih godina, a kasnije je potpomognuta
Zakonom o ekstremizmu iz 2002. godine
koji toliko opéenito odreduje politicki ek-
stremizam da se ta kvalifikacija moZe od-
nositi na bilo koji od novih religijskih
pokreta. S tim u vezi vaZno je istaknuti i
nedavnu izjavu predsjednika Putina ka-
ko postoji moguénost borbe protiv tero-
rizma i izvan granica Rusije i susjednih
zemalja bivieg SSSR-a. Znati li to da ¢e
planet Zemlja uskoro ponovo imati, iako
u promijenjenim okolnostima, dvije oku-
pacijske sile?

U vrlo zanimljivom ¢lanku »Borba protiv
Vahabiti fundamentalista u Centralnoj
Aziji i na Kavkazu. Prilog globalnoj borbi
protiv Al Qa’ide li potiskivanje legitimne
religijske opozicije?« Brian Glyn Williams
objadnjava poloZaj i djelovanja musli-
mana u biviem SSSR-u. S obzirom na ve-
li¢inu ¢lanka moramo se ograniciti na tek
nekoliko navoda i napomena vezanih uz
njega. Williams navodi da se globalni iz-
voz Vahabi fundamentalizma iz Saudij-
ske Arabije i radikalnog afganistanskog
tipa dZihada sredinom ‘80-ih godina zbi-
vao u pozadini dogadaja vezanih uz pro-
past SSSR-ai pojavu pet novih musliman-
skih nacija u centralnoj Aziji (Kazahstan,
Kirgistan, TadZikistan, Uzbekistan, Tur-
kmenistan). Nestankom Sovjetskog Save-
za 1991. godine i padom komunisti¢kog
rezima NadZibulaha u Afganistanu 1992.
godine mnogi novonezaposleni arabij-
sko-afganistanski mudzahedini veterani,
misionari Vahabiti i arapske religijsko-
humanitarne organizacije usmjeravaju
svoju pozornost prema milijunima ex-so-
vjetskih muslimana. »Bitka za du3e« 50
milijuna sekulariziranih Sufi muslimana
je pocela. Tako je 1992. godine poceo rat
izmedu islamista i centralne vlasti u
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TadZikistanu koji je ukljudio i susjedne
drZave (Rusija brani vladu biviih komu-
nista), te trajao do 1997. godine. Vahabiti
se prvo pojavljuju pocetkom ‘90-ih u Uz-
bekistanu gdje 3ire svoje ucenje djelovan-
jem nevladinih udruga iz Saudijske Ara-
bije. No, uskoro dolaze u sukob s pred-
sjednikom Karimovom koji protiv Vaha-
bita poduzima radikalne mjere. Williams
upozorava da su te mjere uzrokovale i
radikalne reakcije Vahabita. Nadalje, on
analizira i stanje u Dagestanu, CeZeniji i
drugim zemljama regije, te zakljucuje da
se porast islamskog militarizma, medu
ostalim, moZe promatrati i kao socijalni
protest protiv korupcije i nepotizma vla-
dau zemljama centralne Azije i na Kavka-
zu.

Trece poglavlje, Afrika, Azija i Australija,
sastoji se od Cetiri rada koji analiziraju
stanje religijskih sloboda u Africi, Kini,
Japanu i Australiji.

Scott Lowe u kraéem ¢lanku o novim reli-
gijskim pokretima i granicama slobode u
Kini izlaZe o represivnim mjerama kine-
ske vlasti protiv razlicitih religijskih sku-
pina, te daje povijesni pregled sucelja ki-
neske kulture s ne—kineskim religijama.
Jedna od najpoznatijih religijskih (du-
hovnih) skupina je Falung Gong &ja se
zabrana 1999. godine &iri na sve gigong
skupine. U obrani svojih represivnih mje-
ra kineske vlasti Cesto kao argument pri-
mjenjuju represivne primjere iz zapadnih
zemalja, posebno SAD-a. lako je Kina u
procesu tranzicije, vlast i dalje pokusava
kontrolirati sve aspekte civilnog ivota. S
obzirom da su pojedini vode novih reli-
gijskih pokreta sudjelovali u pobunama
kroz posljednjih dvije tisuée godina ki-
neske povijesti, i dalje postoji odredeni
strah i neprijateljstvo politi¢ara prema tim
pokretima. Naravno, neke od tih pokreta
je doista tesko nazvati »novi religijski po-
kreti« s obzirom da postoje vige od tisuéu
godina. Progon razli¢itih religijskih sku-
pina po¢eo je ‘50-ih godina kada je Mao
zakljutio da upravo te skupine predsta-
vljaju subverzivno reakcionarno djelova-

nje. Od tada do danas nije se mnogo pro-
mijenilo. Temeljnu ulogu u vladinim na-
stojanjima da ograni¢i djelovanje religij-
skih skupina ima zakonodavni sustav ko-
ji, iako nagelno jaméi slobodu religijskog
uvjerenja, prakti¢no zabranjuje ukljudi-
vanje u religijsku praksu i irenje religij-
skih udenja.

U Japanu je, barem do pojave skupine
koja se naziva Aum Shinrikyo, bila potpu-
no drugatija situacija nego u Kini. »Slucaj
Aumc« otvorio je niz javnih rasprava u
japanskom drustvu o liberalnim zakoni-
ma koji omogucavaju sva prava razlicitim
religijskim skupinama. Zloupotreba tih
prava Aum Shinrikyo dala je snazan poti-
caj razvoju »anti-kult« pokreta i agresiv-
nog medijskog nastupa u otkrivanju »de-
vijantnih«religijskih skupina. Jan Reader
isti¢e kako je u toj raspravi znanstvena
zajednica, uglavnom zbog prijaénjeg za-
govaranja religijskih sloboda, ostala po
strani. Nadalje, autor smatra da »sludaj
Aum« predstavlja bitan preokret u
modernoj japanskoj religijskoj povijesti.
Znanstvenict to nazivaju »poslije~Aum
razdoblje« i promatraju ga kao promjenu
paradigme u javnoj percepciji odnosa iz-
medu religije, drzave i drustva. Opéi kon-
senzus koji je postojao od kraja Drugog
svjetskog rata do 1995. godine zamijenjen
jenovim kojije znatno nepovoljniji spram
religije. U kradem povijesnom pregledu
Reader isti¢e represivnu politiku spram
razlicitih religija u Japanu do 1945. godi-
ne. No, nakon japanskog poraza, pod ut-
jecajem americke politike, dolazi do us-
postave liberalnih zakona u tom smislu.
Zbog povijesnog naslijeda iz vremena fa-
Sizma i imperijalizma vlasti u Japanu su
dopustale registriranje razlicitih religij-
skih skupina (Japanski religijski korpora-
cijski zakon), ¢ak i kada je bilo dokaza o
njihovom neprihvatljivom djelovanju.
No, napad u podzemnoj Zeljeznici koji su
izvrsili pripadnici Auma promijenio je
stajalistai vlasti i cjelokupnejavnosti. Na-
kon nekoliko godina izrazitog »anti-
kult« djelovanja, danagnja situacija, sma-
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tra Reader, otvara nove moguénosti kva-
litetnijeg odnosa izmedu razli¢itih religij-
skih skupinaijapanskog drustvaidrZave
u qjelini.

Cetvrto poglavlje, Sjeverna i Juzna Ameri-
ka, sadrzi tri rada koja govore o suvreme-
noj religijsko-drutvenoj situaciji u Bra-
zilu, SAD-u i Kanadi.

Robert T. Carpenter piSe o alternativnoj
duhovnosti u Brazilu, te isti¢e kako je
religijska kultura Juzne Amerike puno vi-
$e raznolika no §to bi se to moglo reci na
prvi pogled. Posljednjih dvadeset i pet
godina religijska arena u Brazilu je viSe
nego ikad pluralisti¢na, Sto predstavlja
veliki izazov Rimokatoli¢koj crkvi. U
velikom porastu raznih alternativnih du-
hovnih skupina i pokreta Carpenter po-
sebno isti¢e ulogu poznatih osoba u bra-
zilskom drugtvu. Tako se navodi primjer
pisca Paula Coelha i njegova pojavljivan-
ja u javnosti koja su nosila karakteristike
»alternativne religioznosti«, naime Co-
elho je esto u javnosti prikazivan kao
»¢arobnjak« i »mistik«.

]. Gordon Melton u ¢lanku »Sudbina no-
vih religijskih pokreta u SAD-u 21. sto-
Jje¢a« na pocetku isti¢e da su Sjedinjene
drZave religijski najpluralisti¢nije dru3-
tvo s vide od dvije tisude razlicitih religij-
skih denominacija. Melton navodi da je
sam pojam »novi religijski pokreti« »uve-
zen« iz Japana gdje je sluZio u razlikova-
nju novih religija koje se javljaju nakon
1945. godine i uspostave »americkog sti-
la« religijskih sloboda. Pojam je prvo ko-
riten u opisu novih skupina iz Azije koje
ulaze u SAD nakon 1965. godine i prom-
jene imigracijskih zakona. Porast broja
danova razli¢itih religijskih skupina u
“70-im godinama rezultat je i odrastanja
Baby Boom generacije koja se tada suotava
s problemom nezaposlenosti. Mnoge reli-
gijske skupine postavljale su visoke za-
htjeve za osobnom autonomijom svojih
¢lanova §to ih je ubrzo dovelo u sukob s
roditeljima koji su ih smatrali opasnom
konkurencijom u procesu socijalizacije. 5
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tim u vezi, tih godina se javljaju i prvi
»anti-kult« pokreti u SAD-u, no delo-
kupna situacija se bitno mijenja nakon 11.
mjeseca 1978. godine i tragedije u Jones-
townu.

U znanstvenom diskursu vazno je spome-
nuti rad psihologinje Margaret Singer i
njezine teorije o »prisilnom uvjeravanju,
odnosno »ispiranju mozga« novih ¢lano-
va religijskih skupina. Ova teorija poslu-
Zilajekao temelj osnivanja niza centara za
»deprogramiranje« biviih ¢lanova koji su
vremenom postali unosan posao. No, “80-
ih godina ova teorija je odbatena od
znanstvene zajednice (udruZenja psiho-
loga i sociologa), a 1990. godine jedan sud
je presudio kako »teorija o ispiranju moz-
ga« nema nikakvo znanstveno uporiste.
Melton navodi kako do danas niti jedna
teorija o »kontroli misli« u kontekstu pri-
padanja odredenoj religijskoj skupini ili
pokretu nije nasla Siru podrdku niti u
znanstvenoj zajednici niti u javnosti
SAD-a. Naravno, teroristi¢ki napadi »11.
rujna« pojacali su osjetljivost na pitanje
novih religijskih pokreta koje se od tada
sve vie povezuje s problemom nasilja i
terorizma.

Peto i posljednje poglavlje izlazi iz kon-
cepcije podjele po geografskim podrudji-
ma i donosi pet radova, od kojih smo izd-
vojili rad Johna R. Halla koji analizira sta-
nje »apokalipse« nakon »11. rujna«. Na
potetku Hall obrazlaZe sam pojam apoka-
lipse, te navodi da je apokalipti¢ni rat sve-
ti teror unutar kojeg je stratesko djelo-
vanje ispunjeno simboli¢ko transcen-
dentnim religijskim zna¢enjima. Nadalje,
u kontekstu jadanja islamskog terorizma
Hall smatra da je Islam prva religija koja
je uspostavila vezu izmedu »religijskih
obecanja i rata protiv religijskih nevjerni-
ka¢, s ciljem da se nevjernici »podrede
politi¢koj i ekonomskoj dominaciji vjerni-
ka«. Apokalipti¢ni rat je nekonvencional-
ni rat, prije svega, zbog strategije sukoba
koja ugrozava uspostavu samog svjet-
skog poretka. Takav rat ne narusava samo
politi¢ki i ekonomski sustav, ve¢ i po-
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stmodernu simulacijsku konstrukciju svi-
jeta kao turistitke destinacije i sveopéeg
izvora zabave. (Razumljivo sa stajali3ta
razvijenih zemalja). Ono 3to Hall Zeli reéi
jest da je stanje hladnog rata zamijenilo
stanje apokalipti¢nog, svetog rata u ko-
jem se ponovo upotrebljavaju stari poj-
movi kao 3to su »kriZarski rat« i »carstvo
zla«. Napadi na SAD »11. rujna«i odgovor
saveznika prijete uvladenjem svijeta u
globalni apokalipti¢ni rat. S europskog
stajalidta tesko je ne postaviti pitanje nije
li cijela ta orwelovska situacija svojevrsni
»hologram« s ukinutim mjerama zastite,
gdje u simuliranim dogadajima umiru
stvarni ljudi? Postoje li uopée Al Qa’ida i
Bin Laden? Pogotovo onakvi kakvim ih
se prikazuje u medijima? Postoje li ¢vrsti
dokazi dasuupravo Al Qa’idaiBin Laden
odgovorni za niz teroristi¢kih napada dil-
jem svijeta za koje se optuZuju? Jedno od
prvih pitanja, kada se dogodi neki zlo¢in,
jest pitanje tko od tog ¢ina ima najvige
koristi? Smatramo potpunojasnim da naj-
vide koristi od islamskog terorizma imaju
razvijene zemlje Zapada. Rat i bolest su i
dalje najbolji poslovi na ovom planetu, a
religijsko uvjerenje i religijska pripadnost
su i dalje vaZni ¢imbenici u tim »poslovi-
ma«. Jasno je da borba protiv terorizma
nema alternativu, no sama borba nije dos-
tatna. Potrebno je raditi na uklanjanju
uzroka iz kojih nastaju nasilje i terorizam.
Jedan od osnovnih problema je da sa-
dadnja savezni¢ka borba protiv terorizma
u svijetu nije usmjerena ka uklanjanju tih
uzroka, ve¢ prije ka stvaranju novih. Tako
se stvaraju novi »poslovi« i novi izvori
zarade.

U zaklju¢ku Phillip Charles Lucas navodi
pet ¢imbenika rastude represije u svijetu
prema novim i manjinskim religijama: 1.
Kraj »hladnog rata« i promjena sukoba s
»kapitalisti-komunisti« na sukob civiliza-
cija (koje imaju razli¢ite religije); 2. Tero-
risti¢ki napadi »11. rujna« i odgovori sa-
veznika; 3. Niz sukoba i nasilja tijekom
druge polovice 20. stoljeca koji uklju¢uju
nove religije, kao i rastuca percepcija da

manjinske religije mogu predstavljati
opasnost za drustveni poredak; 4. Smanji-
vanje utjecaja znanstvenika u javnim ra-
spravama o »kultovima i sektamac; 5. Po-
novno javljanje nacionalizama u tranzi-
cijskim zemijama. Na kraju, Lucas smatra
da uzimajui cjelokupnu svjetsku situaci-
ju u obzir, buduénost manjinskih religija
nije povoljna. Skup razlicitih ¢imbenika,
kao 3to su »rat protiv terorizmac, nesigur-
ni nacionalni identiteti, odnosi izmedu
drZavai crkvi, strah od kulturnog imperi-
jalizma, porast transnacionalnih »anti-
kult« pokreta, muslimanska dijaspora,
opadanje ¢lanstva velikih religija, stvara
nova ograni¢enja sloboda za manjinske i
nove religijske pokrete u svijetu.

Krunoslav Nikodem

Stephen J. Hunt

ALTERNATIVE RELIGIONS
A Sociological Introduction

Ashgate Publishing Limited, Aldershot, 2003.
268 str.

Knjiga Alternativne religije: sociologki
uvod zanimljiv je, obuhvatan i sustavan
pregled razli¢itih novodobnih oblika reli-
gioznosti/duhovnosti prisutnih u zapad-
nim drudtvima, a koje autor objedinjava
pojmom alternativne religije. Knjiga sa-
drzi uvod, 14 poglavlja, 9 slika, 9 tablica,
popis akronima, opseZnu bibliografiju,
rje¢nik pojmova, te indeks.

Knjigu moZemo i3¢itavati na dvije razine.
Prva, informativna razina, objadnjava $to
su, zapravo, alternativne religije te tko u
8to vjeruje i Sto prakticira. Ova informa-
tivna razina knjige temelji se na iznimnoj
raznolikosti alternativne religioznosti:
neki oblici su stari, neke novi; neki zahti-
jevaju strogu posvecenost i cjelokupno
prozimanje Zivota pojedinca, drugi samo
popunjavaju slobodno vrijeme; neki ima-
ju vjerovanja koja su nam uglavnom bli-
ska i poznata, drugi strana i nepoznata;
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