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U Slanku se analiziraju pisana, pronalaze i istraZuju kako pisana tako i
usmena svjedocanstva o Zenama preobucenima u musko u Istri (u proslosti
i sadaSnjosti), stavljaju se u sklop komparativnih postupaka na temelju vise
razli¢itih izvora - pjesama, pripovijedaka, arhivske grade te viastitoga
terenskog istraZivanja, posebno u podrucju Roverije, 1996. godine. U tom se
kontekstu i znadenjski i sadriajno uspijeva vazotkriti okvir $to ga skriva
naziv samdéon. Autorica postavlja tezu da je obiljeZje Zenskog transvestizima
kod endemske pojave virdZina dinarskih podrudja jugozapadnoga dijela
Balkanskog poluotoka - da je ono ne samo drustveno prihvaceno, nego i
institucionalizirano, obi¢ajnim pravom kodificirano - osnovna differentia
specifica prema ovim pronadenim slucajevima u Istri, a i onima u Europi.
Ovo istarsko istraZivanje samo je jedna od karika u lancu potvrda (kojima
se, medu ostalim, bavila u svojoj doktorskoj tezi) da se o virdZini/tobeliji
moZe doista govoriti kao o sasvim jedinstvenoj pojavi kako u Europi tako i
u svijetu.

VirdZine, tobelije sasvim su osebujna, posebna, prostorno odredena,
endemska pojava jedinstvena ne samo u europskim, nego i u svjetskim okvirima,
a poznata narofito po gorskim podruljima zapadnoga dijela Balkanskoga
poluotoka. Rije¢ je o pojavi koja odstupa od uobi¢ajenog, ustaljenog, obi¢ajno-
pravna institucija u kojoj Zena “mijenja spol” i preuzima ulogu muskarca - oblaéi
se kao mu$karac, o§ifana je kao muSkarac, ima muski oblik krsnog imena, vlada
se poput muskarca, ¢esto nosi i oruZje, po potrebi ide u rat, sudjeluje u mugkim
skupovima i ima gotovo sva javna prava muskarca u inade strogo patrijarhalnom
drustvu. Tu se Zenski status moZe promijeniti i eventualno poboljati tek ako i

! Naziv amazonke stavila sam u naslovu u kurziv kako bih naglasila da ova pojava podsjeéa, ali da nije nikakva
srodnica i danema nidta zajednitko s mitskim amazonkama, slike ukorijenjene u razli¢itim narodnim tradicijama
i predajama, pa i predajama na naSim prostorima. Ipak, i virdZine/tobelije neki su autori zabunom nazivali
amazonkama. Napominjem da M. Berto3a mnoge snaZne i vjeite Zene naoruiane kopljima i bodefima i ...
odjevene u benevreke slikovito, a ne zabunom, naziva istarskim amazonkama (1986:56), Zenama koje su ostale
anonimne i “nevidljive” u povijesti.
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kada se Zenski spol pa i Zenski lik (ne samo preobladenjem u musko, nego i pre-
uzimanjem muskog identiteta) “dokida” i pretvara u muski “drustveni spol”, u
status i mo¢ koji takvu promjenu prate.?

Medutim, u upitnicama Etnolofkoga atlasa® nai§la sam na pozitivan odgovor na
pitanje o postojanju virdZina u jednome lokalitetu u juZnoj Istri (selo Cabruniéi
smjeSteno devet kilometara sjeverno od Vodnjana), dakle izvan karakteristitnoga
dinarskog, omedenog okruZja gdje je ta pojava endemski udomaéena. U tom lokalitetu
u Istri, Cabruniéima (Fb231/1074), potvrdan je odgovor zabiljeZio ispitiva¢ Boris
Kastelan 1972. godine uz napomenu da je takva pojava, preobladenje u musko, u tom
selu bila potvrdena i to pod nazivom samcon. Bilo je nekoliko pozitivnih odgovora i
drugdje po Hrvatskoj, no oni su bili sasvim lapidarni i bez veéega znaCenja. Usto,
odabrala sam Istru za svoj terenski pohod (u svibnju 1996. godine), znajuéi da je ba¥
podruc¢je Roverije u Istri bilo ono koje je primilo posljednji veéi selidbeni dinarski val
u juZznu Istru potkraj 17. stoljeca pa se i stoga mogao pretpostaviti unos ove pojave iz
dinarskog okruZenja u novu sredinu kojoj je ova pojava strana.

I premdaIstra, kako sam naglasila, ne ulazi u dinarski okvir, postavila sam si kao
cilj da pomoc¢u nekih drugih izvora - pjesama, pripovijedaka, arhivske grade te,

*Ova se tema uklapa u tematski sklop kojemu se rado i redovito vraéam, u pitanja o poloZaju Zene u tradicijskoj
kulturi kako u pro8losti tako i u sada¥njosti ili, moglo bi se i tako formulirati, u okvir tema iz podru&ja tzv.
“Gender Studies”. Listajuci i pregledavajuéi dostupnu stranu literaturu o Zeni u proflosti &esto sam nailazila na
sjajne, iscrpne i primamljive knjige i £lanke u kojima se opSimo govori o grékoj, rimskoj, keltskoj, etrurskoj Zeni
itd. Ma koliko se trudila pronadi studiju ili moZda i knjigu o Zeni u krajevima istone strane Jadrana u proslosti,
nije mi to polazilo za rukom. Bilo je tu &lanaka poput onoga G. Alféldya (1961.) ili W. Bracewell (1990.) te jo$
nekih radova, no opseZnijih studija ili knjiga o tome nije bilo. Ne treba posebno spominjati monografije koje nisu
znanstveno zasnovane kao §to je primjerice djelo Mare Cop Marlet Siidslawische Frauen iz 1840.1, §to sam viSe
uvidala da je to podrudje na ovim prostorima jedno veliko neobradeno polje, to sam vi%e bivala odluénom upravo
time se pozabaviti. Cinilo mi se da bi tako usmjeren trud bio moj makar sasvim mali obol i priznanje onim
“nevidljivicama” iz povijesti koje su tu povijest takoder stvarale, opirale joj se, ali se o njima u povijesti nije
govorilo. Jer povijest, history, najée¥Ce je bila samo he-story ili (his)story, a ako i postoje rijetki tragovi na koje
se moZe nai¢i o Zenama, oni opet proizlaze kroz dioptriju i pero mu¥karaca. Iz takvih tragova te¥ko je onda i¥&itati
realnost odnosa medu spolovima, nego tek mugki pogled koji ih je konstruirao. Zanimljivo je da o tobelijama
pife nemali broj Zena (Durham, Hasluck, Gusié, Demick, Dickemann, Young) no ovdje, da apsurd bude veéi,
to nije prednost. Naime, ovdje se ponckad dogada da virdZine, smatrajuéi sebe mugkarcima, s prezirom odbacuju
Zenske istraZivatice, pokazujuéi to i izjavama i javnim odbijanjem komunikacije sa Zenama koje one, kao i
muskarci, smatraju inferiornima. Ne treba zaboraviti da su i druge znanosti imale obiljeZje androcentri&nosti,
ane samo etnologija. Primjerice, ...Archaeology has been no exception. Feminist critiques of this field revealed
pervasive androcentiric bias. ...The initial feminist critique exposed androcentrism, argued for the importance
of including women both as researchers and as subjects of study, and demonstrated the significance of gender
as an analytical category (Conkey and Spector in: Gero/Conkey ed. Oxford, 1991:388-399). Svi ti radovi s
kojima sam se tijekom duZeg vremenskog razdoblja susretala, pogotovo posebno vrijedna edicija s radovima
grupe autora koju sam ¢&itala u talijanskom prijevodu - Georges Duby, Michelle Perrot: Storia delle donne in
Occidente, 1990. - uspjeli su u meni potaknuti Zelju da se jednoga dana sli¢an projekt pokusa ostvariti i u nafoj
zemlji - u Hrvatskoj.

3 Upitnica 111, Centar za pripremu atlasa, Komisija za etnolo$ki atlas, Etnolo¥ko druivo Jugoslavije, Filozofski
fakultet, Etnolo$ki zavod, Zagreb, 1966. Pitanje o pojavi virdZine (tema 113/6 i 7; str. 136) u cijelosti glasi ovako:
Ima li sluCajeva da se djevojka ne udaje nego ostaje u olinskoj kuéi, vrsi muske poslove, pusi, ofisana je na muski
nadin, a moZda nosi i musko odijelo i oruZje (ili samo musku kapu?) i dobiva musko ime? Kako se takve djevojke
zovu (momak djevojka, virdZinesa, tobelija, muskobana ili?)?
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posebno, pomocu vlastitog terenskog istraZivanja - ispitam kakvi se oblici pojave
preoblagenja u musko tu javljaju i ima li moZda i tamo, nazovimo ih tako, pravih-
virdZina. Svakako ovaj sada¥nji oblik glagola (kad se kaZe “ima 1i”) treba shvatiti kao
etnolo¥ki prezent i prevesti “ima 1i” u “je li bilo”.

Tihomir Pordevié, jedan od istraZivata pojave virdZine, pronalazi u Istarskim
narodnim pjesmama iz 1921. godine motiv koji govori o Zenskom djetetu koje roditelji
zbog bolesti obuku u musko odijelo i zavjetuju ga da €e ostati kao muSkarac cijeloga
¥ivota (Pordevié 1930:132). Pordevi¢ ovaj istarski primjer dotife sasvim usputno u
mnoStvu drugih primjera koji se uklapaju u tipi¢no dinarsko okruZenje. Taj oblik
¥enskoga celibata, na koji se poziva Dordevié, s preoblatenjem u musko odijelo, kad
se to &ini kako bi djevojica ozdravila, isti¢e se medu ostalim slu¢ajevima pa i onima
koje moZemo naéi takoder na istarskom podruju u obliku stihova, u tri pjesme iz Istre
na podrucju Ciéarije, na terenu ili u atlaskoj gradi. Naime, to je slu€aj kad se kao razlog
za preobla&enje djevoj&ice ili djevojke u musko odijelo, i to takoder uz prisutan zavjet
o doZivotnu neudavanju (celibatu), navodi - Zelja za ozdravljenjem.

Treba se zapitati je li to sluéaj pojave virdZine ili tu nema dovoljno dodirnih
elemenata s njom. Jer, elementi za obladenje u musko odijelo te doZivotni zavjet da se
neée udavati nisu dovoljan zalog da se utvrdi da se tu odista radi o toj osebujnoj pojavi
koja bi, moguée je pretpostaviti, mogla bila biti donesena dinarskim seobama tijekom
17. stoljeca ili kasnije. Ipak, prije bismo ovaj oblik zavjeta i preoblacenja u musku
odjeéu mogli smjestiti u krug tradicijskih ¢ina i radnji koje nalazimo u tradicijskoj
kulturi kao nalin kojim se “predaje” snaga, a time predaje Zivotna snaga jaega
(mugkoga) slabijemu (Zenskome) biéu. Isto tako, preoblatenjem u musko mogla bi se
ovdje dobiti zastita od zlog oka i uroka kojima je bolesna djevoj€ica posebno podloZna.
Osim ovih vanjskih znakova “postajanja” muskim, preoblacenja u musko odijelo,
ovdje se radi i o “unutarnjem” znaku, zavjetovanju djevojCice da se nece udavati tj. da
doZivotno neée ni udajom pokazati da je ona zapravo Zensko bice. Sli¢ne elemente naéi
¢emo npr. u primjeru dobro poznatog obitaja kuvade kada, da bi se pravi subjekt
za§titio od zlih sila, muZ leZi kao “rodilja” u postelji zapomaZzuci od “porodnih” boli
odvraéajuéi zlo oko sa subjekta - Zene koja rada. Sli¢no se zavaravanje zlih sila obavlja
predajom snage bolesnom, krhkom ili onome dje¢aku kojemu je netom umro brat
nadijevanjem imena Vuk®, jer je ta Zivotinja oCito snaZnija od slabaSnoga dje¢aka. Za
razliku od prija§njega primjera kada se djevojcici preoblatenjem u musko “predaje”
muska snaga, ovdje se, €ini mi se, ide stupanj dalje u ljestviCnom nizu snage (Zensko
- musko - Zivotinja) poseZuéi &ak za snagom jake Zivotinje koja bi trebala zastititi
musko dijete. Kad se, pak, npr. na Lopinju malom djeaciéu obraca s Vi (Ivié, nemojte
plakat!) Zeli se predati malome djetetu snaga, a ujedno i vaZnost odrasloga koju on
zapravo ne posjeduje, kako bi se po moguénosti zavarale zle sile i uroci koje nad tako
malim djetetom imaju veéu mo¢.

4 Nije li i simboli&no prenoSenje snage ove Zivotinje upotrebljeno i dana¥njih dana, primjerice u hrvatskoj vojsci,
koja neke svaoje postrojbe naziva Vukovima ili &ak i Tigrovima ili Gromovima? Ovaj posljednji naziv, Gromovi,
prenosi snagu ne vise iz Zivotinjskoga svijeta, nego iz snaZnih prirodnih pojava - iz (jatine udarca) groma.

135



Stud.ethnol.Croat.,Vol.10/11,str.133-152, Zagreb, 1998 /1999.
Jelka Vince-Pallua: Amazonke iz Istre. Na tragu istarskih, u musko preobudenih Zena

Oblik Zenskog celibata s motivom ozdravljenja ne€e uéi u krug virdZina, makar bi
on, na prvi pogled, tako mogao izgledati. Jer, iako imamo i kod ovih slu¢ajeva, rekli bismo,
dva osnovna atributa koja se odnose i na tobelije (presvlagenje u mugko odijelo i zavjet na
celibat), presvlaCenje, pai zavjet, imaju sasvim druk&iju funkciju i svrhu. Oni su iskljugivo
u funkciji ozdravljenja za koji cilj, da bi se do njega uopée doslo, treba ponuditi &ak i ono
gotovo nemoguce, ekstremno, ne§to opre¢no, pa bila to i fiktivna “promjena” spola. Uz
takvu kritiku izvora moguce je ustvrditi da ovaj oblik transvestizma nije onaj svajstven
pojavi virdZina te da ga treba uklopiti tek u niz moguénosti koje taj fenomen nudi i
odraZava: Anthropologists offer several suggestions about the functions of magical
transvestism and ritual inversion of sex roles. First, sexual disguise can ward off danger
Jrom demons or malignant fairies or other powers... . Second, transvestism and sexual
reversal can be part of adolescent rites of passage, either to suggest the marginality of the
transitional state ... or to allow each sex to obtain something of the other’s power. Third,
exhange of sex can be part of what Victor Turner has called “rituals of status reversal”,
as when women in certain parts of Africa usurp the clothing, weapons, or tasks of the
“superior” males and bahave in lewd ways (Zemon Davis 1978:153).

Motiv zavjetovanja i preobladenja djevoj¢ice u musko odijelo radi ozdravljenja
primjer je iz istarskih narodnih pjesama. Nastavit u takoder primjerima iz istarskih
pjesama, i to iz triju pjesama s podru¢ja Ciéarije na Kraskoj visoravni koje je, uz
mnostvo drugih, sakupio i zapisao moj djed, prof. Josip Ribari¢, zanesen usmenim
pjesni§tvom, naroéito svoje rodne Istre, doti¢no Ciéarije, jo§ kao student Betkoga
sveutili§ta izmedu 1906. i 1908. godine (Josip Ribari¢, Narodne pjesme Cicarije,
Pazin, 1992.). Kod Pordeviéevoga primjera ustvrdili smo da se ne radi o “pravoj”
tobeliji. Treba sada vidjeti §to je s motivima u pjesmama iz Ribariéeve zbirke i moZemo
li njih svesti pod zajedni¢ki nazivnik s virdZinama.

1. Zmislija se care gospodare

Zmislija se care gospodare,
pak on pife jenu bilu knjigu,
knjigu pie Janki pad Sibinu:
“Boga tebi, Janko “spad Sibine,
Salji meni sina Opsanina,

el od sebe tri librice mesa.”
Janko jima tri §¢erke jedine,
jena se je meZ njima zabrala
pak je &ajk “vako govorila:
“Boga tebi, stari mili Eajko,
ja &u poijti za brata u vojsku.
Sivaj meni halje kavulerske,
ki¢i meni vrana konja svoga,
kuji meni sablju do kolena.”
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“Ne budali, drago dite moje,
kamo &es ti bile dojke svoje?”

“Bile dojke pad zlatne saponke.”

“Kamo &e3 ti Zute kose svoje?”
“Zute kose pad bile klabuke.”
Spravili je, a najliplje mogli;
ujahala vrana konja svoga,
jigru jigra krez to ravno polje.
Onde su je sluge zagledale -
pak su tekle caru povidati:
“Boga tebi, care gospodare,
ovde smo mi tri godine dana,
ni takova roda pred te doslo,
“Boga tebi, care gospodare,
ovde smo mi tri godine dana,
ni takova roda pred te do3lo,
kako danas ovu dobu dana.
Sve se klanja, ¢a ga je vidilo.
Pogled jima gizdave divojke,
a skoraka, kako junak mladi”.
Kad je do$a pred carove grade,
klanja mu se care gospodare!”
Peljali ga u zgorinj” kamare,
kazali mu &avle i prstenke:
ko se bude za &avli lovija,
bit ¢e ono jedan junak mladi,
“ko se bude za prstenki laka,
bit &e ono gizdava divojka.
Prvi &ava, koji zapazila,

na mah ga je za pas zataknila.
Peljali ga u zdolinj” kamare,
kadi stoju od pu$ak balote.

Ni se da on znati, ni poznati,
po pet jih je u pusku nabija.
Dogla notka, da je pojti spati,
lipo mi je cara upitala:

“Boga tebi, care gospodare,
kadi ¢u ja no€ku nockovati?”
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“Boga tebi, sine Opsanine!
notkovat &e$ pali sina moga.”
Kad su posli noZku nodkovati,
ondar mu je sinu govorila:
“Boga tebi, carov mladi sine,
za& nimamo svaki jenu mladu,
ki bi liplje no¢ku notkovali?”
Drugi danak “steklo je sunajce.
posli su mi Dunaj preplivati.
‘Ko se bude Dunaja strafila,
ondar si mi gizdava divojka.
Jos su drugi na po Dunaj bili,
ona ga je u kriZ preplivala.
SluZi cara tri godine dana,

kad je treto lito ocluZila,

rede ona caru gospodinu:
“Boga tebi, care gospodine,
ovde sluZin tri godine dana,
razdrja san tri klabuke svoje,
jeno milo, da san jih razdrja,
drugo milo, da ja niman plage.
Kad &e tomu vrime dohajati,
da se junak na svoj dom povrnen?”
Doflo vrime, ocluZija cara,
ujaha je vrana konja svoga,
jigru jigra krez to ravno polje;
U polju se konji€ razbosija,

s punjon mu je &avle zabijala,
zubi mu je niti otkidala,
zapivala tanko, glasnovito,
&rna se je pod njom tresla zemlja.
Cule su je sluge cesarove,
povidale caru gospodaru:
“Boga tebi, care gospodare,
Tako piva mlada Oliverka.”
Poteka je na visoka okna,
zavika je u to polje ravno:
“Vrn” se nazad, gizdava divojko!
dati &u ti jespre nestreSene,
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dati ¢u ti grade neetane,

dati ¢u ti konje nejahane,

dati ¢u ti sina jedinoga!”

Nazad &uje grlo divojacko:

“Mala hvala tebe dara tvoga,

svega toga pali majke jiman.

Mala hvala sina jedinoga,

spala san Z njin tri-lita punjahna,

ni me moga prepoznati mladu.

Takovoga svagdari €u najti.”
Vodice, Ante Rotar Polo

2. Knjigu §tije Latkovi¢ Jivane

Knjigu $tije Latkovi& Jivane,
knjigu $tije i suzice roni,

knjiga mu je od cesara dogla,
drobna knjiga z drobnin napisana,
napisana s krvljon od junaka,
neka $alje sinka za junaka,

eli sinka, eliti sinovca,

el od sebe tri librice mesa.

Jo§ mu veli najmlaja $€erica:
“Ni§ ne cvili, do moj mili ¢ajko,
ja gren za te cesara sluZiti,

§ivaj meni roblje viso&inu,
viso&inu kako sunce Zarko

a §irinu kako misecinu.

Sedlaj meni najvi¥ega konja,

kiti meni klabuk z bilin perjon.”
Ojahala najviSega konja,

posla ona u carove grade:

“Dobar danak, care gospodare.”
“Bog daj, bog daj, neznana delijo!”
“Ja san doSa cesara sluZiti!”

Car govori virnin slugan svojin:
“Sad ne znamo, virne sluge moje,
eli junak el divojka mlada,
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poskoka je mladoga junaka,

a govora gizdave divojke
peljajte je u zdolinj kamare,
kade stoju €avli i prstenki,
ko divojka - na prsten Ce sedi,
ko je junak - Eavle &e dosedi.
Jo¥ je mlada domifljata bila,
prstenke ni z okon pogledala,
a Cavle mi Sakon zagrabila.
“Peljajte je do dvi sluge moje
peljajte je nocku nockovati,
ko divojka - sramovati &e se,
“ko junak - sramovat se nece.”
Jo§ je ona domi§ljata bila,

ni se ona od njih largovala,
neg se ona bliZe njima dala.
“Peljajte je Dunaj preplivati,
ko je junak - preplivati &e ga,
ko divojka - u njen &e ostati.”
Hiti kose spad bila klabuka.

Dane, Jure Brajkovi¢ Brkes

3. Bolan Marko pad $ator leZide

Bolan Marko pad $atar leZide,
nedan njega prebudit ne smide
neg kunica pobratina Janke.

“Na te mi je silna talja pala,
spov’se, Marko, griha velikoga!”
“Ca &u se ja griha spovidati?

Tri san male grihe zagri§ija:

prvi grife, koji u¢inija,

ubija san popa redovnika;

drugi grie, koji u¢inija,

z veljbon san ja crikvu razronija;
treti grise, koji uéinija,

ljubija san do devet divojak,
nenoj nisan jo§ obeca vere,

“ko ne jenoj slipoj i Zgrbanoj.”
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“Simo ovamo, slipa i Zgrbana!
Hodi meni za gore po vode”.
“Boga tebi, Marko, junak mladi!
Kamo greden za gore po vode,
pali vode Mate, junak mladi.”
“Ujasi ti vrana konja moga

i prepasi svitlu ¢ordu svoju

i ti hodi za gore po vode.”
Zajahala Sarca Markinoga

i je poSla za gore po vode.

Kad je do3la za gore h vodici,
dobar veer Mati dozivala.
“Bog daj, Bog daj, Marko pobratine!”
“Natoc¢i mi jeno vidro vode,
meni se je ne¢a razbolila!”

Kad u vecer $kura dojde nocka,
posli skupa veler velerati;

kad su skupa ve& povelerali,
posli oni notku nockovati.

Jo§ je mlada domisljata bila,

¢a mu se je largovat jimala,
ona se je bliZe njega dala.

Kad u utro bija dojde danak,
govori mi Markina divojka:
“Lipo smo mi no¢ku nofkovali,
jos bi liplje z lipima mladami.”
Zajahala Sarca konja svoga.
Kad je dosla usrid polja ravna,
mladoj se je konji¢ razbosija,
konja kuje kako muska glava,
zlatnin baton, srebrmon potkovon.
Gledala je zvizda “spad oblaka,
gleda je je Coban “za glavice.
Posla ona u Markine grade,
dala Marki jeno vidro vode.
Kad se Marko vode ponapija,
na trat se je gori uskocija.

Dane, Jure Brajkovi¢ Brke§
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1. NajduZa pjesma, u kojoj éemo naéi najviie elemenata motiva koji nas zanima,
jest pjesma K¢éi Janka “ispod Sibine” u turskoga cara (str. 45, pjesma broj 9, ili po
prvome stihu - Zmislija se care gospodare), pjesma iz Vodica, rodnoga mjesta
Ribari¢eva. Tu éemo nai¢i na pismo turskoga cara u kojem traZi od Janka “spad
Sibine”, koji ima samo tri kéeri, da mu po%alje sina u vojsku. Kako Janko nema
nijednoga sina, jedna od kéeri odlu&uje pojti za brata u vojsku (motiv koji je uéestao
pri postajanju virdZinom) obudena u musko odijelo, (u halje kavulerske) na konju,
opremljena sabljom do koljena. U dijalogu s ocem koji je zabrinut kako ée mu se kéi
prerusiti i kako Ce sakriti bile dojke svoje te Zute kose svoje, ona mu odgovara da ée ih
veé sakriti pad zlatne saponke i pad bile klabuke, dakle da ée se preobuéi u muko
odijelo. Car isprobava raznim na¢inima - avlima, prstenjem te preplivavanjem rijeke,
radi li se o muskoj ili o Zenskoj osobi. Nakon ovakvoga “scenarija” car “ga” (tj.
preruSenu Jankovu kéer) pusta nocku nockovati sa svojim vlastitim sinom pune tri
godine nakon ¢ega “on” odlazi ja¥uéi na konju kada usred polja, dakle kad misli da je
nitko ne ¢uje, pjevanjem otkriva da je djevojka (Suju je izdaleka sluge). Car joj nudi
mnostvo darova (jespre nestreSene, grade neletane, konje nejahane, sina Jjedinoga)
nudeéi joj “na dar” i svoga sina tj. nudeéi joj da bude njegovom Zenom, $to ona s
prezirom odbija jer on, nakon tri godine $to je s njime u istoj sobi spavala, ni je moga
prepoznati mladu, doti€no nije uvidio da ona nije mladié nego djevojka, pa joj takav
mladié, smatra ona, i ne treba.

2. Motiv druge pjesme iz sela Dane, smjeftenome takoder na planinskom
masivu Cidarije, Knjigu §tije Latkovié Jivane (str. 141, pjesma br. 62) samo je drugi
primjer istoga scenarija, ali ovdje s drugim “likovima”. I tu se radi o caru koji u pismu
zahtijeva od oca koji takoder ima samo kéeri, sina vojnika. I tu djevojka na osedlanu
konju s mugkim $e$irom odlazi k caru, i tu se na isti nadin provjerava radi li se o junaku
ili o gizdavoj divojci. Pjesma zavr§ava stihom Hiti kose spad bila klabuka, motivom
skrivanja djevojatke kose ispod muske kape, koji nam je i inale dobro poznat kod
tobelija onda kad ona nema ofifanu kosu.

3. U trecoj pjesmi, pjesmi Bolan Marko pad Satar leZide (str. 71) iz istoga sela,
Dana, ne dobivamo toliko detalja kao u prija$nje dvije pjesme, ali moZemo vidjeti da je
i ta pjesma iz istdg tematskoga kruga, §to se vidi &ak po nekim istim frazama. U onome
istome prizoru kad na polju konju otpada potkova (mladoj se je konji¢ razbosija), jasno
vidimo da se i ovdje radi o djevojci preobu¢enoj u musko: Konja kuje kako muska glava.

Mogu li se ove djevojke koje jaSu konja, preruSene su u musko odijelo, imaju
oruZje itd. povezati s virdZinama? Prije nego $to se pokuS$a dati odgovor na to pitanje
izdvojit éemo iz sve tri pjesme Sest atributa koje smo susretali 1 kod virdZina iz drugih
krajeva kako bismo tim putem pokus3ali dati odgovor:
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PJESMA 1 PJESMA?2 PJESMA3
1.1de umjesto|Ja Cu pojti za brata u |Ja gren za te cesara
brata u vojsku| vojsku sluZiti
2.0butena je | Sivaj meni halje (ovdje naznaeno
u musko kavulerske, velikom, mu$kom,
odijelo Bile dojke pad zlatne [§irinom i duZinom):
saponke Sivaj meni roblje
visotinu,
Visofinu kako sunce
zarko,
A §irinu kako miseinu
3.ImamusSku |Kamo Ce$tiZutekose |Kiti meniklabuk sbilin
kapu (i skriva | svoje? perjon, '
kosu pod nju) | Zute kose pad bile |Hiti kose spad bila
klabuke klabuka _
4.JaSekonja |Ki¢i meni vrana konja|OjahalanajviSega Uja$i ti vrana konja
svoga konja moga,
Zajahala Sarca konja
svoga
5.NosioruZje |Kuji meni sablju do I prepaSi svitlu ¢ordu
kolena svoju
6.Ima Pogled jima gizdave|Poskoka je mladoga|Konjakujekakomuska
mu§k?r aéke. divojke, junaka, glava
!(retn_,]e, radi | 5 skoraka, kako junak|{A govora gizdave
i vlada se kao miadi divojke
muskarac

Nema sumnje, svi nabrojeni atributi koje smo pronasli u te tri pjesme (a ima ih
mnogo: pjesma 1 - Sest atributa, pjesma 2 - pet atributa, pjesma 3 - tri atributa), iako
se oni u sve tri pjesme manje ili vi§e ponavljaju, ulaze u krug onih koji se susreéu i kao
atributi virdZina. Isto tako, ako u te tri pjesme pogledamo motiv zbog kojega se
“postaje” muskim, vidimo da se to ini onda kada u obiteljima gdje nema sinova
situaciju “spaSava” kéi koja umjesto brata krece u vojsku. Taj je motiv odlaska
djevojke u vojsku umjesto brata ili pak oca est i poznat i iz grade o virdZinama.

Trebalo bi, medutim, vidjeti koje elemente ne nalazimo u ovim pjesmama i §to
je tu razli¢ito od obiljeZja koja ocrtavaju endemsku pojavu virdZina.

Kao prvo, udara u o¢i injenica da ovdje nema traga zavjetu kojim bi se djevojka
trebala obvezati da ¢e doZivotno biti “muskarac” i da se neée udavati. Naprotiv, u prvoj
pjesmi u posljednja tri stiha (Spala san Z njin tri lita punjahna, Ni me moga prepoznati
mladu, Takovoga svagdari &u najti) nailazimo na isticanje moguénosti i %elje da se ne
ostane u celibatu, dakle na ne$to potpuno suprotno od kodeksa koji pratl pojavu
virZdine/tobelije - obveze zavjeta na celibat.
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Drugi element koji treba zapaziti jest tajnost na koju djevojke u sve tri pjesme
moraju neprestano paziti kako se ne bi otkrile da nisu mugkarci. Kod tobelija to, naime,
nije slu€aj, buduéi da je tamo djevojéin prijelaz na musko biée javna i obznanjena stvar
(javnim zavjetom ili, ako nema crkvenog obreda, onda je to pojava kodificirana
obi¢ajnim pravom) i virdZinu svi prihvaéaju kao musko, ako &esto znaju da to nije, i
vrlo je cijene.

I ovi nam primjeri pokazuju, kao $to je to bio sludaj i s prija¥njim istarskim
primjerom zavjetovanja djevojéice radi ozdravljenja, da u nekoj pojavi moZe biti
prisutno mnogo jednakih elemenata i atributa, a da se pritom ne mora nuZno raditi o
istoj pojavi.

Mogli bismo se medutim zapitati nisu li pak brojni atributi koje smo izdvojili iz
tih triju pjesama i koji se podudaraju s atributima koje nalazimo i u vird%ina doneseni
u obliku pjesme u Istru iz krajeva gdje je doista bilo te sasvim osebujne pojave pa su
se saCuvali u ograni¢enom, samo u pjesmi saluvanom, zgusnutom obliku. Znamo,
naime, da pjesme ponekad imaju upravo takvu “konzervatorsku” osobinu. Lako je
zamijetiti da likovi i imena koja se javljaju u tim pjesmama nisu tipi¢no istarska -
Sibinjanin Janko, kraljevi¢ Marko, delija, a i sam odlazak u tursku vojsku, o kojemu
se radi u sve tri pjesme, o€ito se nije odnosio na odlazak u vojsku iz Istre, nego na one
jugoisto&nije krajeve odakle su tijekom 15. i naro&ito 16. stoljeéa krenule seobe u ovaj
dio Istre. Zakljudujemo, dakle, da se i u ovim primjerima iz Istre, iz Cicarije, ne radi
o pojavi virdZine.

‘Navodim jo8 jedan drugi primjer iz Istre. To je motiv Zene preruSene u muskarca
koja, kao i u ovim pjesmama, tek kada se udaljava i odlazi na sigurno, obznanjuje i
otkriva da je Zensko. Ovaj primjer Zene-mugkarca dobivamo u obliku narodne pripovijesti
- kazivanja. Navodim je za usporedbu u integralnom obliku kako bi se uoéili i drugi
karakteristi¢ni motivi koji nerijetko prate temu Zenskog transvestizma (Zena koja
preobuena u musko sluZi sveéeniku; Zena koja, ostav§i bez mugke glave u kuéi,
obavlja sama muske poslove, drZi konje, ore i, na kraju, ve¢ spomenuto otkrivanje
Zenskih atributa onima koji to ispod mugke odjeée nisu uoéili i to tek u trenutku kada
takav €in nema za nju nikakvih lo§ih posljedica):

U jednom selu umrla je majka i ostavila je malu nezbrinutu djevojéicu. Djevojicu
je odgojilo selo, a kako je bila slabo odjevena, neto u muskom, nesto u Zenskom
odijelu, zli jezici u selu prozvali su je: Ni musko ni Zensko. Jo§ kao maloj djevojcici bila
Joj je Zelja da ima konja i da njime ore majéinu njivu. Kad je poodrasla, odluci jednoga
dana poéi u svijet i negdje zasluZiti novaca da kupi konja. Hodajuéi tako dode u jedno
selo gdje je pop imao mnogo konja i slugu. Ona ode k popu da je primi na posao. Putem
Jje sretne neka Zena i zapita: “Kuda si se uputila?” Djevojka odgovori: “Idem k popu
da me primi u sluzbu, ne bih li zasluzila konja” . Zena rece: To e tesko ici, jer pop
uzima samo muskarce za sluge, ali ti mu reci da nisi ni musko ni Zensko”. Djevojka se
nasmije i kaza: “Pa tako me je i prozvalo selo”. Zena joj zaZeli srecu i ode dalje, a
djevojka produZi k popu i pokuca na vrata. Otvorivsi vrata, sluga ugleda djevojku
odjevenu u muske hlade i Zensku bluzu, s kapom ispod koje je sakrila kosu, Cudno je
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pogleda i rece: “Kako se zoves i §ta traZi§?” Djevojka mu odgovori: “Zovem se ni
musko ni Zensko” . Sluga nastavi:.“A $to traZi§?” Djevojka kale: “Da ovdje sluZim i
konja da zasluZim.” Sluga ispri¢a popu da je jedan Covjek na vratima, ni musko ni
Zensko, i da tra%i posao!” Sluga uvede djevojku u dvoriste i naredi joj da Cisti
konjusnicu. Djevojka je zduSno obavljala svoj posao, a sluge su je ismjehivali, vicuci:
“Ej, ti, Ni musko ni Zensko, ama bas si pola ovce, i pola praza (ovna).” Djevojka bi na
to mahnula rukom i nastavljala poslom. I tako je pro§ia godina u radu.

Jednoga dana djevojka pomisli da je ved zasluZila konja pa ode u staju, izvede
jednoga u dvorite, zajase ga, zahvali popu i uputi se prema rijeci. Usput sjaSe s konja,
potkuje ga i krene dalje. Slugama je bilo krivo §to je uzela konja, te potre za njom u
namjeri da joj ga otmu. Vidjevsi njihovu nakanu, djevojka potjera konja u rijeku i
prepliva na drugu obalu. Tu zastane, sjaSe i slugama na drugoj strani povic¢e: “Nisam
ni musko ni fensko, niti ovca niti ovan, veé sam djevojka. Evo moje kose, evo-mojih
grudi, a vi to niste vidjeli!” Uzja3e konja i veselo se uputi prema svome selu. Postideni
sluge vrate se popu, a djevojka sretno dode svojoj kuci. Veselo je orala majcinu njivu
i sama se hranila, i pri¢i je kraj Mikac 1977:132-3)

Ni u ovom istarskom primjeru nema traga zavjetu na celibat, a isto tako svoj
pravi Zenski identitet djevojka obznanjuje tek kada prelazi rijeku, kad je na sigurnome,
dakle ni tu se ne radi o prihvaéenoj, obi¢ajnim pravom kodificiranoji institucionaliziranoj
pojavi.

Nastavimo li’s istarskim primjerima Zena preobu¢enih u musko trebareéidau
knjizi Mletacka Istra u XVI i XVII stoljeéu Miroslava BertoSe nailazimo na lik Jele
Medesié iz Karojbe u Istri, austrijske uhode u uskockoj vojsci uhi¢ene od mletaCkih
vlasti po&etkom 17. stoljeéa, slu¢aj opisan u arhivskom materijalu s procesa koji se
vodio 1616.uPoredu, akoji se Suvau Archivio di Stato di Venezia. Pred nama se otkriva
lik Zene koja zajedno s mu§karcima odlazi u pljatku, kao §to to Cine i mnoge snaZne i
vjeste Zene naoruZane kopljimaibodeZimai(...) odjevene u benevreke® (dakle u hlate
-u XVILI. stoljeéu!). Ova Zena, o kojoj postoji to svjedotanstvo, jedna je od mnogih
takvih istarskih amazonki,kako ih naziva Berto$a, o kojima nije nista zabiljeZeno i koje
su ostale anonimne. Berto¥a, kako je to napomenuo u kratkom razgovoru, smatra i isti¢e
da je bilo mnogo hrabrih i odlu&nih Zena koje su se suprotstavljale konvencijama i koje
su zbog toga bile marginalizirane.

I'ta&injenica govori u prilog moje teze da su istarski primjeri Zena preobucenih
umusko i opremljenih oruZjem samo na prvi pogled sli¢na pojava virdZinama, ali da one
zapravo nemaju s njima, osim nekih vanjskih atributa, nikakve povezanosti. Jer,
srz virdZina, naprotiv, nije suprotstavljanje konvencijama, nego je to opéeprihvaéena
pojava, institucionalizirana, kodificirana i druStvu potrebna pa ne samo da ona
nije, kao u ovom istarskom sluaju, marginalizirana nego je, naprotiv, dobrodo$la
i visoko cijenjena pojava.

5 Jakov Mikac, naZalost, uz ovaj tekst ne navodi nikakve podatke o mjestu, viemenu i kazivatu.

¢ Miroslav Bertoa, Mletacka Istra u XVI i XVII stoljecu, sv. 11, Drustvene strukture, populacija, gospodarstvo,
Pula, 1986:55,56. .
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PretraZuju¢i gradu arhiva Etnoloskoga atlasa, kako sam to na poletku veé
istaknula, nai¥la sam na selo u juZnoj Istri, doti¢no na selo éabruniéi, u kojemu je
zabiljeZeno da je preoblatenje u mugko u tom selu bilo potvrdeno, a da se takva
djevojka koja nosi hlate, radi muike poslove i pusi naziva saméon.”

No, bez obzira na to, trebalo je provjeriti ovaj podatak koji je str¥io izmedu
mnostva negativnih odgovora iz okolnih sela pa i iz &itave Istre.

Ta prilika pruZila mi se kad sam u svibnju 1996. provela dva dana na terenu
prevaljujuéi udaljenosti preteZno pjefice, u tom dijelu juZne Istre u selima Cabruniéi,
Jur3iéi, Sv. Kirin, Orbanic¢i i Peroj te u slikovitom gradi¢u Vodnjanu u &ijoj se okolici
nalaze ova sela. Nista manje vrijedna bila su svjedo&anstva ljudi koji danas Zive u Pulli,
a koji potjetu iz tih sela.

Osnovno 3to treba odmah primijetiti jest Cinjenica da sam u dva sela, u
Cabruniéima te u Orbani¢ima, uspjela potvrdm spomenuti naziv za takvu djevojku iz
upitnice Etnoloskoga atlasa - saméon. U Cabrunié¢ima objasnjavajudajeto ... fena koja
izgleda vife grubo, jaka Zena, otresita, Yena za teSke poslove, a kaZu joj iza leda
saméon, Zena koja nema puno Zenskosti, koja je na po muskarac (citirane i tonski
zabiljeZene rije¢i Marije Milovan koja je i rodena i udata u Cabrunié¢ima).

U Orbani¢ima sam od najstarije Zene u selu, devedesetdvogodi$nje Mare
Butkovié, dobila istu potvrdu o postojanju toga naziva za, kako to ona tumaci, Jenske
koje su neudate i bez dice, nerodilje.

Najopsirnije svjedoZanstvo dobila sam od gospodina Slavka Kal&iéa, novinara koji
Fiviu Puli, sina zvonarice Ljube iz Juriéi, sela udaljenog oko dva kilometra od Cabruniéa.
Onmi je, pozivajuéi se namnoge vederi iz djetinjstva provedene u sluSanju pri¢anja starijih,
naveo jedan zanimljiv poimeni¢ni slu¢ajkoji se odnosi na vrijeme neposredno prije pogetka
Prvoga svjetskog rata, na pofetak ovoga stoljeca. Kalci¢ se, dakle, dobro sjeéa da se u
njegovu selu, u Juriéima, pri¢alo o djevojci, opet iz sela Cabruniéi, prvog susjednog sela,
djevojci koja se preoblacila u musko i ponagala kao mugko te bila vodom jedne pliackaske
bande kO_]a Je krala, otimala stoku i vozila je u Lim i Kringu. Imala je dva oblika istoga
nadimka, Crni i Moro. Prema tim pri¢anjima nije pro%la nijedna no¢ da se nije nesto ukralo
te da je taj Crni bio strah i trepet Citavoga kraja. Kal&i¢, kao jo§ nekoliko stanovnika
Cabruniéa, sviedoti da je bilo jo§ slu¢ajeva preoblacenja u mugko, ali da su to oni primjeri
koji ulaze u okvir medicine i medicinskih fenomena. Takav je slu¢aj bilaRudi,rodena 1911.
u Cabruni¢ima, o kojoj mi je pri¢alo vi¥e mjestana. Isto tako, u koje god selo bih dogla,
svuda su me upozoravali na Milku iz sela Sv. Kirin kraj Vodnjana. Kad sam je susrela na
polju kako poput najsnaZnijeg muskarca kosi i pusi, ne bih je bila smatrala Zenom da nisam
bila na njuunaprijed upozorena. No, i ovaj slu€aj uklapa se u medicinsku sferu tih promjena
i opet nema nikakove povezanosti s temom koja nas zanima.®?

7 Boris Kastelan zapisao je to na terenu 1972, godine no nije dobio vremenske odrednice sviedo&anstva koje mu
je dao kazivag, danas veé pokojni Marko Milovan.

8 Treba imati naumu da su ispitivanja ovakvih tema koje duboko zadiru u osobnu, intimnu sferu, obavijena velom
obzira, rezervi i zabrana. Medutim, ovdje se radi o sasvim drukZijem slu¢aju. Naime, zakljugila sam da Milka
i njezina obitelj ne zaziru od javnosti i publiciteta. N aprotiv, ona, njezina majka, sestra i 3ira obitel] izrazili su
Zelju da se Milkin slugaj snimi i pokaZe u popularnoj emisiji Ziva istina. Stoga ovdje slobodno i bez ustezanja
navodim njezino ime i donosim fotografiju to sam je snimila na terenu.
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Slika 1: Milka Bankovié¢
iz sela Sv. Kirin kraj
Vodnjana u juinoj Istri.
Snimila: Jelka Vince-Pallua,
25. svibnja 1996. godine.

Potvrdu za naziv samdcon, kako je refeno, pronaSla sam u Cabruniéima i
Orbani¢ima (zabiljeZenu i tonskim zapisom) gdje on oznaCava Zenu koja nema puno
Zenskosti, Zenu koja je na po muskarac ili pak Zenu neudatu i bez djece, dakle ona koja
je, u usporedbi s uobi¢ajenim prilikama, moglo bi se u prvi mah i tako interpretirati,
ostala sama - samdcon.® Natakvo izvodenje etimologije naziva sam€on iz sam moZe nas
dodatno ohrabrivati i poznati naziv za virdZinu u Crnoj Gori ili u Makedoniji - ostajrica
ili ostanata devojka. Medutim, tijekom boravka na terenu doznala sam da-u okolici

9 U Narodnom blagu Marcela Ku3ara naéi éemo primjerice tumacenje rije€i samica: Zena koja nema ni muZa ni
djece (KuSar: 1993:47, pretisak iz 1966. godine). .

147



Stud.ethnol.Croat.,Vol.10/11,str.133-152, Zagreb, 1998./1999.
Jelka Vince-Pallua: Amazonke iz Istre. Na tragu istarskih, u mu$ko preobudenih Zena

Motovuna postoji naziv za osobu koja je ni Zensko ni musko - ma¥éon. DrZim da bismo
taj naziv ma¥con - od odito romanskog maschio, $to znati musko, maschio, mascio,u
augmentativu ma¥fon - mogli povezati s potvrdenim nazivom u Cabruniéima i
Orbani¢ima, samcon. Nije li onda naziv samcon samo metateza od ma$-con, mas-on,
sam-Con u znaCenju koje bi pokazivalo muskaracke (od maschio) crte takve djevojke
§to i jest ovdje slucaj? K tomu, da stvar bude jo§ kompleksnija, upravo je muskara,
mufkaraca vrlo est naziv za virdZine koji nalazimo u njihovom endemskom
geografskom okruZenju, ali ga isto tako nalazimo kao oznaku “obi¥ne” 7ene muskaratkog
ponaSanjaiizgleda. Uz to, treba dodatno imati na umu da se, osim u GaleZani, Balama,
Rovinju, FaZani i Si¥anu, ba§ u Vodnjanu i okolici do danas satuvao istriotski/
istroromanski jezik, romanski dijalekt koji se prije mletadke okupacije razvio iz jezika
rimskih naseljenika u Istri. Ne treba stoga isklju&iti moguénost da se taj romanski naziv
maschio - ma$¢on, pa onda i slavenska izvedenica samcon, sauvao iz tog arhai¢nog
romanskog dijalekta, a ne nuZno iz novijeg romanskog jezika na prostoru Istre -
talijanskog.

Selo Cabruniéi, gdje nailazimo na ove razne potvrde (od podatka iz upitnice
EtnoloSkog atlasa, preko naziva samdcon, do terenskih svjedoZanstava), dio je veéeg
podrucja u Istri zvanog Roverija u koje se prije 300 godina dinarskim seobama (iz
krajeva gdje su svakako potvrdene virdZine) slio posljednji veéi selidbeni val u juZznu
Istru. Na temelju svih tih injenica i pokazatelja bilo bi mogudée pretpostaviti i to da su
ovi podaci iz Atlasa i svjedo€anstva s terena iz Istre odraz preseljenja ove pojave iz
dinarskih strana. Sli€no se moglo pretpostaviti 0 moguéem prenoSenju te pojave
prilikom doseljenja crnogorskog etnikuma u selo Peroj, takoder kraj Vodnjana, no
prilikom svoga boravka u Peroju nisam uspjela o tome niSta saznati.!

DrZim, stoga, da sam analizom predaja, pri¢a, pjesama i konkretnih slu€aja na
svojemu terenskom pohodu po juZnoj Istri uspjela i u nazivu samdon potvrditi da on u
svome korijenu ima znaéenje kao i musk-oban(j)a, musk-ara, musk-arada, mask-
udanka itd. te utvrditi da ni sludaj iz Cabruniéa, zabiljeZen kao potvrdan odgovor na
pitanje o postojanju virdZina u kraju daleko izvan podru&ja rasprostiranja te pojave,
nije niSta drugo nego opet ovaj opéi naziv za Zenu muskog izgleda i pona3anja kojih ima
posvuda i koje nemaju nikakve organske povezanosti s pojavom virdZina. Jer, mnogim
ée kazivalima prva asocijacija na neku Zenu u selu muikoga ponaSanja i nadina
odijevanja biti naziv postavljen u pitanju upitnice muskobana, muskara, pa ée na
temelju jedne takve asocijacije dati (krivi) potvrdan odgovor o postojanju ovoga
fenomena. Isto tako, moguce je i neuobi€ajeno ili pak “neuobifajeno” ponafanje ili
nafin odijevanja neke djevojke “prepoznati” kao potvrdan, valjan odgovor na pitanje
u upitnici. Nije, medutim, dovoljno samo “prigiti” nekoj izdvojenoj jedinki nekoliko
traZenih atributa iz pitanja upitnice i smatrati da su dovoljno indikativni za odredivanje
pojave virdZine kad oni, ako ih se ne sagleda u cjelini, mogu biti tek odraz neke Zivotne

10 Zahvaljujem Lidiji Zrni¢ (koja je svoj magisterij bazirala na terenskom istraZivanju Peroja) na negativnom
odgovoru na pitanje o prisutnosti ove pojave u tom selu u Istri naseljenome velikim dijelom crnogorskim Zivljem.
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posebnosti, pa i anomalije pojedinca koji svojim ponafanjem ili likom odskace od
svoje sredine i samo podsjeca na traZenu pojavu u pitanju upitnice i biva njezina lo3a,
mehanic¢ka preslika, njezin falsifikat.

S takvim sluajem mehani¢kog preslikavanja, namjerno stavivii se
eksperimentalno u koZu i ulogu ispitiva¢a s upitnicom u ruci, susrela sam se i sama na
terenu u juZnoj Istri.!

IstraZujuéi sve ove slu¢ajeve preobladenja u musko u Istri, do kojih sam dogla
iz raznorodnih izvora saznavanja - odgovora iz upitnice EtnoloSkog atlasa, pjesama,
pripovijedaka, arhivske grade i, posebno, terenskog istraZivanja, cilj mi je bio pokazati
kako se, premda uz postojanje i viSe sasvim jednakih atributa, ne mora nuZno raditi o
istoj pojavi i kako nije uvijek lako povuéi granicu i odrediti radi li se o istoj pojavi. I
iako smo kod mnogih sluajeva koje smo susretali po Istri nai$li na sasvim iste atribute
koje nalazimo i kod virdZina/tobelija, vidjeli smo da su neki vanjski atributi varljivi i
da mogu biti sasvim nevaZni te da oni, makar istozna¢ni, ali uklopljeni u druk&iji
kontekst, ne moraju imati jednako popratno znaenje i funkciju.

Nije naime lako, kako smo to imali prilike vidjeti, na temelju vrlo sli¢nih
atributa procijeniti radi 1i se o identi¢noj pojavi ili ne. Nije mali broj autora koji su u
tom postupku procjene, bez kritike izvora, olako uvrstili pojedini slu¢aj transvestizma
u krug ove osebujne pojave, pojave virdZina. Kao primjer jedne takve nekritine
procjene nekog izvora navodim ovdje Vukanoviéevo uvr§tavanje medu virdZine slucaj
koji s tom pojavom ima zajednitke tek neke vanjske, povrSinske atribute koji bi tek na
prvi pogled mogli navesti da se tu radi o pojavi virdZina: Prvi direktan pomen virdZina
kod Srba imamo, koliko je meni poznato, s poletka novoga veka, u doba prvog sprskog
ustanka (1804-1813. god.). Naime, prema istorijskim izvorima zna se da je Marija iz
Brusnice pratila Karadorda obufena u musko odelo, pod imenom Marjan, noseéi
barjak na bojnim poljima. Vuk KaradZié istide da je ova Marija, odnosno Marjan bila
Karadordeva milosnica i kada ju je Pavle Cuki¢ ubio po nalogu Karadordeve Zene
Jelene, Karadorde se “sit naplakao za Marjanom” (Vukanovi¢ 1961:94).

Iz ovoga primjera vidljivo je da musko odijelo i sudjelovanje na bojnim poljima
ne mora nu¥no karakterizirati “pravu” virdZinu, nego da je to ovdje poseban, usamljen
sludaj neinstitucionalizirane, neprihvaéene pojave od sredine, koju zato treba skrivati
i eventualno ukloniti i kazniti. Ovdje se radi o obi¢nom prerufavanju Zene u muskarca

11 Razumljivo, ne znajuéi §to su virdZine, ljudi iz sela Cabruni¢i, JurSiéi i Sv. Kirin na postavljena pitanja iz upitnice
uvijek su mi odgovarali potvrdno: 1-ima li slu¢ajeva da se djevojka ne udaje nego ostaje u ofinskoj kuéi - da; 2-
vr¥i mutke poslove (kad sam stigla u selo upravo je kosom kosila travu, inade teZak muski posao); 3-pusili - da;
nosi li mu¥ko odijelo -imala je hlage i koSulju (no danas musko odijelo uopée nije razlikovno obiljeZje mu¥karca
prema Zeni pa ovo pitanje, kao i puSenje, gubi na vaZnosti) itd. Na ta, dakle, postavljena pitanja iz upitnice,
odgovarali su potvrdno jer su u svojoj svijesti i pred ofima imali muSkobanjastu Zenu iz sela sv. Kirin (vidi ovdje
njezinu fotografiju), Zenu muskih kretnji i ponaSanja i, kako sam kasnije ula, nekih hormonalnih i fizitkih
anomalija. Ona, prema tome, i uz niz potvrdnih odgovora, pa i potvrdnih prizora (ko¥nja, puSenje, muskaratki
izgled i odjeéa), nikako nije virdZina. Kao $to smo vidjeli na ovome mojem “probnome” uzorku, sigurno su i nasi
ispitivagi i kazivadi, povjerenici Etnoloskog atlasa, nailazili na takve pauSalne potvrdne odgovore &esto i na
terenu gdje ove pojave uopée nema niti je ikada bilo. U tom svjetlu treba protumaciti one potvrdne odgovore
izvan dinarskih krajeva, a koji nisu odraz migracija i unosa iz nuklearnog dinarskog podru&ja.
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kako bi, kao milosnica, mogla biti u blizini Karadorda. Tim primjerom pokazala sam,
kao i pomnom analizom istarskih primjera, da je to tek jedan od primjera povrine
kategorizacije neke pojave koja ne mora nuZno, osim vanjskih elemenata, imati ista
zajednitko s nekom drugom pojavom.

Sli¢an primjer Zene preobu¢ene u musko, milosnice jednoga sveéenika, pronasla
sam nakon dugotrajnog pretraZivanja arhivske grade u venecijanskom Archivio di
Stato i Archivio do Mar. U nastojanju da pronadem neko arhivsko svjedo&anstvo o
postojanju virdZina koje bi vremenski unatrag pomaklo pisani podatak o toj osebujnoj
pojavi (prije poCetka 19. stoljeca, vremenskog razdoblja od kojega nadalje posjedujem
preko stotinu pisanih svjedofanstava, a koja se proteZu sve do dana¥njih dana),
prebiruéi po stolje¢ima i po razli¢itim temama i zemljopisnim prostorima naisla sam
na jedno svjedoCanstvo koje nas moZe samo podsjetiti na pojavu vird¥ine, ali koje
takoder nema s njom kljuéne povezanosti (Sudski procesi Concilio de’ Dieci - C X.
Criminali B 12, processi criminali, busta 12 - 1776. godina). Ovo je svijedodanstvo
opSirnije pa ga ovom prilikom ne navodim.

Autori Rudolf M. Dekker i Lotte C. van de Pol, koji su se bavili “cross-
dressingom” u Europi, podastiru kratku informaciju o svojoj knjizi u saZetku koji kao
popratni tekst prethodi podacima o cijeni i uvjetima kupnje knjige: In seventeenth- and
eighteenth - century Europe, especially in Holland, England and Germany, so many
women chose to dress and live as men that an underground tradition of female cross-
dressing within the popular culture can be detected. This study, based upon 114 well-
documented Dutch cases of female cross-dressing, is the first of its kind and tells us
how these women adapted to male life and why, once discovered, reactions to them
were both fierce and varied. It also explores the reasons why they chose to change
gender. Special attention is devoted to transvestism by one partner as the only way in
which lesbian love was conceivable in this period (Dekker/Pol 1989.).

Suvisno je tumaciti koliko se ovaj neinstitucionalizirani i od dru¥tva neprihvaéeni
i nekodificirani transvestizam razlikuje od preoblagenja u musko kod virdZina. I ti se
slu¢ajevi, kao i oni kojima smo se upravo bavili u Istri, iako se i kod njih mogu naéi neki
sli¢ni “vanjski” atributi, bitno razlikuju od endemske pojave virdZina. Jer, obiljeZje
Zenskog transvestizma - da je ono ne samo druStveno prihvaéeno, nego i
institucionalizirano, obi¢ajnim pravom kodificirano (a sam se &in osobito cijeni!) -
osnovna je differentia specifica prema ostalim slu€ajevima u Europi pa i ovima koje
smo pronasli i proanalizirali u Istri.

Cilj koji sam si postavila o ovoj istarskoj temi bio je ukazati na to da su virdZine
doista sasvim izdvojena, endemska pojava i da ih je, usprkos ¢ak i mnoZini sliénih
atributa koje nalazimo i na drugim prostorima, moguée naéi samo u veé potvrdenom
i zacrtanom dinarskom podrucju jugozapadnoga Balkana. Ova istarska epizoda samo
je jedna u nizu karika koje to potvrduju.!> Kad bi i bilo moguée sa sigurno¥éu utvrditi
da je ovaj primjer iz Cabruniéa ili nekog drugo g spomenutog lokaliteta u Istri virdZina,

12 Buduéi da je ovaj broj Sasopisa Studia ethnologica Croatica posveéen Istri, odabrala sam, razumljivo, upravo
istarsku kariku u tome nizu. Ovaj je prilog bitno preraden.
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ona bi to opet bila u okviru dinarskog obifajnoga miljea®, ali prenesena prije tri
stoljeéa u istarsko geografsko okruZje. Time dinarski okvir ovoj pojavi i njezina
dinarska ukorijenjenost ne bi bila nimalo poljuljana. Naprotiv, bila bi time samo jo$
snaZnije potvrdena.
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“AMAZON” WOMEN FROM ISTRIA.
A STUDY OF ISTRIAN WOMEN WHO DRESSED LIKE MEN

Summary

Are the Istrian cases of women dressed like men in any way connected to
virdZine | tobelije, an endemic phenomenon of Dinaric areas in the south-western part
of the Balkan peninsula? Is it possible to presume and even confirm that the ocurrence
registered in archival materials (questionnaries) of the south Istrian village Cabruniéi,
in the region far away from the area of expansion of virdZina, is still an influence
transmitted through the well-known large migration wave from Dinaric areas to the
area of Roverija in south Istria at the end of the 17th century?

In this paper written and oral testimonies on Istrian women dressed as men
through past and present are analyzed and examined, and put into a framework of
comparative techniques on the basis of various sources — poems, stories, archival
material and author's field work — especially one conducted in Roverija in 1996. In
this context it is possible — in terms of both meaning and content — to reveal the scope
that is hidden under the name of samcon. The author defines the thesis that the
characteristic feature of female transvestism in endemic phenomenon of virdZina of
Dinaric areas of the southwestern part of Balkan peninsula, is that it is not only socially
accepted, but it is also institutionalized and codified by common law — basic
differentia specifica according to cases discovered in Istria, as well as those in Europe.
The Istrian research is one of the many confirmations (which, among other things, the
author dealt with in her doctoral dissertation) that virdZina / tobelija is certainly a
unique phenomenon both in Europe and the world.

Translated by Ana Kremenié
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