Stud.ethnol.Croat.,Vol.10/11,str.235-240, Zagreb, 1998./1999.
Tomislav Pletenac: Zenski identitet u Orubici

ZENSKI IDENTITET U ORUBICI

TOMISLAV PLETENAC UDK 396.6
Filozofski fakultet Izvorni znanstveni rad
Odsjek za etnologiju Original scientific paper
Ivana Luéi¢a 3, 10000 Zagreb Primljeno: 15. 10. 1998.

U tekstu autor na primjeru kulture Orubice pokuSava ukazati na neke
probleme s kojima se suolava etnografija. Posebno se to odnosi na problem
Zenskog identiteta koji se ve¢ duZe vrijeme rabi u etnografskoj i etnoloskoj
praksi. PokuSava se ukazati na one dijelove opisa kulture (ili pisanja
kulture) kroz koje se prelama osobni stav autora etnografije, kao i tradicija
zapisivanja i prezentacije kulture.

Veé na pocetku ovog teksta osjeam potrebu da se ogradim od naslova koji je
dovoljno redundantan da povede Citatelja na isto toliko redundantno &itanje narednih
redaka, §to je svakom naslovu i cilj, a ako je u pitanju tekst koji pretendira da bude
znanstven, onda bi mu upravo ta karakteristika trebala biti od neizmjerne vaZnosti.
Redundantnost je zapravo onaj atribut teksta koji Zeli dokinuti svaku njegovu mogucu
dvosmislenost te time uspostavlja autoritet objektivnosti i istinitosti poruka kodiranih
u svijet znakova abecede. Znanost doZivljava tekst kao nuZno zlo, ali kao jedini aparat
koji je na raspolaganju da se odredena iskustva i misljenja prenesu u dovoljno
razumljivom obliku. Najsretnija situacija za svaku znanost, kada je svjesna tog
nedostatka, bila bi neposredno komuniciranje ideja i mi$ljenja. Negdje u tom prostoru
stalne neodredenosti stvorene s jedne strane tekstom, a s druge strane potrebom da se
on ukine, uspostavio bih ogradu od naslova.

Dvije rije¢i unutar naslova upravo upucuju na pitanje redundancije. Radi se o
terminima Zena i identitet. I jedan i drugi veé su toliko iskori§tavani u raznim
diskuzivnim znanstvenim praksama da odaju doista dojam jedne ¢vrsto uspostavljene
i monolitne redundantnosti koja je jamac razumljivosti koncepta koji se ispod njih
krije. No, unato¢ tom dojmu pojam identiteta nimalo nije jednostavan, tim vi¥e §to ga
u tekstu nikada nema bez pridjeva. Tom stanju stvari pogoduje usvojena Barthova
teorija da identiteta nema bez njegove suprotnosti. Govoriti o nekom identitetu moguée
je jedino unutar suprotnosti, dakle ako govorim o Zenskom identitetu, uvijek je sa
strane u tekstu muski identitet kojem je opis u suprotnosti s navedenim tekstom koji se
piSe. Ujedno ta tvrdnja dovodi do misli da pisanjem o Zenskom identitetu piSem i o
muskom, jer sve 3to se ispiSe za Zensko ponaSanje unutar neke kulture ne vrijedi za
formiranje muskog identiteta.
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S druge pak strane, pisanje o identitetu zahvaca i jedno polje kojem, bilo svjesno
bilo nesvjesno, robujemo &im se prihvatimo pisanja ili opisivanja. Koliko god poku3ali
bjeZati od teksta svodeéi ga na sve manje i manje jedinice, ¢ija je forma upitnica
etnografski najradikalniji oblik, on nam uvijek ostavlja matricu ispuStanja ili
akcentuacije nekog elementa, §to dovodi do situacije dobivanja grade za interpretacijsku
alegoriju. Potreba svodenja ljudskog pona$anja na znanstveno razumljivi oblik deformira
opis, na slian na¢in kako fizika deformira primjerice atom kada nad njim izvrSava opit
(Heisenberg 1989). U sluéaju identiteta to je svrstavanje suprotnosti. One suprotnosti
koje mi vidimo ili unaprijed Zelimo spoznati vi§e su plod naSih vlastitih konstrukcija,
no $to su plod kulturne tvorbe prouavane grupe ljudi. Ve¢ samo isticanje jednog od
moguéih identiteta usmjeruje paZnju na odredene oblike proucavane kulture za koje
postoji opravdana sumnja da upuéuju na odredeni oblik identiteta. Tako Ce se o
Zenskom identitetu progovarati ili propisivati preko iskaza ili videnog ponaSanja
Yenske populacije, dok se identitet muskog djela grupe neée uzimati u obzir iako
postoji stalna sumnja da je dio koji éemo pripisati Zenskom identitetu moZda i dio
muskog. Ali, ako se i potrudimo ispitati mu$ki identitet, preostaje nam niz
novomogucezamislivih identiteta koje bi trebalo ispitati da se na kraju izvede onaj
Zenski koji si moZemo predotiti egzaktnim matematikim jezikom kao razlika skupa
s nazivom Zenski identitet i unije svih ostalih skupova.

Skeptici bi cini¢no mogli primijetiti da je vjerojatno mnogo lak3e pitati neku od
ena: “Sto je va¥ identitet?”, odgovor zapisati ili snimiti, provjeriti na jo§ par primjera
i tada egzaktno ustanoviti §to je to §to Zenu &ini Zenom u odredenoj populaciji koju smo
prepoznali kao kulturno odjeljivu od ostatka ($to je isto tako upitno kao i definirati
Zenski identitet). No, upravo taj poku$aj otvara novu prepreku, koja se Cesto dobro
oslikava u domoroda&koj definiciji etnologa, onaj koji pita udna i smije$na pitanja. To
je, naime, ono pitanje na koje nema odgovora ili su odgovori svrstani u red opéenitih
tvrdnji koje opet traZe znanstvenu interpretaciju. To je utoliko dobro koliko je odraz
jednog Zivotnoga stava za koji se znanost ponovo mora pitati otkuda je do3ao, kako je
nastao, za§to se odrZao, §to je navelo kazivata da odgovori na taj nain i jo§ niz pitanja.
S druge strane, samo je u znanstvenom diskursu snaZna ta analititka svijest koja
problem mora razloZiti na niz sitnih detalja te od toga ponovo graditi smislenu cjelinu,
ostali diskursi ne osvjestavaju svoj identitet na znanstveni na¢in veé je on sadrZan
unutar cjelokupnosti onog to zovemo kulturom.

Isto tako pojavljuje se i problem pojma identitet, koji je jedinstveni pripadnik
znanstvenog diskursa, dok ga kulturni diskurs uglavnom ne rabi. Taj rascjep izmedu
onog ¥to nazivamo nekim terminom i onog §to vani doista postoji izaziva najblaze
redeno sumnju. Etni¢ki identitet, primjerice, jest pojam o kojem zapadna znanost
govori tek nakon §to je u 19 st. uspostavljena nacija kao oblik drzavnog uredenja. No,
to isto neée sprijediti Bartha da neka izvaneuropska plemena proglasi etni¢kim
grupama na osnovi onog §to je o njima spoznao. Upravo selekcija, koju je na osnovi
vlastita europskog iskustva u&inio nad kulturnim materijalom ljudskih grupa s Nove
Gvineje, pomogla mu je da uspostavi svoju teoriju etnitkog identiteta. Etnografija je
postala pri¢a koja je alegorijski pri¢ala povijest Zapadne Europe. Tako je nesvjesno
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stvarao novi tip znanstvenog kolonijalizma i djelomice prikrivenog evolucionizma
dovode¢i etni¢ki identitet u stanje ne viSe kulturne tvorevine ve¢ prirodnog stanja koje
se sad u ovoj, sad u onoj formi stvara diljem svijeta i zapravo je prirodno stanje ljudske
grupe. Prema Barthu, trebalo bi se utvrditi da zapravo ne postoje ljudske skupine bez
identiteta, onakvog kakvim ga shvac¢a Europa.

To otvaraniz pitanja i kada ulazimo u jedan etnografski prostor koji je po mnogo
Cemu kulturno bliZi od onog iz Nove Gvineje. Opisati kulturu Orubice nedvojbeno bi
trebalo biti lak$e nego opisati kulturu Papuanaca. Orubi€ani dijele s nama ne samo opée
iskustvo povijesti Europe, veé i uZe nacionalno iskustvo, a danas za razliku od prije
sedamdeset i vife godina, i niz pretpostavki za lak§e medusobno razumijevanje
stetenih u §kolovanju. Gotovo bismo mogli re¢i da izmedu njih i nas vi§e nema nikakve
jasne razlike te da je dokinuta ona razlika koja je motor etnografije a opisa nema. Pa
ipak nije tako. Ve¢ sama moguénost da se napise naslov Zenski identitet u Orubici,
otvara prostor za tekst. No, taj naslov viSe ¢e re€i o stanju u kojem je onaj koji tekst
ispisuje, nego $to govori o objektivnim istinama. DoZivljavanje Zenskog ponafanja u
Orubicine¢im dovoljno razli¢itim od onog na §to je pisac naviknut u svojoj svakodnevici
pokazatelj je da su razlike tu, ali i to da ih proizvodi etnograf, a ne kultura koju opisuje.
Zenski etnograf u svakom ée slu¢aju bitne elemente kulture za koje tvrdi da su simboli
Zenskog identiteta odrediti drugadije od muskog etnografa. Kroz njihove Ciste opise
tako se moze lomiti niz ideologija u kojima je u glavnoj ulozi Zena, od muskog
fovinizma do radikalnog feminizma, koliko god to oni pokusSali prikriti.

Time se stvara moguénost da terenski rad prestaje biti dolazak etnografa u neko
podrudje naoruZanog nizom metodolosko-tehnolo3kih pomagala koja mu daju za pravo
da skupi &injeni¢no stanje koje ¢e kasnije obradivati, ve¢ da, svjestan svoje uloge u
proizvodnji teksta o, prebaci analizu i na samoga sebe. Otkrica festo mogu biti
zapanjujuéa ili sasvim nebitna, poput pokuSaja opisivanja mladeZi na selu (Prica,
1990). Tekst postaje dijalo¥ki sukob dviju percepcija svijeta koji, nakon obavljenog
posla, ne ostavlja mirnim ni etnografa niti kazivata. Kultura oko nas tek je niz
zamjetljivih Eestica nalik stalnopropadaju¢oj ruSevini koja traZi snaZnu moé imaginacije
kako bi se rekonstruirala. Opisi koji su plod napora da se uhvati kultura bilo u svojim
dijelovima, bilo kao cjelina, uvijek su podloZni snazi osobe i trenutka u kojem su
ispisani i ne postoji znanstveni Zanr koji bi to mogao eliminirati, stoga i ovo §to slijedi
vise je neka vrsta kritike vlastitih stavova o proslosti koji su doveli do toga da se pitam
o Zenskom identitetu u Orubici.

KAKO SAM UPOZNAO GOSP. ANU STARU VISE OD 90 GODINA

Dolazak u Orubicu bio je donekle razli¢it od onog kako se uobi¢ajeno zamislja
jedan etnografski terenski rad. Naime, teren je zapo€eo onog trena kada je obliZnje selo
Davor krenulo plesati kolo na kat kao svoje autohtono kolo. Stanovnici Orubice
uvrijedeni ovakvim postupkom prema neCem &ime se oni dife jo§ od prvih dana
Seljagkih smotri traZili su ekspertizu stru¢njaka o kulturi svojega sela. Tako se stvorio
pogodan okvir za detaljnije istraZivanje sela u sklopu seminara studenata etnologije.
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Kao suradnik u projektu i samome sebi postavio sam neka pitanja koja su se
ticala Zivota u selu a nisu bila tek teme ili dijelovi tema kojima se etnologija veé
standardno bavi od samih podetaka, kao §to su stanovanje, no$nja, obi€aji, vjerovanja
isl. Svoj rad Zelio sam usredotogiti na nadin Zivota dana¥nje Orubice sa svim detaljima
iz proslosti ili tradicije, koji su proizveli takvo stanje kakvo primjeCujemo danas.
Centralni pojmovi koji su usmjeravali moje razgovore bili su Zivotni stavovi i sustavi
vrijednosti. Pojavnost koja je vidljiva simboli¢ki je iskaz tih duhovnih formi. Nije mi
bilo dovoljno znanje da se neki kulturni elementi, koji su dio orubi¢ke kulture, mogu
jo§ pronaéi u nekim dijelovima Hercegovine da kolo na kat postoji i u, primjerice,
Baskiji. Htio sam loviti Zivot u uobi€ajenoj formi, slu$ati lokalne price, stopiti se s
cjelinom. No, to je bilo relativno te$ko, jer sam za stanovnike stalno bio etnograf kojem
se mora pomo¢i na njegovom putu skupljanja ¢injenica. Moje intencije stalno su se
sukobljavale s onim 3to stanovnici znaju ili misle da mi treba. Ipak, poslije drugog
posjeta selu u€inilo mi se da sam na pragu onog §to me zanima.

Smjestio sam se u obitelji u kojoj Zivi jedna od najstarijih OrubiCanki. Ta je
starica jedno popodne pocela sasvim neformalan razgovor koji sam, naZalost, morao
prekinuti da bih ukljuéio kasetofon te ga barem donekle mogao reproducirati. Naravno
da je poslije takvog prekida doslo do drugadijeg formuliranja price, ali je i taj zapis bio
dovoljno dobar da me, nakon 3to sam ga preslu$ao i po nekoliko puta, navede na
razmiSljanje koje je proizvelo onaj pomalo predugadak uvod.

Prvotno oduSevljenje, koje sam osjetio na terenu dobivanjem podataka o Zivotu
te osobe, kasnije se smjenjivalo sa sve ve€om sumnjom u moje pretpostavke koje su
definirale interes za snimanjem razgovora kao etnografskog zapisa.

PriCa koju je ispriCala Ana niz je njenih doZivljaja iz mladosti iz doba kada se
bavila trgovinom izradaka u tehnici necanja, koji su tada bili traZeni na trZi§tu §irom
tadaSnje Kraljevine SHS i Jugoslavije. Dogadaji koje je formirala u pri¢u o tome dobu
istog su se trena sukobili s mojom etnografskom percepcijom Zene u tradicijskoj kulturi
Slavonije. Govorila je o svojim putovima od Herceg-Novog do Maribora, naéinu
organizacije takvih putova,nabavci industrijskog materijala i o boravku u mariborskom
zatvoru od godinu dana nakon $to je uhvaéena zbog nelegalne kupovine ukradenog
pamuka iz tvornice po niZoj cijeni. Ono §to je takoder u sukobu s etnografskim
poimanjem jest Cinjenica da je gosp. Ana cijelo to vrijeme bila i punopravni €lan
zadruge te se dobro sjeca i svih detalja zadruZnog Zivota svoje Siroke obitelji. ZadruZni
odnosi funkcionirali su i u takvoj podjeli rada. Kada je izgubila i novac i predmete koje
je imala za prodaju te zavr§ila u zatvoru, zadruga je prodala kravu kako bi ona vratila
dugove Zenama iz Davora koje su za nju necale, jer ona za to nije imala vremena zbog
stalnog putovanja i koli€ine trZi§ne potraZnje. S ponosom je istaknula kako je vratila
zadruzi sav novac koji je ostala duZna nakon te prodaje.

Sluéaj gosp. Ane nije bio posebnost u Orubici, mnogo Zena bavilo se tim poslom
i uobiCavale su zajedno iéi na put po sajmovima i trZznicama. I danas se Orubi€anke
mogu sresti u Zagrebu na Dolcu gdje prodaju necane stolnjake i tabletice.
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Nije mi cilj ovdje upu3tati se u pronalaZenje razloga ovakvoj ulozi Zene u
Orubici izmedu dvarata, koliko mi je cilj upozoriti na sliku koju nam o Zenama pruZaju
etnografski opisi iz tog doba iz Slavonije, ali i njihove kasnije interpretacije. Zena se
u tradicijskoj kulturi prikazivala u patrijarhalnoj percepciji. Ona se brine o kuéi, hrani,
djeci i odjeci, ali odluke i sva upravna mo¢ bilo u nuklearnoj, bilo u zadruZnoj obitelji
u rukama su muskarca. Iako su razni autori poslije pokuSavali upozoriti na druga&iju
ulogu Zene u kulturi slavonije, dajuéi joj veéi dignitet, nikada nisu odustajali od te
patrijarhalne percepcije. Nisu li opisi koji su dolazili do nas bili zapravo vrlo selektivni
i interpretirani s pozicija odredenih validnih drutvenih epistemologija ili s pozicija
samorazumljivih, istina poput onih o starosti patrijarhata koji je duZe zadrZan na
autarki¢nom selu nego u gradu. Odnosi u Orubici daju nam moguénost da Zenu vidimo
u izmijenjenoj ulozi, njezin identitet ne vrti se isklju€ivo oko kuée, muskarca i djece,
ve€ oko novaca i trgovine, nabavke dobara koja se nisu mogla izraditi u selu. To nam
daje podlogu za drugaciju interpretaciju, primjerice svadbenih obi¢aja u kojima se
Cesto prelazak mlade u novi dom ¢ita kao simboli¢no upoznavanje s duZnostima koje
ju Cekaju u kuéi, odrZavanje urednosti, pokoravanje muZu i sliéno. Taj obrazac za
Orubicu vjerojatno nece vrijediti.

Obrasci koje éemo pri interpretaciji koristiti bit ¢e zasigurno drugadiji, ali
ponovo odraz vremena iz kojeg interpretiramo naslonjeni na stare interpretacije i
opise, bilo da ih prihvadamo, bilo da ih dovodimo u pitanje. Oni ée biti odraz naseg
doba i naih percepcija prolosti i osobnih povijesti etnografa, koji ée uvjetovati
prihvacanje jednog od ponudenih obrazaca interpretacije. Etnografija zbog tih svojih
mana neée biti uzdrmana kao znanost, ve¢ ¢e jedan dio svoje paZnje morati usmjeriti
prema okolnostima u kojima nastaje i biti dru§tveni regulativ dana8njice, §to je u svakoj
znanosti veé i onako usidreno u njezinoj tradiciji. No, do sada je ono bilo vezano uz
velike skupove na kojima se davala moralna podrska ili kritika ovoj ili onoj politici, a
sama je ostajala na pijedestalu objektivnosti svojega rada. Sada se moralni i politi¢ki
stav diZu i u te donedavno nedodirljive visine Ciste istine i objektivnosti te se svako
zadiranje u opis bilo druStvenih, bilo prirodnih odnosa mora zapitati o motivima i
razlozima nekog od pristupa.
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FEMALE IDENTITY IN ORUBICA
Summary

Ethnography often deals with identity, a double defined term - identity is
always connected with Otherness. But this is not the problem only on the level of
analysis, there is also a problem of writing, rewriting and representation of culture.
Ethnographer must be conscious that he/she is a part of his/her own social epistemology
in which used cultural terms have their history, tradition and above all axiomatic
nature. Ethnology often reinforces this social epistemology through the way of writing
about unfamiliar (geographical, social or historical) groups and their cultures. The
author also found himself entangled in different social and ethnographical prejudice
on the position of women in pre-WWII peasant society which was broken through his
fieldwork in Slavonian village of Orubica.

Translated by Ana Kremeni¢
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