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Primljeno: 23.12.~9B7.

Na temelju istra~ivanja u splitskoj okollel autor oplsuje I
interpretlra karnevale u Donjim Ka§tellma I Rado§i~u, kao
primjere dvaju tlpova karnevala uop~e: saturnalijskog I
luperkalijskog. Ta dva tipa karnevala poneQdje egzistiraju
kao dvije komponente istog karnevala, ali njetko dolazl do
potpunog stapanja. Glavna znacajka saturnalijskog tipa i
danas je dru§tvena kritika, koja se iskazuje povorkom
alegorijskih kola I citanjem karnevalske kronike. Za drugi
tip karakterlsticne su mu§ke dru~lne maskirane u izo-
morfne kostime, zvona i ~ivotinjske ko~e. Nekad domi-
nantna magijska funkeija luperkalijskog tipa karnevala
ustupila je mjesto istleanju I cuvanju lokalnog identite!a.

U Splitu, gradu nekad poznatom po sjajnimkarnevalima, danas karnevala viSe nema ...
Uzalud vee godinama Splieani pokusavaju probuditi zaspalu tradiciju. Svi recentni pokusaji
ozivljavanja zavrsili su kao lokalne zabave u hotelima, a od maskara preostala su sarno
malobrojna djeca.

Pd tome se Split danas ne razlikuje vise ad ostalih naSih veeih gradova: nema vise
pravih splitskih maSkara koje su do 1941. obuhvacale sve drustvene slojeve.

Nedavno je u Splitu objavljena vrijedna, nostalgicna i pomalo cudna antologija
tekstova vezanih uz splitske karnevale. Antologiji je pridodat i kraCi popis literature 0 toj
tematici (v. SplitskikamevaliI984). U uvodnom tekstu priredivac (Frano Baras) primjecuje
da osim Maruliceve pjesme Poklad i korizma i mletackog obrednika iz ranog 18. stoljeca,

i
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u kojemu se spominje sjeca glave volu u nazocnosti gradskog kneza i sudaca, gotovo i nema
zapisa 0 splitskim karnevalima do devetnaestog stoljeca.

Zanimljiv je i podatak da su se u vrijeme francuske uprave na pocetku proslog stoljeca
u Splitu momci u pokladno vrijeme natjecaIi u penjanju na podmazani jarbol - kukanju.

Vicko Mihaljevic, legendami splitski gradonacelnik, skupio je i objavio 1901. godine
(pod pseudonimom Neurastenicus) "zbirku osrnrtnica i osuda proti Splitskomu Krnji", pod
naslovom Iz Splitskih Krnjevalada. Isti je Mihaljevic bio i protektor cuvenog Drustva od
Cukuni, osnovanog davne 1889. godine.

Barasova knjiga prati splitske karnevale do posljednjeg "pravog" - do pred sam drugi
svjetski rat.

TeSko je utvrditi sve uzroke koji su doveli do propasti karnevala u Splitu. Osim
moguCih politickih teskoca, vezanih uz izdavanje dozvola za jayne skupove (a takvih je
teskoca bilo i prije rata, cak su maSkare dobivale i posebne legitimacije za koje se moralo
platiti vlastima), cini se da je glavni uzrok u tome sto je Split prerastao iz "velog mista" u
grad, sto je izgubio karakter homogene zajednice, a time i uvjete za postojanje pravog
karnevala.

Drugim rijecima, kad bi se cak i okupilo neko novo Drustva ad Cukuni, sposobna
grupa koja bi mogla organizirati veCi spektakl, cak i tada bi maskare ostale sarno priredba,
s ostrom podjelom na izvodace i publiku, bez veCih sansi da prerastu u sveopcu splitsku
maskaradu.

Zalim za splitskim karnevalom i to me je potaknulo da istrazujem u splitskoj okolici,
da napiSem ovaj tekst 0 pretecama i nasljednicima splitskih maSkara i da tako barem malo
pridonesem boljem poznavanju karnevala opcenito.

Obicaji, karneval, promjene

Prije opisa i pokusaja interpretacije karnevala u Donjim Kastelima i Radosicu, zelim
iznijeti nekoliko uvodnih rnisli 0 obicajima i karnevalu. '\\

Misli se da "narodniobicaji" izurniru pred naletima novih nacina zivota i proi7 .vJnje.
Cini se da brze promjene koje su zahvatile drustvo posljednjih pedesetak ili v' ..:godina
dokidaju stoljeCima stare modele zivljenja.

Promjene smanjuju razlike izmedu sela i grada, barem sto se tice naCina zivota. Zemlja
se vise ne obraduje na stari nacin, stoka i perad se uzgajaju drukCije, nestaju mnogi stari
zanati, uvode se strojevi i na polju iu domaCinstvu, mijenja se arhitektura i nacin odijevanja.
To sve niposto nisu nove pojave, alije proces promjene relativno brz i primjecuje ga svaki
pojedinac. Mnoga su sela opustjela, mnoga su se potpuno promijenila. Ratari, stocari, ribari,
mlinari i ljudi drugih tradicijskih zanimanja zive danas sa svojom djecom i unucima u
gradovima, iIi su postali privremeni radnici u inozernstvu. Neki su iz nuzde napustili stari
kraj u potrazi za laksim zivotom, neki zive i dalje u prornijenjenom selu, ali svi ti Ijudi nose
u sebi sjecanje na napustene tradicije. Svi znaju daje do promjena moralo doCi, ali svi isto
tako zale za onim ljepsim stranama tradicijskog zivota, za nestalim obicajima ...

Karneval pripada godisnjem ciklusu obicaja, karneval je oduvijek gio tradicijskog
nacinazivota (i naselu i u gradu) - znaci Ii to daion izumire? Cini sedaje tako, alinije sasvim
tako. Privlacnost maski, bucnog veselja, pica, jela i izuzetnih sloboda je tolika da karneval
kao zbir likova i postupaka, pa i kao zbir standardiziranih iIi konvencionalnih simbola
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nadzivljuje zaboravljene poruke i znaeenja. Karnevalski simboli su vee stoljecima
polisemicni, puni razlicitih (cesto i suprotnih) znacenja.!

Upravo ta polisemicnost i trajnost karnevalskih postupaka i simbola omogueuje
postojanje karnevala i izvan tradicijskog nacina zivota. Iako je kameval mozdanajsnaz.niji
primjer izdrzljivosti obicaja, on niposto nije izuzetak.

Nesto je potpuno pogresno u uvrijezenom misljenju da obicaji izumiru: ta ljudi se i
dalje radaju, sklapaju brakove i umiru, Ijudi i danas zive u nekakvom odnosu prema prirodi
i njezinu ciklickom obnavljanju, kalendari i usmena predaja iz generacije u generaciju
prenose datu me praznika i slavlja. Obicaji ne izurniru, oni se rnijenjaju, a cak i ta promjena
nije uvijek tako temeljita kako se ljudima cini.

Cesto promjena i nije formalne prirode - postupci i rekviziti ponekad ostaju isti i
tradicijom strogo propisani, a promjena se oCituje samona emskoj razini: sudionicima obicaj
ne znaci ono (ili ne znaCi sarno ana) sto je znacio prethodnoj generaciji. Promjene u
drustvenom kontekstu obicaja u prvom se redu reflektiraju na funkciju izvedbe obicaja u
kontekstu. U promijenjenoj sredini isti obicaj nemaisto znacenje. Promjena funkcije obicaja
u drustvenom kontekstu pracena je promjenom motivacije sudionika u obicaju, a sve to
uzrokuje i promjene u samom naCinu izvedbe - mijenjaju se postupci i rekviziti. Promjene
na razini izvedbe obicaja tumace se zatim kao kvarenje, degeneracija obicaja, jer u svijesti
pojedinca postoji model obicaja kao izvanpovijesne, dakle nepromjenljive kategorije. Istina
je, postoji teznj a kod samih sudionika da se izvedba obicaj a kodificira cak i u pisanom obliku,
aIi promjene se ne mogu zaustaviti jer bi to znacilo zaustavljanje povijesnog procesa.
Revitalizacija napustenog obicaja, cak i kad se ostvaruje kao brizljiva rekonstrukcija u
formalnom smislu, nije i ne moze biti istodobno i rekonstmkcija u funkcionalnom smislu,
jednostavno zato jer nije moguee rekonstruirati cjelokupan drustveni kontekst obicaja.

Krnjeval Donjih Kastela

Krnjeval Donjih KaStela nije karneval koji se slijepo drzi starih Iokalnih tradicija, ali
to nij e ni suvremena turis ticka parada smisljena da pri vuce inozemne gos te. KrnjevalDon j ih
KaStelajest turisticki atraktivan, alije to ziv karneval koji Kastelani organiziraju prije svega
za sebe, a tek ondai za sve onekoji ga zele vidjeti. Tih posljednjih za sada bas i nema previSe:
obicno se skupi nekoliko tisuca ljudi, ali su to ipak pretezno Kastelani, Splicani, Trogirani
i sta,l()\'nici drugih obliznjih mjesta. Turista zirni ima malo.

Kastela (' davno vee nisu turisticko podrucje: ne smijemo zaboraviti daje Kastelanski
zaljev u OVOID stoljeeu pretrpio upravo nevjerojatne promjene. Od idilicnog i pitomog,
plodnog teZackog kraja prepunog drevnih spomenika i pastoralnih krajolika taj se zaljev
pretvorio u najzagadeniji jadranski industrijski bazen. I priroda i arhitektura potpuno su
devastirani. Dovoljno je sjetiti se slucaja Salone, dovoljno je provesti se KaStelanskom
cestom od Splita do Trogira da se shvati da Kmjeval Donjih KaStela nije i ne moze biti
bezbriz.na parada i razbibriga zarijetke dokone turiste. KaStelanski bazen pruzazastraSujueu
sliku velegradskih industrijskih zona. Starog Solina vise nema, preko Salone je izgradena
nova cesta, skladna arhitektura otocica Vranjica opkoljena je zastrasujuCim metalnim

o kamevalskim postupcima i simbolima kao oznaciteljima izgubljenih oznacenih vee sam pisao. (Lozica
1986,33-34)
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gigantskim konstrukcijama, more je prIjavo i otrovano, zrak takoder, divlja i neplanska
gradnja progutala je vee gotovo sve sto je od kaStelanske zemlje i vocnjaka ostalo nakon
prodorl;l industrije. Fragmenti anticke Salone i srednjovjekovnih starohrvatskih kultumih
spomenika protekIih su stoljeea ugradivani u ruralnu ipatricijsku kastelansku arhitekturu.
Proteklih nekoIiko desetIjeca ruralna i patricijska arhitektura (i hortikultura) Kastelanskog
zaljeva opkoljene su cudovisnim industrijskim postrojenjima i bezumljem neurednih
skladisnih prostora ogradenih bodljikavom zicom.

Uzmemo Ii sve to u obzir, donjokastelanska karnevalska alegorija Splita kao Snjeg-
uljice i sedam KaStela kao sedam patuljaka svojom snagom i gorCinom konteksta nadilazi
irnitaciju Disneylanda.

Za razurnijevanje danasnjeg stanja karnevala u splitskoj okolici i za shvacanje
promjena unutar karnevala uopce bit ee korisno izloziti kratki povijesni pregled razvoja
donjokaStelanskog kamevala, onoliko koliko je to moguce na temelju sjecanja sudionika.
Smatram da je to vrlo vazno i za razumijevanje splitske situacije jer je ocito da je donjoka-
stelanski karneval preuzeo ulogu splitskog kamevala, a mozda i neke njegove oblike i odlike.
Podatke koje ovdje iznosim prikupio sam na svom ptvom terenskom istraz.ivanju u Donjim
KaStelima, u veljaei 1983. godine.

PoCi cemo od razlike izmedu suvremenog i predratnog karnevala u Donjim KaStelima. '
Krunski je svjedok svakako Stipe Vuletin zvan sjor Meto (rod. 1913) koji je vee viSe od
pedeset godina prvi covjek donjokastelanskog karnevala. Po njegovom rnisljenju, a i po
rnisljenju drugih sudionika predratnihkastelanskih karnevala, rijec je 0 bitnim kvalitativnim
i kvantitativnim promjenama.

Dvadesetih i tridesetih godina donjokastelanski karneval nije bio ni izdaleka tako
dobro organiziran kao sto je danas. Po rijeeima sjor Meta nije bilo jedinstvene organizacije
nego su postojale konkurentske grupe maSkara, okupljene uglavnom oko limenih glazbi koje
su priredivale plesove.

Drugi veteran donjokaStelanskog karnevala, Ivo Cvitic (rod. 1919) potvrduje to
misljenje. Cvitic jedobarpoznavalac lokalnepovijesti ijos uvijek aktivni pisac karnevalskih
tekstova. Sam se bavi istraz.ivanjem povijesti svoga kraja i zna mnogo 0 povijesti
donjokaStelanskog karnevala. Po njegovim rijecima, u razdoblju izmedu dva rata djelovale
su glazbe "Hrvatski sklad" (projugoslavenski orijentirana) i glazba "Jugoslavenskog
sokol a" . Te su dvije glazbe uglavnom drzale pIes. Postojalaje i glazba "Svacie", prohrvatski
orijentirana, koja je takoder imala svoje prostorije u kojima je drzala plesove. U KaStel
Novomje "Hrvatska Citaonica" okupljala tamburaSe, koji su isto·tako imali svoje zabavf>.

I KaStel Stafilic je imao svoju glazbu i svojeplesne zabave, a slicne su g~azb...ujelOvale
i u Luksicu i Kambelovcu. U razdoblju izmedu ratova (tj. u prvoj polovici 11asegstoljeea)
mozemo u Kastelima pratiti izrazitu politicku polarizaciju karnevala i pokladnih zabava.
Glazbe i pros tori za pIes bili su cvorista oko kojih se formirao karneval, ali su sarni pros tori
i glazbe bili vezani uz politicke organizacije. To je prakticki znacilo da su postojale
konkurentske grupe od kojih je svaka imala vlastiti karneval. Polarizacij aje morala dovoditi
i do sukoba. Zabave i plesovi su bili donekle zatvorenog karaktera, pristup su imali samo
clanovi i oni koji su bili posebno pozvani. Plesali su se poeasni plesovi - cetvorke (kvadrilje),
monferina, pic polka, sotie. Na poklade je bio obicaj da se iz dvorane izade s kolom preko
sela. Bilo je vaz.no tko ce skim iziei. Mladic i djevojka koji bi zajedno iziSli bili su tretirani
kao ozbiljan par. Po Cviticevom kazivanju, plesova u privatnim kueama nije bilo.

Po kazivanju sjor Meta, medutim, bilo je i plesova u veeim privatnim kucama, u onima
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gdje je moglo stati pedesetak ljudi. NasIa bi se sotija, grupa ljudi zainteresiranih za zabavu,
skupila bi vece drustvo, prikupio bi se novac i ugovorila glazba. Takvi su se plesovi obicno
odvijali iz godine u godinu u istim kucama - tako je bilo pred rat. Na tim su se plesovima u
pokladno vrijeme obavezno pojavljivale maskare.

Sjor Meto sudjeluje u muzici od 1926. Muzika je oduvijek bila povezana s organi-
zacijom karnevala, iako je u to davno vrijeme sve bilo drugacije nego danas. Glazbari bi se
skupili i preobukli u udovice, u bilo kakvu staru odjecu, stare kapute. Vukli su komostra od
ognjiSta, stavljali vrCinena glavu. Posipavali su pepelom koji su nosili u vaiima, kantama
i siCima. Posipali su i poIijevali na sve strane. Jednom, u vrijeme Metovog djetinjstva, nosili
su na poklade "rnrtvaca", a jedan je saljivdzija blagosiljao publiku grancicom masline.
Ponestalo mu je "svete vode", pa se pomokrio u posudu i blagosiljao dalje mokraeom ...
Maskare su nosile i zvona, i pancira okolo, ponekad i mrtve miseve. Sjor Meto prica da su
jednom dvojica, da dokazu kako su oni maskare, pojeJi takvog malog misa koji je jednome
od njih visio 0 pasu ...

U kastelanskom se kraju za maskirane osobe upotrebljava naziv maskare. Maskare su
isle u "toku cijele maskarate", iako je glavni dan uvijek bio Pokladni utorak.

Maskare su tridesetih godina isle i od kuee do kuce, sto danas vise nije obicaj. Nisu bile
brojne, a nije postojao ni stalni put kojim su obilazile selo. Radilo se obicno 0 tri iIi cetiri
glazbara. Sjor Meto je imao mazgu i kola na kojima su se vozili i iSli zasvirati pogotovo onim
djevojkama koje su dolazile na pIes. Tada je bilo vazno pridobiti sto vise djevojaka na pIes,
a dogovarali su se is vlastitim sestrama. Obilazak maskara po kucama bio je istodobno i
poziv na pIes. Glazbari-maskare dijelili su djevojkama bonove iIi ulaznice za pIes, a za uzvrat
su bili nudeni vinom, prosekom, rakijom, suhim mesom, bakalarom. Bacvica je bila na
kolima imaskare su po kucama skupljale vino koje se lijevalo u bacvieu. U ono vrijeme
rijetko je tko maskarama davao novac.

Prije rata zene nisu sudjelovale u maskarama, osim na plesu.
Za vrijeme talijanske okupacije 1943. godine nije bilo zabrane maskara, ali svejedno

nije bilo ni maskara ni plesa. Sjor Meto je s jednim prijateljem posipao u polju cenamidom
(umjetno gnojivo tvomice u Dugom Ratu). Uzeli su dvije koze, navukli im dzempere i
zenske mudante, a i sami su se namrCili. ProW su tako cestom i talijanski vojnici su ih castili
u gostionici, iako nisu imali pojma 0 cemu se radioPo rijeCima sjor Meta, on i njegov prijatelj
nisu mogli ada ne ucine nesto i u najgorem ratu.

Pokladna lutka naziva se Krnje. Krnje je osudivan i spaljivan i prije rata, ali nakon rata
je organizacija kamevala bitno promijenjena.

Sjor Meto je jako ponosan na danasnji donjokastelanski karneval, istice da ni Split ni
Trogir nemaju maskara, ada ih Kastela imaju i da se Kastelani sigurno maskaraju od kada
Kastela postoje.

Danas organizirano djeluje Kmjevalski odbor (poznat i pod nazivom Krnjevalska
ambasada) koji organizira izradu divovske pokladne lutke, gradnju pozomice, djecji
kameval, motoriziranu karnevalsku povorku alegorijskih kola i slika, citanje unaprijed
temeljito pripremljenog i umnozenog tastamenta, spaljivanje Kmje, pIes pod maskama u
trogirskom hotelu "Medena" i "veceru od maskara" nekoliko tjedana nakon svega.

Sve se to cini sasvim razlicitim od nekadasnjih (predratnih) improviziranih maskara
s noenim posudama na glavi u staroj odjeCi i s prirucnim rekvizitima. "Mi smo malesni, ali
znamo nesto", kaz.e sjor Meto.

Venecijanski i austrijski karnevali videni na televiziji danas sluze Kastelanima kao
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lizor suvremene organizacije karnevala (kao model karnevala koji treba slijediti). Donjo-
kastelanski je karneval vee godinama sjajno organiziran, naravno u okvirima mogucnosti.
U organizaciji i financiranju sudjeluje Turisticko drustvo koje manja sredstva prebacuje na
racun mjesne zajednice jer Kmjevalska ambasada nije pravna osoba pa nema svoj ziroracun.
Materijalom pomaz.e i tvomica "Jugovinil".

Ponovno sam istraz.ivao donjokastelanski karnevall986. godine, ovaj put zajedno sa
S. Zoric. Namjera rni je bila da dopunim podatke skupljene 1983. za pisanje clanka i da
upotpunim fotodokumentaciju. Vee smo iz vlaka na putu prema Splitu vidjeli na zeljeznickoj
stanici u Labinu Dalmatinskom tiskani plakat donjokaStelanskog kamevala . Smjestili smo
se u Splitu.

U subotu 8. veljace bili smo vee u Kastel Starom da uspostavimo potrebne kontakte s
Ambasadom. Imali smo sreeu i naisli smo u Starome na svadbu . Mlada je bila S.R. iz
Staroga, a mladozenjaje bio iz Imotskog, prezimenom S. Mladinaje kuea odmah iza porta
u Kastel Starom, u jednoj uskoj ulicici. Pratili smo svatove koji su kolima stigli po mladu da
bije pjesice odveli rivom na vjencanje u maticni ured u Kastel Novom. Imali su harmoniku,
no bilo je i ojkanja. Snimili smo repertoar pred mladinom kucom i cijelim putem po rivi.
Citiram dva distiha:

OJ, Snjezana, cim te majka goji?
Lipsi su ti brkovi no moji!

i:

Poznaje se kojaje sa sela,
S Biokova pisa na KaStela!

Od ostalog svadbenog glazbenog repertoara prepoznali smo I docJi1010,OJ, ljubavi
nezaboravljena, Uranu zoru, Marijana i Nasred se1a cadava mehana. Svadbu dalje nismo
pratilijer za to nije bilo vremena. Spomenut cu jos daje mlada bila u bijelom, a ostali su bili
u gradanskoj odjeCi, ukraseni ruzmarinom. Svadbu je snimala zena iz lokalnog fotografskog
studija.

N amjera namje bila da detaljnije porazgovaramo s VjekomEcieem, glavnom snagom
Kmjeva1ske ambasade. Nasli smo ga u Decjem odmaralistu Novog Beograda u Kastel
Novom, gdje se te godine izradivao Kmje. Bio je u poslu s drugom dvojicom clanova
Ambasade, Goranom Smojverom (1955) i Sreckom Peranom (1952). Izraclivali su upravo
ogromnu spilju od kasiranog papira, kao pozadinu za Kmju - dvoglavu neman.

Vjeko Ecic je roden 1949. godine, neozenjen je i zivi s majkom u Kastel Starom. U
njegovoj smo kuCi sutradan, u nedjelju ujutro, vodili razgovor 0 naCinu organiziranja
karnevala u Donjim Kastelima.

Po E6eevim rijecima, Kmjevalska ambasada ne radi preko godine. Tek iza Nove
godine dogovore se pojedinci koji organiziraju sastanak i pozovu zainteresirane. Na prvom
se sastanku odluCi "gdje, kako i sto". Podijeli se posao, onoliko koliko se moze podijeliti.
U razdoblju od Nove godine do karnevala odrz.i se nekoliko sastanaka Ambasade.

Godine 1986. u radu Kmjeva1ske ambasadesudjelovalo je nesto preko dvadeset ljudi,
ali ih inace znade biti i do trideset. Financijska konstrukcija kmjeva1a temeljena je uglavnom
na prihodima od plesa. Ranije je pIes bio u zadruznoj dvorani, do 1970. godine. Zadnji pIes
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u zadruznoj dvorani bio je 1969. Poslije su plesovi bili u hotelima poduzeca "Kastelanska
rivijera" (hoteli "Plavi Jadran", "Palace" iIi "Resnik"). U hotelu "Medena" kraj Trogira
donjokastelanski pIes pod maskama prvi put je odrzan 1985. Glavni je prihod od piesa, ali
potrebni materijali za alegorijske slike u povorci obicno se dobiju od tvomice "Jugovinil",
ito tako da Krnjevalska ambasada preko mjesne zajednice posalje dopis na temelju kojega
tvornica odobri odredenu pomoc. Kad ta pomoc u materijalu nije dovoljna, onda Ambasada
kupi ono sto je potrebno.

Mjesto citanja osude oduvijek je bilo na granici Kastel Starog i Kastel Novog. Tek
1985. je prvi put citanje premjesteno na mul u Kastel Starom, gdje se Krnje i spaljuje. Taje
promjena uvedena zbog problema s okretanjem motorizirane povorke na malom prostoru.

Povorka, Citanje osude i spaljivanje Kmje su danas (uz pIes) glavni momenti donjoka-
stelanskog karnevala. Iako vise nije obicaj da maskare idu po kucama (djeca su izuzetak),
Vjeko ECic svjedoci da su jos pedesetih i sezdesetih godina manje grupe maskara obilazile
kuce na Pokladnu nedjelju, gdje bi ih nudili vinom. Onome tko ih ne bi htio prirniti maSkare
su se rugale.

U poslijeratnom razdoblju bilo je zabrana kmjevala, pa i intervencija milicije. Od
sezdesetih godina nije vise bilo takvih problema. Krnjevalska ambasada uredno traZi
dozvolu 0javnom skupu. Obicaj je da se tekst tastamenta napisan na pisacem stroju daje na
odobrenje miliciji. U posljednje vrijeme zanimljiv je slucaj Dujke. Dujkaje Kmjusa, zenski
Kmjenapravljen 1984. Dujkaje predstavljala splitsku opCinu kao trudnu zenukojaje trebalo
da rodi novu opCinu Kastela, ali nije nista rodila, prenijelaje ... U Splitu se proculo da ce
KaStelani spaliti opCinu Split. T.ajnik Turistickog drustva opCine Split najavio se tajniku
Turistickog drustva u Kastelima. Ljudi oko mjesne zajednice i turistickog drustva sugerirali
su Krnjevalskoj ambasadi da se Dujka ne pali.

Posljedicaje bila vrlo zanimljiva: Dujkajeosudena, ali nije spaljena! To je tek izazvalo
pometnju i naknadna ispitivanja, ali zavrsilo je tako da se Dujka pojavila u karnevalskoj
povorci i slijedece (1985) godine, uz "sluzbenog" Krnju Gargamela ... Dujkina glava
pojavila se i u povorci 1986 ...

TekstovitastamentadonjokastelanskogkmjevalanastajunanekinaCinkaokolektivno
djelo. Bilo bi idealno da se smijesni i zanimljivi dogadaji zapisuju cijele godine, no to ipak
nije tako. Tastamenatnastaje na temelju sjecanja na zgode i dogodovstine: ljudi se'8jete sto
se drugima dogodilo pa se to zapise. Uvodni dio pise se prema Iiku Krnje. Lik Kmje se
odabire prema najaktualnijoj temi. To je bila vee treca godina da je Kmje bio inspiriran
pitanjem osnivanja opCine KaStela, odnosno izdvajanjem opCine Kastela iz opCine Split.
Godine 1984. bila je to Dujka, 1985. Gargamel (zao lik iz crtanog filma predstavljao je
sasvim odredenog opCinara), a 1986. bilaje to dvoglava neman kojaje simbolizirala podjelu
opCine Split. Upitao sam Gorana Smojvera kao glavnog majstora za Krnju zasto je neman
dvoglava - odgovorio je da nije mogao znati da ce se splitska opCina podijeliti na tri opCine
(Split, Solin i KaStela), a ne na dvije (Split i Kastela) kako su svi mislili. Kad je paia odluka
o tri opCine, dvoglava je konstrukcija vee bila gotova i nije bilo ni vremena, ni materijala,
ani volje da se dodaje jos i treca glava ... Vjeko Ecic je 0 toj nemani govorio kao 0 zmaju
protiv kojeg se radnici bore, ali kad god mu otkinu koju glavu, odmah izrastu dvije ...

Na sastanku Ambasadeodlucuje se 0 liku Krnje, a tastamenatpisu oni koji su pisanju
malo vjestiji (V. ECic, M. Juras, 1. Cvitic, M. Grgin, S. Vuletin i drugi). Tastamenatse sastoji
obicno od cetiri dijela. Nakon uvodnog (pozdravnog) dijela slijede Glende i sale gdje se
iznose lokalne zanimljivosti, zgode i sale koje se odnose na prepoznatljive licnosti Donjih
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Kastela. SlijedeeajerubrikaPitalice, gdje se u obliku pitanjai odgovorana<;tavljaju peckanja
pojedinaca, ali i institucijakoje djeluju nalokalni zivot. Posljednji dio tastamentajest Osuda
Krnji. Kao i u veeini drugih primjera kad je rijec 0kamevalskim osudama, i ovdje je to tekst
koji parafrazira i ironizira stil birokratskih dokumenata. Glavne su tocke donjokastelanskog
karnevala Krnje i Meto. Njih su dvojica uvijek u opozicijskom odnosu, Kmje je negativan,
a Meto pozitivan lik.

Medu privremenim radnicima u svijetu nema mnogo Kastelana. Iseljenici su uglav-
nom oni iz starijih iselj avanj a (Amerika, Juzna Amerika, Australij a, Novi Zeland). Lj udi koj i
vise ne five u KaStelima dolaze, ako mogu, na Krnjeval uglavnom kao publika.

KaStelani su 1968. godine bili u Splitu, a to njihovo gostovanje bilo je jedan od
pokusaja da se splitski karneval revitalizira ...

Medu plakatima i obavijestima naiSli smo na plakat koji poziva na Plavu noe
nogometnog kluba "Val". Taje zabava ostatak nekadaSnjih drustvenih plesova (serata) koji
su zavrsavali karnevalom. Drustveni pIes "Vala" obicno bi bio posljednji pred samkarneval,
a plesove su odrzavalijos i vatrogasci, glazbari i lovci. Drustveni plesovi nisu bili maskirani
plesovi, ali su se maSkare na njima ipak ponekad pojavljivale.

Nakon sudenja i spaljivanja odrzava se pIes pod maskama (1986. i 1987. u hotelu
"Medena" kraj Trogira). Zadnja manifestacija kmjevala odigrava se nekoliko tjedana
kasnije, duboko u korizrni. To je zavrsna vecera, u restoranu Poljoprivredne skole, gdje su
pozvani clanovi Kmjevalske ambasade, ali i prijevoznici, vlasnici vozilakojasu sudjelovala
u povorci, glazbari i drugi uzvanici. Po pricanju V. ECica, nekadje ta vecera bila sarno za
uski krug suradnika Ambasade, a danas se taj krug znatno prosirio. To je vecera na koju se
potrosi preostali prihod od kmjevala. Veceraje placa svima. Prijevoznici i vlasnici kamiona
i drugih vozila koja sudjeluju u povorci osim te vecere ne dobivaju nikakvu naknadu.

To drugo istrazivanje donjokastelanskog kmjevala (1986) rezultiralo je neocekivanim
otkricem.

Mackare iz RadoSica

Razgovori koje sam 1983. vodio sa sjor Metom, 1.Cviticem i V. ECicem nisu indicirali
postojanje neke druge grupe koja bi sudjelovala u donjokastelanskom karnevalu, iIi koja bi
tomkarnevalu barem bilageografski bliska. Stovise, na izravna pitanjada Ii u okolici KaStela
postoje (iIi su nekad postojale) maskare "zvoncarskog tipa" tada sam dobio negativan
odgovor.

ObavljajuCi redovnu rutinu u istrazivanju kamevala, snimajuCi plakate i razne
obavijesti, vee smo prvog dana, u subotu, naiSli na neuglednu najavu dolaska radoskih
mackara u KaStel Stari u nedjelju, 9.02.1986. "Otkrice" se dogodilo u nedjelju; po ruznu
vremenu,pojakomjugukojejezalijevalomoremikisommediteranskoraslinjekaStelanskih
vrtova i parkova, sjedili smo u zadimljenoj gostionici "Kod Gaje" kad se zaculo zavijanje
rucne sirene za uzbunjivanje. Rijetka publika pod kisobranima skupila se oko kioska za
lutriju u portu u Kastel Starom, a za nekoliko minuta po zestokom pljusku pojavila se grupa
od tridesetak najcudesnijih maskara: svatovi s baIjakom, pop, did i baba, Turci sa sabljama
i silj atim kapama (pileus) umjesto fesova. U toj sarolikoj grupi tradicij skih maSkara posebno
se isticala neobicna grupa Tala, snaznih mladih muskaraca odjevenih u ovcje koze, s
racvastim oguljenim granama (rogljacama) u rukama. RogJjace su bile uresene vrpcama i
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sitnim zvonima.
Po zimskom nevremenu pred nama se odigravalo nesto sto je nadilazilo obicnu

maSkaradu. Nije se radilo 0 uobicajenoj povorci, nego 0 razvijenoj dramskoj radnji Ciji
smisao neupueenima nije bilo lako odgonetnuti. Mogli smo jedino razumjeti da se radi 0
slozenom sukobu u kojem sudjeluju likovi s rogljacama i Turci, da se zatim radi 0 dvoboju,
te na kraju 0ozivIjavanju "mrtvih", uz sudjeIovanje popa i doktora. "Glumci" se nimalo nisu
obazirali na kiSu ina malobrojnost publike, valjali su se po mokrom asfaltu i dovikivalijedni
drugima tesko razumljive improvizirane replike. Ujednom se trenutku zacuIa opet sirena za
uzbunjivanje, predstava se naglo prekinula i maSkare su pohrlile u autobus. Krenuli smo s
njima.

Nakon manje 00 poIa sata voznje po dobroj, ali uskoj asfaltnoj cesti stigIi smo u
Radosie. Cijelim putem pratile su nas saljive "moIitve" lainog popa citane iz posebne
biljeznice koja je sIuziIa kao podsjetnik. Bili su to OOIomci iz popove uIoge u predstavi,
"moIitve" kojima on nastoji ozivjeti elida i babu.

Pop:
U ime oca, debeIoga koca i suvoga doca,
tu odnio van daval oca!
CUjte braeo, cujte sestre, evo ovdje teske kIetve:
Ovaj narod kletvi sudi, podigni se oce Iudi!
Podigni se, dide mili, ovdje tvoja eerka cviIi!
Podigni se do nebesa, davIu neee biti mesa!

Sacuvaj nas Boze 00:
konjske rdavine, zenske prdIjavine,
kupusa i corbe, runjave torbe,
duga konca, eorava oca,
krsnog doca, sIabog boca,
prazne case, razbijene flak

. jecmove kase, suplje vase ...
krave bez mlika, doktora bez lika,
davIa bez vijka, kuee bez bika,
ludoga magarca, mudastogajarca,
prozdrljiva prasca, velikog pijanca,
pivca nepivaca, slabogajahaca,
debelog jebaca, ludoga stampaca,
bodljikavih draca, nepoznatog vraca ...

Podigni se, mila bako, ja eu (ne) Ijubi' tebe zarko!
Digni svoje teske grudi, tebe moli fratar ludi!
Bizi, bizi, davie cmi, nemoj ovde narOOkmjit!
Bizi, bizi, u tamnicu, nemoj ovde svadat dicu!
Sad ce baka uskrsnuti i noge ee podignuti!
On ee njon se primaknuti i baki ga udarati,
aalelujaaaa!
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N ajavivsi svoj dolazak neizbjeinom sirenom, mackare su po jos jacem pljusku izvele
dio svoje predstave pred gostionieom "Prvi Tale" (sto je istOOobno i zgradaMjesne zajednice
Radosie). Vrijeme je i dalje bilo nemoguee, kiSa je pljustala, no unatoc tome predstava je
(djelomicno) odigrana. Ni nama istrazivacima nije bilo lako. Bili smo potpuno mokri, ajedan
od dva profesionalna fotoaparata kojima smo snimali (Nikon F2) moran je nakon zavrsenog
terena na popravak. Kostimi mackara bili su potpuno natopljeni, vonj mokre nestavljene
koze nametnuo se (uz miris vina i zestokih pica) kao VrlO upecatljiv olfaktorni dojam
izvedbe ... Kadje sve bilo gotovo, mackare su nas pocastile pieem u hladnoj gostionici uz
svjetIost svijeea (nestalo je struje). Nakon nekoliko sati, prornrzli, umorni i zadovoljni
krenuli smo automobilom Jure Rajciea (did) u Kastel Stari, a OOatIeredovnim autobusom po
razrovanoj KaStelanskoj eesti u Split. Stari hotel Bellevue ucinio nam se udobnim i
luksuznim paput predsjednicke rezideneije.

Ali, time nas teren za tu vecer nije bio zavrsen: u splitskom kazalistu bili sma na
predstavi vodviljaJa ne varam svoga muia (Georges Feydeau). Predstava nije bila losa, no
smijeh je bio gorak. Pozlata, pIiS i besmisleni ocvali gradanski repertoar institucional-
iziranog teatra nikako nisu mogli nadjacati snaian dojam radoskih mackara. Ukratko, meni
je ta nedjelja donijela najsnazniji kazaIisni dozivljaj u zivotu - dozivljaj strasnog sraza
folklornog i gradanskog kazalista. Bio je to sraz dviju kultura na nevjerojatno malom
prostoru i u kratkom vremenu. Nitko osim nas dvoje u splitskom kazalistu sasvim sigurno
nije znao da na nekoliko kilo me tara od pozorniee postoje radoske mackare ... Dozi vIjaj sraza
bio je slijedeeih dana samo pojacan neizbjeznim autobusnim voznjama kroz industrijsku
dzunglu i preko zaboravljene anticke Salone ...

U ponedjeljak, 10.02.1986. razgovarali sma sJuromRajCieem (did, r. 1951) iMarkom
Loncarom (baba, r. 1958).

N a pitanje 0 starosti grupe iz Radosiea odgovoreno nam je da je tradieija od pamti-
vijeka, ida se danasnja generaeija ne sjeea kad su te mackare nastale. Njihov se nastanak
povezuje s razdobljem turske vladavine, cime se tumace likovi TaJa i Turaka. Mackare
postoje i dalje sarno zahvaljujuCi tome sto ima rnIadih ljudi koji su voljni odriavati lokalnu
tradieiju. Problem Radosiea jest problem iseljavanja iz sela u grad, rnIadih ljudi gotovo i
nema, paje tesko organizirati prave mackare. Radoskim mackarama stalo je do publieiteta,
oni zele televizijsko snimanje, jer su vee na televiziji vidjeli daleko losijih maskara nego sto
su oni sami. U tradieiji radoskih mackara gotovo da i nema prekida, iako se M. Loncar
prisjeea da jedne godine (1973. iIi 1974) mackare nisu isle jer se nije skupio dovoljan broj
sudionika. Mackare ne skupljaju novae, njihov je uzitak u tome da izvedu svoje. ]. Rajcie
istice diseiplinu radoskih mackara. Uloga dida jest i u tome da odriava red, on je glavni
covjek mackara, odgovoran za sve. Mackarenastupaju samo tamo gdje su im domaeini
prethodno dopustili da ne bi doslodo nereda. Rajcieje 1986. prvi put bio did.Nisu imali sreeu
s vremenom.

Sedam dana pred obilazak organizira se sastanak na kojemu se dogovaraju pajedinosti,
odreduju se uloge i ostalo. Mackare ne skupJjaju novae (u tome su sarno donekle izuzeci pop
koji skuplja priloge "za erkvu" i miJicionari koji ponekad naplaeuju "kazne" za "pogresno
parkiranje" iIi "prekrsaj"). To znaci da mackare same medu sobom skupe novae da bi se
platio autobus potreban za ophod na pokladnu nedjelju. Godine 1986. je taj "samodoprinos"
iznosio 1500 dinara po osobi. Glavna snaga radoskih mackara sastoji se u Ijudima koji vise
ne zive u Radosieu nego su se spustili u Kastela. To znaci da njihov nastup u Kastel Starom
nikako nije "gostovanje", nego je rijec 0 iskazivanju duhovne pripadnosti "starom kraju".



97

Nar. umjet. 25, 1988, str. 87 - 113, I. Lozica, Ova karnevala

VeCina tih ljudi jos uvijek ima zemlju i stare kuee u Radosieu, ali dan as zivi na obali i radi
u tvornieama kastelanskog industrijskog bazena. I sam RajCie vee dvadeset godina zivi u
KaStelima, a Loncar u Splitu.

Od likova glavni su did i baba, zatim su tu jos Talei Turci. Lik Tale jest lik Bosanea,
TurCinje TurCin, odatle mu ime (i Tala i Turaka ima vise). Osimnjih su tujos likovi Cigana,
davIa, svatova (nevista, mladoienja, diver, barjaktar, cure, stara cura, mulac i mulica),
milicija, pop, doktori (doktor i pomocnik). Mackare same kazu da izvode "obred" koji se
naziva sicenje.

Na temelju kazivanja J. RajCiea i M. Loncara (i na temelju vlastitih zapaianja 0

izvedbama 1986. i 1987.) pokusat eu ovdje ukratko prikazati ophod radoskih mackara na
pokladnu nedjelju.2

Mackare se voze autobusom. Izlaze iz autobusa kad stignu pred selo iIi mjesto u
kojemu ce izvoditi sicenje. Izasavsi iz autobusa, mackare se opreme (u autobusu ne mogu
drhti svu opremu na sebi). Slaiu povorku koja kreee prema selu. Na eelu povorke tree dva-
tri Tala i Turci i ulaze u selo. Tale i Turci komunieiraju s mjestanima koji se zateknu vani,
toboze ih rastjeruju i pravered. Zatim u selo ulaze didi baba, didvodi babu ispodruke, aiza
njih ide barjak. Dolaze pred kueu u selu i pitaju da Ii je slobodno - ako irn odobre, tu se
zaustave. Barjaktar zapjeva pjesmu koj a poeinje stihom Evo dvora postenoga. Nakon toga
se zapjevaju dvije iIi tri pjesme "po zagorsku". Kad odluce daje vrijeme da se krene dalje,
onda eovjek uz barjak zapjeva pjesmu Ajde, dide, uputi me. Did uzima svirac i "svizde,
svira" (uzima ruenu sirenu za uzbunjivanje i daje znak za polazak). Kreee se dalje do
slijedeee kuee.

Tako se obilazi Citavo selo, a nakon toga dolazi "sam obred, kako mi zovemo sieenje",
sve se mackare skupe na jednu gomilu i "potuku se" (Talei Turci). Na kraju ostaju sarno did
i jedan TurCin. Did izaziva TurCina, dolazi do dvoboja (praeenog barjaktarovim komen-
tarom) u kojem TurCin ubija dida. TurCin pobjednik izaziva i napada barjak. Barjaktar trazi
nekog svoga za borbu s TurCinom. Nalazi jednog Talu, opet dolazi do dvoboja (oruzjem i
bez oruzja). Tale ubija TurCina. Tale se osilio, pa i on izaziva barjak, udara barjaktara
rogljacom. Barjaktarprijeti, ali Tale ne posustaje. Na kraju "prve igre" onaj sto nosi barjak
(baIjaktar) puca na TaIu iz pistolja i ubije gao

"Drug a igra" poeinje time da Cigani idu u pljaeku i pljaekaju "rnrtve" koji leze svuda
naokolo. Milicija dolazi i rastjeruje ih. Daval sa svojim "viskom" isto tako sudjeluje u toj igri.
Milicionar se obraca narodu (publici i svatovima koji su jos "na seeni") i pita tko je kriv za
zloein, za sve te ubijene koji naokolo Ide. Barjaktar "sugerira" odgovor:3

2 Terensko istrazivanje u Radosieu 1987. obavljeno je u okviru suradnje s organizatorirna Univerzijade '87u
Zagrebu. Trebalo je da ma~kare sudjcluju na svecanosti otvaranja te priredbe, zajedno s drugirn srodnirn
kamevalskirn gruparna. Organizatori Univerzijade '87 kasnije su odustali od te zarnisli. U ekipi Zavoda za
istrazivanje folklora na tom srnoterenu bili S. Zorie, V. Endstrasserija. U ovorn sam se radu (osirn vlastitorn
grattorn) koristio video rnaterijalirna koje je snirnila S. Zorie i tonskirn zapisirna V. Endstrassera (fonoteka
ZIF br. 1943), na cernu irn zahvaljujern.

Da ne bih opteretio tekst, donosirn transkripciju dijaloga sarno za "drugu igru", koja je bogatija tekstorn. U
"prvoj igri" uglavnorn govori sarno barjaktar. On kratko kornentira dvoboje i rijecirna tjera Tur~ina i Talu
kad nasreu na barjak.
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Barjaktar: Je l' narode okolo, ko je ovo uCinio?
Publika Cigani, Cigani!
Barjaktar: Imal' kojanarodna vlastovdje ... druze ... disam vidioonogadrugaovdje ...
Publika Evo ga, tu je!
Barjaktar: Pa sto vi gledate, jeste terenae, a vojska lezi rnrtva ovdje!
Milicionar: Sta se dogodilo?
Barjaktar: Pa vidite, je l' imate oei, iii ne vidite, da mu boga ...
Milicionar: E, eekaj malo, strpljivo, da vidimo staje dogodilo se ...
Barjaktar: A vidis, ljudi rnrtvi leze, ko je napravio ovo?
Druginilicionar: Je l' ovo sve stvarno pobijeno?
Barjaktar: Aje l' vidis,je I' imas oei svoje?
Druginilicionar: Dobra, pitat eemo ovdje narod ...
Barjaktar: Narodgovori da su Cigani,ja nisam vidiokoje ... Imateovdje vodu Cigana,

dovedite ga ovdje ...

N arod optuzuje Cigane, milicija hvata oca Cigana, dovlaee ga "na seenu" i ispituju. On
vice da nije nista kriv i da njegovi Cigani nisu nista krivi.

Milieija Odstupi! Odstupi!
Ciganin Cekajte, drugovi! Kaiu da su Cigani ovo pobili ... ja ne mogu napravit nista,

moja zen a je noseca, rada!
Milicionar: Staje ovo bilo, dalje?
Barjaktar: Pa evo predstavnik, eaea Cigana je I', on kaie da su Cigani napraviIi ovo

ubojstvo, drugovi uzrnite ga u ruke ...
Ciganin Ne! Neeete, gospodine, nisam ja to reka! Ja odgovaram za sve moje!
Publika Nije, nije ... nije reka ...
Barjaktar: Za koga ti odgovaraS?
Ciganin Za sve nioje ...
Barjaktar: Jasam vidija, tvoj nekoje, daI' si ti Hiko tvoj blizijaneznam, nekood tvoje

grupeje ...
Ciganin Moji su ljudi i djeea ... oni krpe kisobrane, pray bebe, oni ovo krpi, oni ono,

al' ne zna se ko je sta ... ali oni nisu nikoga ubiIi!
Barjaktar: A imas Ii ti koga ovdje da se zakune da nisi ti?
Ciganin Kad Cigane niko ne voli, ko ee se zaklet. ..
Barjaktar: Imas Ii koje dite, imas Ii ikoga?
Ciganin E jeben in mater, iman eudo ... aI' neee niko ...
Barjaktar: Zadrz'te ga vi, drugovi, kod sebe na ispitivanju!

(Milieija ispituje Ciganina.)

Ciganin Nismo krivi! Nismo krivi!
Barjaktar: Drugovi, drugovi! Pustite toga predstavnika, vodite ga, ami da rijesimo ...

Ciganin Mozda koji mladi ...

(Milicija pusta Ciganina i traii pomoe za eventualne prezivjele.)
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Milicionar: Ajde da ga potrazimo! Dije taj doktor?
Publika Evo ga, evo gal
Milicionar: Gospodin doktorel Molirn vas! Ovdje se dogodilo ...
Doktor: Dobar dan! Zivili!
Milicionar: ... najhitnije da pristupite, u vasoj moei sto je, da spasite ... nije vazno

novac ...
Doktor: Ja iman svoju ekipu ... mozemo pristupit. ..
Milicionari(u pozadini): Brie, brief
Doktor: Molin svoju ekipu da pristupi. Idemo, idemo!
Milicionar: Dobra, imate opee prakse doktore iIi doktora specijalistu?
Doktor: Ali imamo rni mjere ipak za to ...
Milicionar: Je, pa sigurno, da, da ... daj doktore, sto je u vasoj moei, bez obzira, nije

vaino, sta treba... Nemojmo puna razgovarat, doktore, pomozite ako mozete
pomoe!

Doktor i pomocnik stetoskopom pregledavaju "mrtve". Doktorse obraea barjaktaru i
izvjestava da su pacijenti klinieki rnrtvi ida nista ne moze pomoCi s medicinske strane, da
je jedino Ijesenje da pomogne netko "s vjerske strane". Daval smeta doktorima u poslu.

Doktor: Ljudi, znate sta - pomoei nema ovdje! Pomoei nema bez popa! Ovo je
nabaeeno, ovo je s davlje strane! Ja diZen ruke!

Barjaktar: Imamo nekog s bozje strane ovdje ...
Milicionar: Alo, narode moj, ima Ii ovdje neki sveeenik?
Publika Ima! Ima! Druze, druze, evo, nalazi se tu, evo ...

("Ulazi" pop.)

Pop: Hvaljen Isus i Marija. Tu sam ako sta triba ...
Milicionar: Zivili. Nista, rnisljenja smo, s vaSe strane da pristupite, da ... to otklonite,

sve sto god moze ...
Pop: Ja rnislin, sto se tiee moje moCi da eu ja to uspjet, da eu ja to ...

(Prilazi najprije didu i moli svoju "molitvu".)

Jate dizen u ime Boga koji te nije toliko pomoga, ja te dizen, ali ne mogu sada jer
si previse mlada ... Dizen te, dida ...

'(Popa napastuje daval. Prisutni ~eraju davla.)

U ime Oca i Sina i Dua Svetoga, amen ... Isusa Krista u kojegaja vjerujen, zivem
u nadi da eu pokusat ... da se digne, al' to vee i uspijeva, sve od moje moei ee bi' ja misIin
u redu ... u ime Boga i Sina i Dua Svetoga ... e, polako, polako ... dajte, dajte, prihvatite ga
da ne bi pa ...

Kad pop prabudi dida, did trazi gdje je njegova baba zadirkujuei pritom publiku.
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Najzad pranalazi babu, rnisli daje rnrtva iplace nad njom psujuCije zbog raspusna zivota.

Did (placuCi): JeI' ovo stara moja? Je, urnrlaje, urnrlaje ... stara moja,je ... poznanje
ja, staraje moja ovo ... rnrtvaje, rnrtva ...

Publika Nije, nije rnrtva!
Did: Ajmo popu, ajmo popu ...

(Zovu popa, koji prilazi babi i opet moli dok mu gresne misli ne padnu na pamet.)

Pop: Najvise te pomoga tvoj dida,
sve dok nije dosla sida ...
Ja te dizen u ime vjere,
evo tebi tvoga Pere, neka ti ga on zadere ...
Podigni se, bako moja (kroz srnijeh) di je pika tvoja ...
Cili danje popo poja, zadnji trzaj ...

(Pop se baca na babu, ali ga daval otjera. Prilazi did.)

Did: Skin si bila, srieu ti daval svaku odni ... starakurvetino, s kin si bila, ko te ozivija ...

Didu uspijeva da (fingiranjem koitusa) probudi babu. Igra zavrsava pIes am u grupama
(istodobno plesu grupe Cigana, Tala, Turaka, milicionara, doktora, cura).

Magija plodnosti - ~to vHe bogova, to manje osnovnih nacela

Teorije 0 podrijetlu karnevala obieno glavne izvore nalaze u starorimskim satur-
nalijama, luperkalijama, matronalijama, bakanalijama i hilarijama,4 uz znaeajan utjecaj
Dionizova kulta i drugih starijih agrarnih kultova. Ima rnisljenja da su greki kalogerosi,
bugarski kukeri i drugi slieni Iikovi na Balkanu izravni prezitak Dionizovog kulta (v.
Antonijevic 1981). Ako je to tako, onda bismo isto mogli zakljueivati 0 mnogim slienim
likovima na Mediteranu, jer svi oni viSe iIi manje euvaju iste rekvizite i postupke koji se
tumace kao tipieno dionizijski (zena s djete tom narukama, lik babe, falus kao rekvizit, scene
oranja, svadbe, srnrti, uskrsnuea). Mislim da nije sasvim ispravno danasnje karnevalske
oblike interpretirati iskljueivo kao prezitak sarno jednog kulta. Magija plodnosti temelj je
mnogih antiekih kultova, a svi su oni bili poprilieno nalik jedan drugome. U tom srnislu
mogli bismo se sloziti s Nusicevom tvrdnjom u Autobiografiji: Sto vise bogova, to manje
osnovnih naeela (Nusie 1953,89). Kult Velike majke iskazuje se kroz Reu i Kibelu, kroz
Demetru i Cereru, ali i kroz Izidu koja se eesto prikazivala sa suneevom ploeom medu
kravljim rogovima iIi kako drzi sina Hora u narueju. Bik je simbol plodne muzevnosti
posveeen Dionizu, alije isto tako vezan uz kult Kibele (taurabolija), uz Mitrin5 i Atisov kult.

Niko Kuret spominje jos neke rirnske praznike za koje s pravorn rnozerno pretpostaviti da nisu prolazili bez
maskiranja: to su Brumalia (24. novernbra do 17. decernbra), Consualia (12. decernbra), KalendaeJanuariae
(1. januara), Idus Januariae (13. januar), Compitalia (4. i 5. januar), Isidis Naves (5. mart) i Mamuralia 14.
mart). (Kuret 1984,25-26)

Mitraizarnje bio najvazniji rival krseanstvu prvih stoljeea nase ere. Bila je to vojnicka religija koja je slavila
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Veliki braj kultova omogueuje najrazlicitije interpretacije i istodobno smanjuje izglede za
jednoznaene odgovore.

Daje vainost starih rimskih praznika bitna za karneval potvrduje i to sto su granice
karnevala uglavnom i dan as jos granice starog Rimskog carstva. Vjerojatno je ipak da su
izvori stariji, ida su Rimljani i u tome mnogo preuzeli od drugih kultura mediteranskog
kruga. Saturnalije su slavljene od 17. decembra, bio je to praznik u cast boga plodnosti,
Saturna, slavlje je trajalo sedam dana, premda je kasnije skraceno na sarno tri dana.
Priredivane su jayne gozbe, a pisana nam svjedocanstva govore da su ti dani svake godine
bili privremeni povratak zlatnog doba Saturnove vlasti, doba u kojem nije bilo privatnog
vlasnistva niti podjele na rabove i gospodare, doba obilja bez rada. Robovlasnici su 0
saturnalijama oslobadali rabove koje su zeljeli nagraditi slobodom. BiIo je to i inaee vrijeme
darivanja, ali i vrijeme "obrnutog reda" koje je omogueavalo kratkotrajnu nekainjenu
kritiku drustvenog poretka. Danas je prilicno tesko utvrditi (na temelju oskudnih podataka)
koliko su te slobode bile stvarne i sradne danaSnjim karnevalima.

Saturnalije su jos jednom vaznom komponentom neobieno bliske suvremenom
karnevalu. Ta je komponenta biranje privremenog kralja koji "vlada" za vrijeme trajanja
sveeanosti. Biranje kralja saturnalija sradno je biranju "princa karnevala", ali je isto tako
sradno ranijim kultnim sveeanostima u staromBabilonu, sakejama (Sacaea) (v. Baroja
1979,312), iii u antiekoj Grekoj (targeiije) (v. Selem 1982), i saizboram "biskupa" iii"pape"
na praznik luda (festum fatuorum, festum stultorum) u srednjovjekovnoj Evrapi (v. Kuret
1984,33-34). Naporninjemdaje biranjekralja bilo rasireno iu nasimkrajevima. Zanimljivo
je da postoje i podaci 0 biranju kralja u Kastel Staram i Kastel Novom (v. Cvitanovie 1951.
i Baeie 1928).6Prema,timpodacima ne izgleda daje obieaj biranja kralja (odnosno zupana)
imao bilo kakve veze s karnevalom. Ako je vjeravati spomenutim izvorima, po njima izbor
nije bio "kakva komedija, kakva sala, kakva prasta zabava" nego ozbiljan Cin (BaCie
1928,320). Medutim, Milovan Gavazzi (Gavazzi 1939,62-63) i Ivan Ivanean drze da su
biranja kralja u nas ipak najbliza rimskim saturnalijama, premda ne odrieu moguenost
istodobne rerniniscencije na biranja hrvatskih glavara. Ivanean, koji daje opsezan popis

Mitru kao suncanog boga koji ubija bika iz cije krvi, rnoZdine i sjernena nastaju biljke i zivotinje. Ubijanje
bika (luname zivotinje) sirnbolizira pobjedu Sunca, neprestano urniranje i radanje. Mitra je rotten 25.
decernbra, nakon zirnskog solsticija. Postoji rnoguenost da je Mitrin kult preuzeo zrtvovanje bika i krstenje
bikovorn krvlju od frigijskog lculta Atisa. (v. Cotterell 1986,36) Prihvatirno Ii Ivaneanovu tezu (koja se
oslanja na Frazera i Meschkea) da su biranje kralja i lancani plesovi s rnacevirna satumalijskog izvora (v,

.' Ivancan 1967,165), i uzrnerno Ii u obzir datum Mitrina rottenja koji se izravno nadovezuje na vrijerne
Satumalija, rnogli bisrno ubijanje bika u korculanskirn lcurnpanijarna turnaciti Mitrinirn, a ne Dionizovirn
lcultorn. U prilog toj hipotezi (koju je tesko dokazati) svakako ide vojnicki karakter pIe sa.

Otac Petar Bacie odgovorio je na pisanje povjesnicara F. Sisiea, koji je negirao postojanje obicaja biranja
kralja, nazvavsi ga plodorn fantazije. Na taj je Sisieev stay reagirao i Stjepan Banovie (Banovie 1926 i 1927).
Mettu podacirna sto ih je objavio Bacie nalaze se i oni koje je napisao Giovanni Cattalinich u Splitu 1841.
Utorn spisu iznosi se misljenje daje izborZupana u Kastel Starorn slika (simulacro) kralja koju su Kastelani
htjeli zadnati nakon izurniranja nacionalnih kraljeva, i da se taj obieaj zadrZao sve do pada Venecije. Zupan
je irnao svoj dvor (dvomik, veliki sudac, stitonosa) i tjelohranitelje. Slavlje je trajalo osarn dana i prirettivale
su se prave gozbe. Republika Venecija je tolerirala taj obicaj. Bacie donosi i podatke iz Povijesti Kastela
(Sibenik 1916) dvojice zupnika, D.Pavlova i l.Vuletina koji su bili rodorn Kastelani. Oni pisu daje dan na
koji je biran kralj (29. kolovoz) nazvan Biranj, ida na Kozjaku cak postoji crkvica sv. Ivan Biranj. Na istorn
rnjestu Bacie navodi jos dva izvora koja svjedoCe 0 biranju kralja u Kastelirna. '
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izvora u kojirna se spominje taj obicaj na nasim otocima i obali, smatra da je "posrijedi
mjesavina srnijesnih i ozbiljnih situacija" (v. Ivancan 1967,155-168).

Zacijelo je u pradavna vremena, prije uvodenja hereditamih monarhija, biranje kralja
bilo nesto vise od korniene igre, mozda i ozbiljan kultni ein biranja novog vladara uz
Zrtvovanje starog, obnavljanje vlasti vezano uz ciklus obnavljanja prirode ... Ljudska zrtva
moglaje biti zalog za istjerivanje zlih sila itd. Taj se obredni postupak s vremenom mogao
transformirati u zabavu. Julio C. Baroja (Baroja 1979,312-315) iznosi ozbiljne prigovore
takvim magijsko-anirnistickim interpretacij ama satumalija i posebno biranju saturnalijskog
kralja, navodeCi da postoje i druge prilike u kojima se birao (iii se bira) toboznji kralj, prilike
koje je zaista tesko dovesti u vezu s nekim odredenim agrarnim kultom. Za satumalije je, po
Baroji, daleko znaeajnija funkcija drustvenog opustanja, njihovo etieko znaeenje.

Luperkalije su druga rimska sveeanostznaeajnazakarneval. To je stari pastirski obieaj
vezan uz ciscenje stada, jedan od najstarijih praznika rimskog kalendara. Smisao mu je bio
poticanje plodnosti zivotinja i Ijudi i euvanje stada od divljih zivotinja. Obred se odvijao na
dan koj i dan as odgovara 15. februaru, a poCinj ao je zrtvovanjem nekoliko j araca ij ednog psa
u spilji Lupercal na Palatinu . Nuden je kolae koji su vestalke pravile od prvih snopova zita
prasle zetve. Plutarh pise da su za tu priIiku u spilju obieno dovodena dvojica mladih
patricija: jedni su im eel a mazali okrvavljenim nozem, dok 'su im drugi brisali krv sa eel a
vunom umoeenom u mlijeko. Kad bi im eela bila oeiseena, mladiCi su se morali srnijati.
Luperci (lupercus = odbijae vukova) su rezaIi koze zrtvovanih j araca u remenje, da bi zatim
vrlo oskudno odjeveni treali u svim smjerovima i udarali pralaznike, naroeito mlade zene
koje se nisu smjele tome opirati. Kao i kod saturnalija, i tuje prvobitno magijsko znaeenje
postupno nestalo iIi je postalo sporedno, tradicija je prezivjela prijelaz u krscansku vjeru.
Postoje podaci da su eak i u petom stoljecu nase ere usred krscanskog Rima dvije grupe
mladiea kretale u ophod oko Palatina. Mladiei su bili kostimirani u jareeve koze i udarali su
remenjem od koza Zrtvovanih jareeva ...

Od rimskih obieaja sporninju se jos i matronalije, sveeanost posveeena zenama na
pocetku mjeseca marta. Po nekim izvorima, matronalije su za rabinje znaeile one isto sto su
saturnalijeznaeile zarabove (Baroj a 1979,384). Usporedivanje satumalija i matronalija islo
je eak tako daleko daje sam Frazer svojedobno smatrao kako se zapravo radi 0 istoj stvari,
odnosno da su se saturnalije nekad slavile u februaru, a ne u decembru, tj. da se radi 0
sveeanostima povezanim uz zavrsetak godine (Frezer 1937). Poznato je da su obieaji tzv.
zimskog ciklusa medusobno isprepleteni (djelornieno su tome uzrak promjene koje su se
kroz stoljeeadogadale u kalendaru). Antieki su au tori, a i nekikasniji, povezivali matronalije
uz legendarnu otrnicu Sabinjanki,7 Cime se moglo protumaeiti smjestanje praznika zena u
mjesec boga Marsa. Medutim, Baroja smatra da matronalije u poeetku nisu povezane ni uz
kult boga Marsa, ni uz kult njegove majke Junone Lucine (bozice kojoj su posveeene
kalende) nego uz praljetne sveeanosti koje su osiguravale plodnost zena, sveeanosti u
vrijeme kalenda na poeetku godine. Kalende su izvorno "dani novog mjeseca" (Baroja
1979,387). Po Barojinu tumaeenju, matronalije niposto nisu imale politieko i socijalno
znaeenje, iako to tvrde branitelji teorije 0 prvobitnom matrijarhatu.

Bakanalije nije potrebno posebno prikazivati. Pice, seksualne slobode i raspojasano
veselje podjednako su znaeajke i bakanalija i karnevala. U stllram su Rimu bakanalije zbog

Ne rnogu se uzdrZati od prirnjedbe da je to zanirnljiv povod za 2.ensko slavlje. Mora da se radi 0 rnuskorn
turnacenju. Matronalije su se slavile 1. marta, dakle vrernenski blizu danaSnjern Danu zena.
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ekscesa zabranjene relativno rano, pa su za razvoj karnevala mozda znaeajniji drugi rimski
praznici. Jpak, Bacchus (Dioniz) je uspio postati sluzbenim bogom vina, njegov utjecaj u
Rimskoj imperiji ne bi trebalo potcijeniti. Od ostalih rimskih festa valjalo bi spomenuti
svakako i hilarije (25. marta), po veselju i slobodama sradne bakanalijama i saturnalijama.
N a taj se dan slaviIo uskrsnuee nesretnog frigijskog pastira Atisa, Kibelinog ljubavnika, koji
se ogrijesio 0 zavjet eistoee, pobjesnio i urnro nakon samokastracije. Znaeajno je da su se
hilarije kao praznik veselja odrzavale baS na dan koji je u starom Rimu smatran praljetnim
ekvinocijem (v. Recupera iRossi 1975,199). Po drugiminterpretacijama, Atis je Kibelin sin,
frigijski bog vegetacije u grekoj irimskoj reIigiji i evrsto je povezan s kultom Velike majke.
Na dan 22. marta u Kibelinu hramu na iscupan i ukrasen bor vezivala bi se lutka kojaje
predstavljala Atisa odjevena u mrtvacki pokrovo Dva dana kasnije slavio se Dan
krvi:sveeenici su sami sebi pus tali krv i njome prskali zrtvenik i sveto drvo. Sutradan (25.
marta) raspojasanim veseljem slavilo se Atisovo uskrsnuee, a 27. marta hilarije su zavrsavale
pranjem Atisove lutke u rijeci Almo (v. Funk & Wagnalis 1949,90).

Dva tipa karnevala

Protekla su mnoga stoljeea, ali saturnalije, Iuperkalije, matronaIije i druge antiekefesie
jos uvijek postoje: saeuvane su u karnevalu. Koliko god to zvuealo nevjerojatno, suvremeno
istraiivanje gotovo svugdje otkriva temeIjne znaeajke koje smo naznaeili u antiekim
sveeanostima saturnalija i Iuperkalija. Isto tako ponegdje postoje karnevali u kojima od
davnine glavnu rijee imaju zene (v. Lozica 1986,36), a simboIika vatre, pepeia i dima u
karnevalu eksplicitno je i implicitno povezana s plodnoseu (v. Supek-Zupan i Lozica
1987,154-157), sto bismo sve mogli tumaeiti i kao matronalijske utjecaje.

Baroja je u satumalijama, matronalijama i luperkalijama prepoznao tri modela
narodnih svetkovina koji su nazoeni i u karnevalu (usp. Baroja 1979). Jasno je da karneval
nije jednostavan spoj tih triju antiekih festa i da on saclrZi i mnogo drugih primjesa, starijih
i novijih.

Istraiivanja, medutim, ukazuju na sarno dva glavna tipa karnevala, koje bih uvjetno
nazvao satumalijskim i luperkaIijskim.8 To ne znaei da porieem postojanje matronalijskih
utjecaja u karnevaIu: jednostavno, matronalijske su znaeajke na razlieite naeine uoeljive u
oba tipa, sIieno kao sto mozemo prepoznati i bakanalijske iIi neke druge elemente. Tipovi
o kojima pisem zapravo su analitieke kategorije jer mislim da nema ni jednog suvremenog
karnevala koji bi se mogao smatrati iskljuCivo satumalijskim iii luperkalijskim. Postoje
karnevali koji u sebi gotovo ravnopravno sadrze znaeajke obaju tipova, ali te znaeajke
gotovo nikad nisu izmijesane nego djeluju kao dva paralelna karnevala na istom prostoru i
u isto vrijeme. U takvim bi se slueajevima mogio govoriti 0 saturnalijskoj i luperkalijskoj
komponenti nekog karnevala (usp. Supek-Zupan i Lozica 1987,157-159).

Dva karnevala koje sam opisao u ovom radu predstavljaju primjere dvaju tipova:
donjokastelanski je karneval satumaIijskog tipa, a radoske mackare pripadaju luperka-
lijskom tipu. Moramo ipak imati na umu da su ta dva karnevala na neki naein dio jedne
zajednieke cjeline. Radoske su mackare sastavijene odijudi koji uglavnom zive u KaStelima,

Uvjetno, jer je karneval polisernicna pojava koja se nikako ne rnoze svesti sarno na satumalijsku i
luperkalijsku kornponentu.
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mackare svake godine upriliee nedjeljni nastup na istoj Qnoj obali u KaStel Starom na kojoj
se dva dana nakon toga, u utorak, spaljuje Krnje. lako radoske mackare nisu integralni dio
donjokaStelanskog karnevala, one su ipak na neki naein u njega ukljueene i u njemu nazoene.
S druge strane, iste te radoske mackare, ako ih gledamo kaosamostalni karnevalluperka-
Iijskog tipa (sto one u biti ijesu), takoder sadrze neke saturnalijske elemente. Prije svega, tu
je kratka "kronika" koja se eita nakon posljednjeg posicanja u Radosieu, ali tu su i uloge
Turaka imilicionara.

Unutar suvremenih karnevala u Hrvatskoj moguee je zapaziti neke relativno
samostalne cjeline, zbivanja koja nisu u svim slucajevima obavezna, ali obicno postoje
barem u naznakama. Tih sam osam karnevalskih zbivanja iznio u jednom ranijem tekstu
(usp. Lozica 1986,50-51), a ovdje eu ih ponovno navesti:

1. Pripremni sastanak - forrniranje karnevalskog odbora i podjela funkcija. (Ponekad
i nekoliko sastanaka, nakon kojih slijede pripreme, pojedinaene iIi u grupama, uglavnom
tajne.)

2. PIes pod maskama (maskenbal), ponekad s izborom najbolje maske.
3. Djeeje karnevalske priredbe.
4. Ophodi grupno kostirniranih (uniformiranih, uglavnom muskih) druzina, uz

kolektu, po vlastitommjestu i ponekad po okolnimmjestima. Uz uniforrnirane sudionike idu
i malobrojni tradicijski karnevalski likovi.

5. Ophodi maSkara (obaju spolova, odraslih iJiIi djece) po vlastitom mjestu, uz kolektu.
6. Motorizirana povorka alegorijskih kola, ponekad uz izbor najbolje grupe.
7. "Plac" za karnevalskom lutkom, eitanje karnevalske kronike, optuzba i osuda, te

spaljivanje lutke.
8. Posljednja veeera od skupljene hrane, s pIes om iIi bez njega.

Neka ad tih zbivanja pripadaju satumalijskoj, druga luperkalijskoj komponenti
karnevala. Pripremni sastanci, pIes pod maskama i veeera od skupljene hrane javljaju se
padjednako i u saturnalijskom i u luperkalijskom tipu. Saturnalijski tip karnevala danas ima
djeeje priredbe, ophode maskara po kueama, povorku alegorijskih kola i osudu lutke sa
spaljivanjem. Saturnalijske znaeajke lako prepoznajemo u kritiekoj ulozi karnevala u
drustvu, u individualnim maskiranjima i prerusavanjima, gozbama i pieu.

Luperkalijski tip karnevala prepoznaje se najlakse po grupnom maskiranju u
izomorfne kostime naeinjene od zivotinjskih koZa. Maskiraju se obieno sarno muskarci.
Negdje su to jos uvijek u praviIu samo stariji momci i nezenje, dok drugdje takvih
ogranieenja vise nema. Taj je tip karnevala vezan uz stoearske krajeve, a tipieni su rekviziti
zvona i ovcje iIi kozje koze. U Hrvatskoj su vjerojatno najpoznatiji predstavnici luperka-
lijskog karnevala zvoncari iz okolice Rijeke.9 Danas djeluju zvonearske grupe u Rukavcu,
Halubju, ZvoneCima, Zejanama, Munama, MuCiCima, Brgudu i Bregima. Broj zvoneara u
pojedinim grupama varira. Najveeaje grupa iz Halubja (okoIica gradiea Kastva), grupa koja
je poznata po velikim zoomorfnim maskama i koja braji sedamdesetak ljudi. U
medimurskom selu Tureiseu djeluju dvije grupe baukaca, s karakteristienim drvenim
maskama ad vrbova drva i sa zivotinjskimrogovima.lO Slavonija i Baranja imaju busarell,

o zvoncarirna vidi radove 1. Jardasa (Jardas 1957) i L. Nikocevic (Nikocevie 1985).

10 o baukaCima iz Turcisea v. opse~an rad M. Povrzanovie u ovorn broju Narodne umjetnosti (Povrzanovie
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sradne su im buse kod Hrvata u okolici Mohaea u Madarskoj.J2 U Dalmatinskoj zagori i
Sinjskoj krajini poznati su didi,koji su obueeni u stara odijela, nose mac iIi sablju u ruci, oko
pasa imaju zvona ana glavi visoke kape od ovcje koze. Obicno ih predvodi baba, maskirani
muskarac.13 Slicni su didiCi u Lici, a medu pravoslavcima i eak medu muslimanima u Bosni
postoje sradne maskare, caroice, s kojima ponekad ide i did sa zvoncem.14 Na Krku su nekad
iSli bucani (v. Narodne drame, poslovice i zagonetke 1963,19), isto tako u ovejim kozama,
s rogovima na glavi i zvonima oko pasa. U Makedoniji postoje babani, u Sloveniji kurenti
i skoromati (v. Kuret 1984), u Srbiji su im srodne oale, olalije, divlje svadbe i dedice (v.
Antonijevie 1981,209-210), u Bugarskoj kukeri i sirvaskari (v. Angelova 1967,227). U
Rumunjskoj takoder poznaju maskirane likove sa zvoncima i kozama, a i u Grckoj ih isto
tako ima nekoliko vrsta. Naziv za takav maskirani lik u Grekoj je obieno kaIogeros iIigeros
(najpoznatiji je lik starca /geros/ na otoku Skyros). Kalogerosi izvode dramsku igru koja
obieno ukljueuje fingirani koitus, ubojstvo i uskrsnuee, radanje djeteta iponekad simbolieno
oranje, a prateCi su likovi nevjeste (koje se nekad nazivaju Ciganke), cmac (vrag? op. I.L.)
i doktor (v. Antonijevie 1981,207 -208). U blizini Soluna nailazimo i naratnike sv. Teodora,
koji takoder nose zvona 0 pasu i odjeveni su u koze, au ruci nose irnitacije velikih maceva.
N a Sardiniji su euveni mamuthones iz mjesta Mamoiada, koji se odlikuju tuznom i crnom
drvenom antropomorfnom maskom, ovejim runima i grazdom zvona razliCite velieine na
ledima. N a Sardiniji postoje i drugi sradni maskirani likovi: boes imerdules iz mjesta Ottana
i thwposiz mjesta Orate1li (v. Atzori 1986). I u Spanjolskoj ihimanekoliko vrsta: cigarrones
iz planinskih mjesta Verin i Laza blizu grada Orense, koji nose velika zvona, vieu i udaraju
nekainjeno, naroCito m1ade. Allarizje poznat po maskiranimlikovimazvanim charruas, koji
ophode uz kolektu i takoder nose zvona i bieeve. U mjestu Ituren (NavaITa) maskirani lik
zampanzarnosi bijelu suknju preko koje ima oveje iIi kozje koze, 0 pasu na krizima dvije
goleme klepke i dvije manje na pleCima. Grupe tih likova "tree na ritrniean naCin" i zvone.
Izgledom im je sliean maskirani lik botarga, ali botarga iz mjesta Retiendas (Guadalaj ara)
nije karnevalski lik nego se javlja na dan mjesnog sveca zastitnika, ulazi i u crkvu, skaee
preko vatre, valja se u pepelu i nastoji uprljati zene (v. De Hoyos 1975,135-151). Sliene
maske l1alazimo i u Turskoj, u okolici Sivasa (Anatolija), gdje u veljaCi nakon dramske igre
s temom ozivljavanja mrtvoga maskirana grupa obilazi kuee, pjeva i dize galamu zvonima,
baca pepeo iIi brasno na ukueane. Medu likovima istieu se i davo nagaravljena lica odjeven
U oveje rune i stariji eovjek odjeven u bijelo zvan dede (starac) koji u ruci drzi drveni bat
falienog oblika.

Popis luperkalijskih kamevalskih likova na mediteranskom podrueju sigurno bi
mogao biti opsezniji i iscrpniji, ali i takav kakav jest pokazuje snagu i nazoenost drevnih
kultova u karnevalu. Pojava zasluzuje temeljitije komparativno praueavanje, koje nije
moglo biti pravedeno za potrebe ovog rada.

11

1988). Vidi takoder i radove K. Benc-Boskovie (Boskovie 1959, Benc-Boskovie 1962), te S. Hranjeca
(Hranjec 1977, Zvonar i Hranjec 1980).

o bU§arimaje pisala Z. Lec;hner (Lechner 1978).

Vidi katalog s izlozbe u Etnografskorn rnuzeju u Zagrebu (Benc-Boskovie 1973).

o didimai drugirn rnaskararna u Sinjskoj krajini i Dalrnatinskoj zagori vidi rad N. Bonifaciea Rozina
(Bonifacie Rozin 1968).

Vidi 0 ~aroicama zanirnljiv opis Vladirnira Ardalica (Ardalie 1902) i podatak kod Gavazzija (Gavazzi 1939).

12

13

14



106

Nar. umjet. 25, 1988, sIr. 87 -113, I. Loziea, Ova karnevala

Turci, lan~ani plesovi i morclke

Analiza radoskih mackara i njihovogposicanjanavodi nas da pokusamo razjasniti vezu
likova Tala i Turaka, likova koji djeluju kao antagonisti u igri i koji (barem naizgled)
predstavljaju dva raznorodna sloja unutar iste cjeline.

Tale djeluju neusporedivo arhaicnije isigumo neeemo pogrijesiti ako ih dove demo u
vezu sa svim nabrajanim luperkalijskim likovima mediteranskog kruga. Jedina njihova
is tinska specifienos t sas toj i se u roglj acama na koj ima nose zvona. Kod drugih Iuperkalijskih
likova zvona su obicno na razlicite naeine prievrseena na kostimu, dok su u Radosieu
sastavni dio rekvizita.

Turci djeluju kao inovacija unutar starije kultne cjeline. Oni (uz milicionare) jedini
vizualno ostavljaju dojam naknadnog dodatka u radoskim mackarama. Svi ostali likovi
(cure, barjaktar, doktori, Cigani, vrag, svecenik) lako nalaze paralele kod drugih domacih
i stranih luperkalijskih grupa. Izomorfnoseu kostima Turci upueuju takoder na luperkalijsku
priradu,15 ali tu nema ovejih ni kozjih koZa, nema zvona - jedino bi se sablja kao rekvizit
mogla dovesti u vezu sa sabljama, mace virna, macukama, jeio vkama i drugim falomorfnim
rekvizitima luperkalijskih grupa. Tumaeenje sarnih sudionika da se radi 0 prikazivanju
borbe s Turcirna mozemo prihvatiti sarno uvjetno kao lokalnu usmenu predaju.16 Pogledamo
li malo pailjivije kostime Turaka, vidjet eemo da se ne radi 0dosljednomoponasanju turskih
uniforrni. Umjesto fesa Turci na glavi nose visoku silj atu kapu, zapravo antieki pileus koji
se ad davninado danas javlja u karnevalima, a kao kosulja im sluh bijelazenska podsuknja.
Mislim da Turke iz Radosiea valja tumaCiti kao likove srodne moreskama i drugim
plesovima s maeevima u Dalmaciji i drugdje. Postoje podaci na temelju kojih mozemo
zakljueiti da su se u Splitu izvodili plesovi s maeevimajos i u prvoj polovici praslog stoljeea
(v. Ivanean 1967,99). Mogli bismo, dakle, pretpostaviti da su splitski plesovi s maeevima
utjecali na radoske mackare, ali bismo isto tako mogli pretpostaviti i to da su Turci iz
Radosiea relativno samostalna pojava, analogna ostalim sradnim pojavama u blizini. Borba
Turaka i Tala ipak se razlikuje od moreski u kojima dolazi do glumljenog oruzanog sukoba
prativniekih grupa: ovdje se borba ne vodi maeevima prativ maeeva, nego maeevima protiv
rogljaca, au nekim se situacijamajavlja i rvanje bez oruzja. Uz to, ne bih rekao da se tu danas
radi 0 plesu s maeevimajer koreografije gotovo da i nema, a pogotovo nema kompiiciranih
figura karakteristienih i za moresku i za Ianeane piesove.

Unatoe tome sto u nastupu Turaka je tesko prepoznati pIes s maeevima, rnislim da
izgJed ne vara i da neki odnos s moreskama ipak mora postojati. Moguce je da su radoske
mackare po ugledu na splitske iIi druge plesove s macevima ukljuCile slicne likove u svoju
igru. Moguee je i da se radi 0 kontaminaciji dvaju obreda koji su ranije u Radosieu postojali
odvojeno. Bilo kako bilo, Turci su danas bitan i neodvojiv dio radoskih mackara, bez njih
nema dramskog sukoba, sto pokazuje daje do rnijesanja Tala i Turaka moralo doCi davno.
Mis lim isto tako da j e to mij esan je vaino za razumij evanj e Iuperkalij skih karnevala u naSim

15 Plesovi uniformiranih likova s rnacevirna javljaju se vrlo ranD uz obicaj biranja kralja (v. Barada 1927,208-
209), sto govori protiv luperkaJijske i upueuje na satumalijsku prirodu te pojave.

16 Znarno da je povezivanje kultnih izvedbi (kojirna je izvomo znacenje zaboravljeno) s povijesnirndogattajirna
redovita pojava. Tako je to kod zvon~ara u Kastavstini, tako je i s ratnicima sv. Teodora u Grckoj, kod
pokladara na Lastovu - tako je gotovo svugdje.
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krajevima, posebno u Dalmaciji, gdje se cesto javljaju uniforrnirani likovi koji plesu s
maeevima.

Ivan Ivanean u svojoj disertaciji 0 korculanskim kumpanijama pokusava razjasniti
podrijetlo maeevnih plesova na nasoj obali. On plesove s maeevima dijeli u dvije skupine,
na moreske i lancane plesove. (Ivancan 1967,118) Kumpaniju on tumaCi kao sklop
elemenata razliCita postanka, nalazeCi u njoj stare obredne elemente, elemente srednjoev-
ropskih lancanih pIes ova, elemente vezane uz utjecaje dinarske zone i elemente moreske.

Obredni elementi prepoznaju se po jednostavnim pokretima s prvotnim magijskim
ciljem, sto Ivanean povezuje s nekim slienim elementima kod raznih opohodara (kraljice,
lazarice, kalusari, kukeri, pokladari, rusalije). (Ivanean 1967,138)

Na temelju izuzetnosti oblika Ivanean u elementima laneanog plesa kumpanije
pretpostavlja izravan utjecaj Srednje Evrape, kao modnu plesnu inovaciju 14. i 15. stoljeea.
On dopusta i mogucnost posrednog utjecaja preko Spanjolske i Italije (to mi se eini
vjerojatnijim)Y Uostalom, pitanje 0 srednjoevrapskom utjecaju viSe je koreolosko nego
etnolosko - nesumnjivo je daje jos od starogrekih plesova s oruzjem (pirika) na Mediteranu
postojala tradicija maeevnih plesova. U kumpanijama i drugim laneanim plesovima postoje
vee spomenuti stariji obredni elementi koji su naknadno mogli prirniti razlieite utjecaje, pa
i utjecaje srednjoevrapskih laneanih plesova i spanjolskih i talijanskih moreski (v. Ivanean
1967,138,141).

Pri susretu s radoskim mackarama i njihovim Turcima tesko je zakljueiti da Ii se radi
o ostacima moreske iIi eak laneanog plesa s mace virna, ili se tu mozda radi 0 zaeetku neeeg
sto nije uspjelo prerasti u moresku iIiu laneani pies nego se u tom zaeetnom obliku saeuvalo
do danas.

Ako je rijee 0 ostacima, onda je pred nama proces nastajanja kazalista iz obreda i
plesa.18 Postoji teza daje i euvena paska Robinja primjer takvog izrastanja drame iz moreske.
(v. StojkoviC 1936)

Ako je rijee 0 zaeetku koji nije uspio prerasti u more sku, onda likove Turaka u
Radosieu mozemo objasniti kao umnozavanje lika TurCina koji se javlja u maskarama. Lik
Tureina javlja se inaee eesto u pokladnim igrama u Dalmatinskoj zagori i Cetinskoj krajini
kao pojedinaeni lik. Imamo npr. podatke 0 selima Zelovu, Otoku, Grabu i Vojnieu. (v.
BonifaCie Rozin 1968,531-535)

Mogucnosti i granice kuIturnopovijesnih i mitoloskih tumocenja

Tezu 0 dva tipa karnevala iznosim na temelju vlastitih i tudih istraiivanja. Nazivi
satumalijski tipiJuperkalijski tip pri lieno su arbitrarnoodabrani -jasnojedakarnevali u sebi

17 Nisarn koreolog, no cini rni se da nerna bas valjanih razloga za nekriticko prihvaeanje njernackih teza 0

germanskorn podri jetlu laneanih plesova s rnacevirna (v. Miillenhof 1871; Meschke 1931; Wolfram 1936).
Protiv teze 0 germanskorn podrijetJu govori i podatak sarnog Wolfrarna, koji spominje da se prvi zapis 0

srednjovjekovnirn laneanirn plesovirna u Evropi odnosi na jednu rnomarsku izvedbu u Flandriji (v. Ivanean
1967,141). Ako teza 0 germanskorn podri jetlu i jest ispravna, vjeru jern da se u sluea ju nasih lancanih plesova
u Dalrnaciji ipak ne radi 0 izravnorn srednjoevropskorn utjecaju, nego 0 posrednorn preko ltalije.

18 o nastajanju drarne slabljenjern obreda i 0 nestajanju drarne ponovnirnjacanjem obrednih obiljezja vee sam
pisao na prirnjeru suvrernenog lastovskog kamevala (v. LozicaI984).
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sadrze tragove mnogih ranijih obicaja i kultova i nikako nisu jednostavan "prezitak" rimskih
saturnalija i luperkalija.

Karnevalski likovi i postupci nadZivljuju svoja izvorna znaeenja.19 Nitko od sudionika
karnevalskih veselja danas nije svjestan magijskih i kultnih funkcija koje su ti isti likovi i
zbivanja nekad nedvojbeno imali. Etnolog iIipovjesniear kulture s teskom se mukom probija
do zaboravljenih znaeenja, odgoneta simbole, postavlja hipoteze koje je vrlo tesko
dokazivati. Isti predmeti i isteradnjedanas znace nesto sasvimdrugonego sto su znaCili pred
stotinu iIi tisueu godina.

Stalni oblici, postupci i simboli ne ukazuju nuzno na iste geografske i kultne izvore.
Vjerujemda su prablerni komparativnog izueavanjakarnevala srodni prablernimakompara-
tivnog izueavanja bajki iIi epike (usp. Boskovie-Stulli 1978,48-67 i Zirmunskij 1962,76-
77). Mozemo lako pretpostaviti da je izvor karnevala u magiji plodnosti koja je rezultirala
razlicitim (medusobno slienim) religijskim kultovima. Moguee je zaista daje temelj svim
tim kultovima i rnitovima u jungovskim arhetipovima koji su (kao plod kolektivnog
nesvjesnog) zajednieki mnogim narodima. Nedvojbeno je da mnostvo kultova analognih
bozanstava sa sIienim obrednim postupcima, rekvizitima i simboIima prethodi karnevalu.
Prepletanje kultura na Mediteranu morale je dovesti i do snainih uzajamnih utjecaja
razliCitih reIigijskih kultova, a slieni uvjeti drustvenog (i privrednog) razvoja morali su
stvoriti sliene pojave i tame gdje izravnih kultumih utjecaja nije bilo. Ako se netko bavi
stocarstvom na oskudnom mediteranskom kamenjaru ni ne preostaje mu drugo nego da na
sebe stavi odrane zivotinjske koze, rogove i zvona. Bohnstva plodnosti mogu nositi razna
imena: plodnost ostaje plodnost.

Traganje za porijeklom karnevala nije istodobno i traganje za njegovom biti. Bit
karnevala drukeijaje u svakoj izvedbi, u svakom novom kontekstu. To, medutim, ne znaci
da ne moramo istrazivati podrijetJo karnevala - ne vidim zasto bi povijest ratova bila
znaeajnija iii vaznija od povijesti maskara. Sve sto mozemo dokuCiti 0 precima i njihovu
naeinu zivota moze nam sarno pomoei da bolje razumijemo sebe i Ijudsku prirodu.

To sto sudionici suvremenih karnevala nisu svjesni izvornih magijskih i kultnih
znaeenja, vrlo je vazno: to znaei da u danasnjemkarnevalu magijsko-religijska funkcija nije
viSe dominantna.

Krenemo Ii od spoznaje daje saturnalijski tip karnevala eesei u urbanim sredinama i
skIoniji drustvenoj kritici, a da je luperkalijski karakteristiean za stoearske krajeve i bliZi
magiji plodnosti, mogli bismo (donekle ispravno, ali previse uopceno) zakljueiti da se
zapravo radi 0 gradskom i seoskom tipu karnevala, pri eemu je za saturnalijski tip znaeajniji
odnos eovjek-drustvo, a za luperkalijski tip odnos eovjek-prirada. Daljnjom generali-
zacijom mogli bismo isto tako zakljueiti daje satumalijski tip karnevala u ekspanziji dok se
luperkalijski povlaei ili eak odumire. Zbilja je slozenija; slabljenje magijskocreligijske
funkcije ne znaei i ukidanje luperkalijskog tipa karnevala nego samo uvodenje novih
funkcija na mjesto onih zaboravljenih. Magijski iii religijski obred ustupa mjesto kazalistu,
zabavi, isticanju lokalnog identiteta. Luperkalijski karneval ne izurnire, on zivi i dalje. 0
tome svjedoei brojnost i zivost karnevalskih likova kostimiranih u zivotinjske koze i sa
zvonima 0 pojasu dva tisueljeea nakon Dionizove srnrti.20

19 Vidi biljesku 1.

"Dionisovo tela sahranjeno je u Delfima pored zlatne Apolonove statue, i na njegovoj grobnici bio je natpis:
Ovde lezi rnrtav Dionis, sin Sernelin." (Frezer 1937, 338)
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